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Sesungguhnya ilmu yang telah aku 
capai dari tujuh bidang ilmu selain fikih dan 
nugul, adalah sesuatu yang tidak dicapai oleh 
seorang pun dari guru-guruku. 


--Imam Suyuthi-- 


Al-ltgan fi Ulumil Qur'an 


Biografi Penulis 


--Imam Jalaluddin as-Suyuthi-- 


A. Periodisasi 


mam Suyuthi termasuk syakhshiyaat fariidah 

(ulama yang berkepribadian istimewa) yang telah 
memberi andil besar dalam berkhidmat terhadap turats 
islami (khasanah keislaman di bidang ilmu), terutama 
di bidang tafsir dan hadits. Namun demikian dia berada 
dalam dua keadaan yang berlawanan: sebagian orang 
menyanjungnya hingga sampai tingkat tertinggi di 
antara para ulama, dan sebagian yang lain mencelanya 
hingga sampai tingkatan terendah. 


Ketika demikian, maka ada baiknya sebelum 
mengenal beliau lebih jauh dan sebelum menentukan 
suatu keputusan, kita menyampaikan pandangan singkat 
tentang kondisi zaman pada masa beliau, baik dari sisi 
sosial, politik, dan ilmiah, karena bah (lingkungan) 
memiliki pengaruh terhadap pembentukan pribadi para 
tokoh dalam setiap zaman. 

Dari sisi politik, Imam Suyuthi hidup pada masa daulah 
(kekuasaan) Mamalik Burjiyyah atau Jaraksah. Ia dilahirkan 
pada tahun 849 H. dan wafat pada tahun 911 H. 


Pada masa itu dikenal dengan masa keguncangan, 
tidak ada ketenangan dan banyak tersebar kezaliman. 


Cukup kita ketahui bahwa Imam Suyuthi hidup pada masa sultan-sultan, 
meskipun masa kepemimpinan mereka pendek, kurang lebih 10 tahun, dan 
dalam satu tahun pernah berganti tiga sultan, yaitu: 1. Raja yang Mulia Abu 
Nashar al-Inali al-Muayyadi, 2. Abu Sa’id Tamrigha adz-Dzahiri, dan 
3. Raja yang Mulia Qaitabay al-Mahmudi. 

Mereka bertiga telah berebut singgasana kekuasaan dalam masa 
kurang dari satu tahun, dan masing-masing dari mereka telah mengambil 
alih kekuasaan dari yang lainnya. Inilah yang terjadi pada Mamalik al- 
Ajlaab yang mengobarkan berbagai fitnah, hingga sampai tingkat mereka 
melarang para umara’ untuk melayani umat’. 


Kondisi politik yang guncang seperti inilah tentu mau tidak mau 
memberikan dampak pada penduduknya, dan di antaranya adalam Imam 
Suyuthi. 

Adapun dari segi sosial, maka pada masa itu terkenal dengan kondisi 
rapuh dan tidak terikat dengan kokoh, dan cukuplah kita ketahui bahwa 
masyarakat pada saat itu terpecah menjadi beberapa tingkatan (kelas-kelas) 
yang saling bertentangan dan bermusuhan, tidak ada keterikatan di antara 
mereka, tidak ada tujuan yang menyamakan di antara mereka. 


Jika keadaan mereka dari segi politik demikian yaitu kerusakan dan 
keguncangan, dan dari segi sosial mereka rapuh dan tidak kokoh, maka 
dari segi ilmiah pun tidak terbayangkan. Padahal sebelumnya secara ilmiah 
mereka maju, berkembang, dan bangkit. Penyebabnya adalah hal-hal 
sebagai berikut: 


1. Perpindahan para ulama dari wilayah timur yang mengalami kekerasan 
oleh tentara Mongolia dan dari barat yang terjadi kekerasan oleh 
tentara Spanyol, menuju Mesir, Syam, dan sebelah selatan Maroko 
yang di wilayah tersebut tidak terjadi serangan dari tentara Mongolia 
dan Spanyol. 

2. Banyaknya lembaga keilmuan dalam bentuk sekolah-sekolah yang 
telah didirikan sebelum masa Mamalik dan banyaknya mesjid serta 
perpustakaan. 

3. Banyaknya tanah wakaf yang diberikan kepada para ulama dan santri- 
santrinya, sehingga telah terjadi kompetisi dari para sultan, umara’, 
dan ahli bait serta orang-orang kaya, ulama, para pedagang, dan para 


1. Ini terjadi pada tahun 872 H. Lihat kitab An-Nujum Azzahirah fi Mulk Mishr wal Qahirah, 
jilid 16 h. 356-396. 
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profesional untuk membangun lembaga-lembaga keilmuan dalam 
rangka mendekatkan diri kepada Allah. 


4. Semangat para ulama untuk membuat lembaga ensiklopedia ilmiah 
untuk menggantikan apa-apa yang telah dihancurkan tentara Tartar 
dari Mongolia dan kaum Salib dari Barat. 


Di tengah-tengah situasi dan kondisi seperti itulah maka Imam 
Jalaluddin as-Suyuti tumbuh dan berkembang serta telah mengambil 
kebaikan-kebaikan pada zamannya meskipun ia juga telah mengambil atau 
telah terimbas oleh berbagai keburukan meski sedikit. 


B. Biografi 
Nama dan Nasabnya 


Ia adalah Al-Hafidz Abdurrahman bin Kamal Abu Bakar bin 
Muhammad bin Sabiquddin Ibnul Fakhar Utsman bin Dhadhirruddin al- 
Hammam al-Hadhairi al-Usyuti”. 


Pemilik kitab Mu jam al-Muallifin menambah dengan sebutan Ath- 
Thaluni al-Mishri asy-Syafi'i”. Beliau diberi gelar “laqab” dengan Jalalluddin 
dan kunyah-nya: Abu al-Fadhal. 


Nasabnya disandarkan pada ashlin ‘ajami (keturunan non-Arab). Ia 
pernah menceritakan tentang dirinya, kemudian berkata, “Telah bercerita 
kepadaku orang yang aku percaya bahwa dia mendengar dari orang tuaku 
(semoga Allah merahmatinya). Ia menyebutkan bahwa kakeknya yang 


tertinggi berasal dari gjam (non-Arab) dan dari wilayah timur*.” 


Imam Suyuthi rahimahullah berkata, “Adapun kakekku yang tertinggi 
adalah Hamamuddin. Dia termasuk ahlul hagigah dan termasuk masyayikhut 
tbarigah. Dari dia melahirkan para tokoh dan pemimpin, di antara mereka 
ada yang memegang kekuasaan di negaranya, ada pula yang memegang 
hisbah (amanah dakwah), dan di antara mereka ada yang menjadi pedagang, 
Saya tidak mengetahui dari mereka yang berkhidmat di bidang keilmuan 


599 


dengan sebenarnya selain ayahku”. 


Lihat kitab Husnul Muhadharah Lissuyuti, jilid I h. 335, cetakan: Isa Al-Baabi Al-Halabi. 
Lihat kitab Mu'jam al-Mualifin karya Umar Ridha Kahalah, jilid V h. 128 Beirut. 
Lihat kitab Syadzarat adz-Dzahab, jilid 8 h. 51. 
Lihat kitab Husnul Muhadharah, jilid 1, h. 335, dan Hidayatul “Arifin, jilid 1, h. 534, cetakan: 
Teheran. 
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Tempat Kelahiran dan Pertumbuhannya 


Imam Suyuthi rahimahullah dilahirkan di wilayah Suyuth, Mesir, 
setelah Maghrib pada malam Ahad pada awal bulan Rajab tahun 849 H. 
Demikian ia menyebutkan tempat tanggal lahirnya, dan demikian para 
ahli sejarah sepakat, tidak ada yang berbeda kecuali Ibnu Iyas dan Ismail 
Basya al-Baghdadi. Keduanya berpendapat bahwa kelahiran Imam Suyuthi 
di bulan Jumadil Akhir. 


Imam Suyuthi pada masa pertumbuhannya adalah seorang yatim. 
Ayahnya meninggal dunia pada malam Senin, 5 Shafar 855 H. yaitu pada 
saat ia berusia enam tahun‘. 


Perjalanan Mencari Ilmu 


Imam Suyuthi menghafal Al-Gur'an pada usia dini. Ia telah 
menyempurnakan hafalannya sebelum mencapai umur delapan tahun, juga 
menghafal kitab-kitab, seperti A4 Umdah, Minhaj al-Fiqh wal Ushul, dan 
Alfiyah Ibnu Malik. 


Beliau aktif dengan keilmuan pada saat berusia enam belas tahun, 
yaitu mulai awal tahun 864 H. Ia telah mengambil ilmu fikih dan nahwu 
dari sejumlah ulama, dan telah mengambil ilmu faraidh dari seorang alim 
pada masanya, yaitu Syekh Syihabuddin asy-Syarmasahi. Ia juga ber- 
mulaxamah dengan Syekhul Islam al-Bulgini dalam bidang fikih hingga 
wafat, kemudian ber-wulagamah dengan putranya yaitu Ilmuddin al-Bulgini. 
Beliau ber-mwulagamah pula dengan ustadzul wujud Muhyiddin al-Kafiyaji 
selama empat belas tahun, sehingga ia mengambil darinya berbagai bidang 
ilmu, seperti tafsir, ushul, “arabiyyah, dan al-makna. Muhyiddin telah 
menulis ijazah untuknya di bidang ilmu-ilmu tersebut. 


Imam Suyuthi banyak melakukan rihlah (perjalanan) untuk mencari 
ilmu. Beliau pergi ke Al-Fuyum, Al-Mahallah, dan Dimyath, serta melakukan 
perjalanan jauh ke negeri Syam, Hijaz, Yaman, Hindia, dan Maroko. 


Keluasan dan Kedalaman Ilmunya 


Imam Suyuthi dikaruniai rezeki oleh Allah SWT ilmu yang luas dalam 
tujuh bidang keilmuan, yaitu tafsir, hadits, fikih, nahwu, al-makna, al-bayan, 
dan al-bad? sebagaimana metode orang-orang Arab yang ahli di bidang sastra. 


6. Lihat kitab Nadzam al-'Ugyan fi A'yan, karya As-Suyuthi, h. 95. 
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Beliau telah memberikan pernyataan tentang ilmu-ilmu tersebut 
hingga berani menantang guru-gurunya. Beliau berkata, “Sesungguhnya 
ilmu yang telah aku capai dari tujuh bidang ilmu selain fikih dan nuqul, 
adalah sesuatu yang tidak dicapai oleh seorang pun dari guru-guruku.” 


Beberapa Kajian yang Diikutinya 


Imam Suyuthi telah menghadiri majelis Syekh Saifuddin al-Hanafi 
dengan pelajaran yang cukup banyak dalam kitab A/-Kassyaf dan At- 
Taudhih. Orang tuanya pun telah menghadirkan dia ke majelis Al-Hafidz 
Ibnu Hajar, dan pernah membaca kitab Shahih Muslim pada Syekh as- 
Sairafi kecuali sedikit dari Shahih Muslim, dan kitab Asy-Syifa', Alfiyah Ibnu 
Malik, Syarah asy-Syudzuur, Al-Mughni, dalam ushul figh Mazhab Hanafi 
dan Syarah al-Agaid karya At-Taftazani. Beliau juga telah membaca kitab 
Al-Kafiyah dan syarahnya pada as-Syams al-Maruzbani al-Hanafi, dan 
memperdengarkan padanya kitab A/-Mutawassith dan Asy-Syafiyah serta 
syarahnya karya Al-Jarudi dan dari kitab Alfiyah al-Iragi. 

Imam Suyuthi juga menghadiri berbagai kajian ilmu Imam al-Bulgini. 
Beliau membaca padanya berbagai kitab yang tidak terhitung banyaknya, 
juga ber-mwulagamah dengan Syekh Syaraf al-Manawi hingga wafat dan 
membaca padanya kitab-kitab yang tidak terhitung jumlahnya. Beliau juga 
berkomitmen dengan berbagai kajian Syekh Saefuddin Muhammad bin 
Muhammad al-Hanafi dan berbagai kajian Al-‘Allamah asy-Syamani serta 
berbagai kajian Al-Kafiyaji’. 

Meskipun demikian, Imam Suyuthi telah berbicara tentang dirinya 
bahwa dia tidak banyak mendengarkan riwayat karena kesibukannya 
dengan sesuatu yang lebih penting, yaitu gira'atud dirayah (membaca ilmu). 


Guru-Guru dan Murid-Muridnya 


Imam Suyuthi rahimahullah telah menghitung guru-gurunya, mereka 
berjumlah sekitar seratus lima puluh (150) guru. Di antara mereka yang terkenal 
adalah: Ahmad asy-Syarmasahi, Umar al-Bulgini, Shaleh bin Umar bin Ruslan 
al-Bulgini, Muhyiddin al-Kafiyaji, dan al-Qadhi Syarafuddin al-Manawi. 

Banyak para ulama yang pernah berguru kepada Imam Suyuthi. Di 
antara yang paling menonjol adalah: Al-‘Allamah al-Muhaddits al-Hafidz 


7. Lihat kitab Syudzur az-Zahab karya Ibnu al-‘Imad al-Hanbali, jilid VIII, h. 51. 
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Syamsuddin Muhammad bin Ali bin Ahmad ad-Dawudi al-Mishri asy- 
Syafi'i. 

Imam Suyuthi pernah bersahabat pada waktu belajar dan mendengar 
bersama sejumlah ulama, seperti Syamsuddin as-Sakhawi dan Ali al-Asymuni. 


Akidahnya 


Tampak dari apa yang beliau tulis tentang pembelaannya pada 
shahabat Nabi saw, dan dari apa yang telah ia susun tetap berpegang 
pada As-Sunah, dan ia termasuk ulama yang bermazhab “Ahlus Sunah”. 
Tidak diketahui dari padanya selain itu kecuali kecenderungannya pada 
tasawuf, sebab mengikuti kakeknya yang tertinggi, “Hamamuddin”. 

Tetapi ilmunya tentang Al-Qur'an dan As-Sunah telah menjaganya 
dari berbagai tasharruf (perilaku) yang ada pada sebagian ahli tasawuf 
yang jauh dari Al-Qur’an dan As-Sunah. 


Atsar (Peninggalan Karya-Karyanya) 


Ketika umurnya mencapai 40 tahun, beliau ugah dari manusia dan 
mengkhususkan waktunya untuk mengarang dan menulis, sehingga selama 
kurang lebih 22 tahun dapat mengisi perpustakaan Islam dengan berbagai 
mushannafaat (kitab-kitab ilmiah), bahkan sebagian ulama ada yang 
menghitung buku-buku karyanya hingga sampai 600 lebih dalam berbagai 
bidang keilmuan, seperti tafsir dan ilmu-ilmu tafsir, hadits dan ilmu-ilmu 
hadits, fikih dan ushul fikih, ilmu-ilmu bahasa Arab dengan cabang- 
cabangnya, sirah, dan tarikh. 

Pemilik kitab Hadiyyatul Arifin telah menyebutkan jumlah yang besar 
dari kitab-kitab karyanya mendekati jumlah tersebut, dan Imam Suyuthi 
sendiri juga mengaku demikian. 

Dengan demikian maka kehidupan Imam Suyuthi telah dipenuhi 
dengan al-bahtsu wat-talif (meneliti dan mengarang). Ia telah menahan 
dirinya untuk itu di rumahnya, di Raudhatil Migyas dan tidak berpindah 
dari tempat itu. Beliau terus demikian hingga wafat setelah mengalami 
sakit selama tujuh hari disertai pembengkakan berat di lengan kirinya. 
Beliau wafat pada hari Kamis, 19 Jumadil Ula 911 H. di rumahnya dan 
disemayamkan di Husy Qausun. 


14 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Mukadimah 


S egala puji bagi Allah yang menurunkan Al- 
Kitab (Al-Qur’an) kepada hamba-Nya 
(Muhammad) sebagai peringatan bagi orang-orang yang 
berakal, dan yang memuat di dalamnya dari berbagai 
bidang ilmu dan hikmah yang sangat menakjubkan, 
dan yang menjadikan Al-Qur'an sebagai kitab samawi 
yang paling mulia kedudukannya dan yang paling luas 
serta dalam ilmunya, dan paling rapi susunan katanya 
serta paling menyentuh tutur katanya. 


Itulah “Al-Qur'an dalam bahasa Arab yang tidak ada 
kebengkokan (di dalamnya) supaya mereka bertakwa” (QS. 
az-Zumar: 28). Ia bukanlah makhluk, tiada syubhat di 
dalamnya, tiada pula keraguan. 


Aku bersaksi bahwa tiada tuhan selain Allah Yang 
Maha Esa, tiada sekutu bagi-Nya, Dialah Tuhan Yang 
Berkuasa dari semua penguasa, yang telah tunduk 
kepada-Nya semua wajah dan telah tunduk pula 
padanya seluruh kepala. Aku pun bersaksi bahwa 
sesungguhnya Muhammad adalah hamba dan utusan- 
Nya yang diutus dari suku bangsa yang terhormat dan 
dari tempat yang paling mulia kepada sebaik-baik umat 
dengan sebaik-baik kitab. Shalawat dan salam semoga 
terlimpah kepadanya, keluarga, dan shahabatnya yang 
mulia hingga hari akhir (kiamat). 
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Wa ba du: 


Sesungguhnya ilmu bagaikan bahtera luas yang tidak dapat dijangkau 
sampai di mana batasnya. Ia ibarat gunung yang menjulang tinggi yang 
tidak dapat ditempuh sampai puncaknya. Maka barangsiapa ingin mencapal 
sampai dasar atau puncaknya maka dia tidak akan dapat mencapainya 
dan barangsiapa ingin menghitungnya maka dia tidak akan dapat 
menghitungnya. Allah SWT berfirman tentang manusia: Dan tidaklah kamu 
diberi ilmu (pengetahuan) melainkan sedikit. (QS. al-Isra’: 85) 


Sesungguhnya kitab kita, Al-Qur'an, adalah sumber segala ilmu dan 
orbit matahari semua ilmu serta tempat terbitnya. Allah SWT telah memuat 
di dalamnya ilmu (pengetahuan) tentang segala sesuatu dan telah 
menjelaskan di dalamnya segala yang benar dan sesat. Anda dapat melihat 
setiap ulama mengambil dari padanya dan menjadikannya sebagai 
pegangan, sebagaimana seorang ahli fikih meng-istinbath hukum-hukum 
darinya dan mengeluarkan hukum halal dan haram. Seorang ahli ilmu 
nahwu telah menjadikannya sebagai sandaran dalam kaidah-kaidah Prabnya 
dan menjadikannya sebagai rujukan dalam mengetahui salah dan benarnya 
suatu perkataan. Seorang ulama ahli balaghah (bayan) menjadikan Al- 
Qur’an sebagai standar untuk mengetahui susunan kata yang baik dan 
teratur dan menjadikan berbagai keindahan bahasanya sebagai standar 
untuk membuat ungkapan kata. Kisah-kisah dan berita-berita yang ada di 
dalamnya dapat menjadi peringatan bagi orang-orang yang berakal, nasihat- 
nasihat dan ilustrasi-ilustrasinya dapat menjadi pengingat bagi orang- 
orang yang berpikir dan mau mengambil pelajaran dan lain sebagainya 
dari berbagai keilmuan yang tidak dapat mengukur seberapa besar 
kedudukannya kecuali orang yang mengerti hitungan dan jumlahnya. 


Belum lagi kefasihan kata-kata dan keindahan uslubnya yang dapat 
mencengangkan akal dan dapat menarik hati serta kehebatan susunan 
katanya yang tidak ada yang mampu untuk menyusunnya, kecuali Allah 
SWT Yang Mengetahui segala yang gaib. 

Pada saat masih belajar, aku merasa heran terhadap para ulama pendahulu, 
mengapa mereka tidak menulis suatu kitab tentang macam-macam ilmu Al- 
Ouran sebagaimana mereka telah menulis atau menyusun ilmu-ilmu hadits. 
Maka aku mendengar guruku yang menjadi ustadznya para asatidz, Dia manusia 
yang diperhatikan oleh setiap orang, menjadi inti sari dari ulama yang ada, 
juga menjadi tanda-tanda zaman, kebanggaan pada masanya, dan menjadi 
pandangan saat itu. Itulah Abu Abdillah Muhyiddin al-Kafiyaji, semoga Allah 
memperpanjang umurnya dan memberikan nikmat yang sempurna padanya. 
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Dia berkata, “Aku telah menyusun suatu kitab tentang ulum tafsir yang belum 
pernah ada sebelumnya, tetapi bentuknya sangat kecil yang intinya kitab itu 
terdiri dari dua bab, yaitu pertama: tentang penyebutan makna tafsir, takwil, 
Al-Qur'an, surat, dan ayat, kemudian bab kedua membahas tentang syarat- 
syarat berbicara tentang Al-Qur'an dengan ra'yu (akal). Setelah dua bab itu 
diakhiri dengan pembahasan tentang adab-adab (etika) bagi orang alim (ulama) 
dan muta‘alim (yang belajar). Tetapi hal itu tidak membuat aku puas dan 
tidak menuntunku untuk memperoleh yang dimaksud.” 


Kemudian ada seorang ulama, syekhul Islam, gadhil gudhat, 
khulashatul anam, pembawa bendera Mazhab Imam Syafi'i, ‘Alamuddin 
al-Bulgini rahimahullah, beliau telah memberikan suatu kitab kepadaku 
tentang ulumul Qur'an milik saudaranya, gadhil gudhat Jalaluddin, yang 
diberi nama Mawagi' al-Ulum min Mawaqi’ an-Nujum. Menurut saya kitab 
tersebut merupakan suatu karangan kitab yang baik dan kumpulan yang 
indah, rapi, teratur, beragam isinya, dan luas bahasannya. Beliau berkata 
dalam khutbahnya, 


“Sungguh aku telah mendapat suatu (riwayat) yang terkenal dari Imam 
Syafi'i radhiyallahu “anhu yang berisikan tentang pesan-pesan kepada 
sebagian khalifah Bani Abbas yang di dalamnya disebutkan sebagian 
macam-macam Al-Qur'an yang diperoleh darinya tujuan kitab, yaitu igtibas 
(mengambil).” 

Telah menyusun dalam ulumul hadits sejumlah ulama di masa dahulu 
maupun sekarang, tetapi dalam hal sanadnya, bukan matannya, atau dalam 
hal para perawi dan ulamanya, kemudian masalah berbagai macam giraa'at 
secara lengkap dan ilmu-ilmu tentang giraat secara sempurna. Aku ingin 
mengemukakan di dalam kitabku ini ilmu tentang apa yang telah dikandung 
oleh Al-Qur’an yang mulia dari berbagai macam ilmu Al-Qur’an yang unik 
dan hal itu terangkum dalam beberapa hal sebagai berikut: 

Pertama, mawathin an-nuzul (tempat-tempat turunnya ayat), waktu- 
waktunya, dan berbagai peristiwanya. Bab ini terdiri dari dua belas 
macam pembahasan, yaitu: Al-Makki, Al-Madani, As-Safari, Al- 
Khadhari, Al-Laili, An-Nahari Ash-Shaifi, Asy-Syita'i, Al-Firasyi, An- 
Naumi, Asbabun Nuzul, Awwalu Ma Nuzzila, dan Akhiru Ma 
Nuzzila. 


Kedua, as-sanad, terdiri dari enam macam pembahasan, yaitu: Al- 
Mutawatir, Al-Ahaad, Asy-Syaadz, Qiraa’atun Nabi saw, Ar-Ruwaat, 
dan Al-Huffadz. 
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Ketiga, alada’, terdiri dari enam macam pembahasan, yaitu: Al-Ibtida’, 
Al-Imalah, Al-Maddu, Takhfiful Hamzah, dan Al-Idgham. 

Keempat, al-alfadz, ini terdiri dari tujuh pembahasan: Al-Gharib, Al-Mwarrab, 
Al-Majaz, Al-Musytarak, Al-Mutaradif, Al-Isti'rah, dan At-Tasybih. 

Kelima, al-ma'ani al-muta'alligah bil ahkam (makna-makna yang 
berhubungan dengan hukum-hukum). Ini terdiri dari empat belas 
pembahasan: alam al-bagi ‘ala ‘umumihi, al-‘aam al-makhsus, al- 
‘aam alladzi urida bihi al-khusus, maa khussa fihi al-kitab wa as- 
sunnah, maa khassasat fihi as-sunnatu al-kitaba, al-mujmal, al- 
mubayyan, al-mu’awwal, al-mafhum, al-muthlak, al-mugayyad, an- 
nasikh wal mansukh, naw’ min an-nasikh wal mansukh, yaitu suatu 
hukum yang diberlakukan pada saat tertentu, dan yang melakukannya 
adalah salah seorang dari orang-orang mukallaf. 


Keenam, a/-ma’ani al-muta'alligah bil alfady (makna-makna yang 
berhubungan dengan kata-kata), terdiri dari lima macam pembahasan 
sebagai berikut: Al-Fashl, Al-Washl, Al-Ijaz, Al-Ithnab, Al-Gashr. 
Dengan demikian maka secara keseluruhan ada lima puluh macam, 

dan ada di antara macam-macam yang tidak masuk hitungan, seperti: al- 

asma”, al-kuna, al-algab, dan al-mubhamaat. Inilah akhir dari pembahasan 
yang ada yang disebutkan oleh Syekh Jalaluddin dalam khutbahnya 

(pembukaan kitabnya). Kemudian beliau berbicara pada tiap-tiap macam 

dengan uraian singkat yang membutuhkan penjelasan dan berbagai 

penyempurnaan serta tambahan penting. 


Untuk memenuhi hal tersebut maka saya menyusun sebuat kitab yang 
saya beri nama: AtTahbir fii Ulumi at-Tafsir. Di dalamnya termuat hal-hal 
yang telah disebutkan oleh Imam al-Bulgini dengan berbagai tambahan, 
dan faedah-faedah yang memungkinkan untuk ditulis. Saya mengatakan 
dalam khutbah (kata pengantar) kitab itu sebagai berikut: 


Amma ba'du: 


Sesungguhnya ilmu-ilmu yang ada, meskipun demikian banyak 
jumlahnya dan tersebar di kalangan masyarakat tulisan-tulisannya, pada 
dasarnya untuk mencapai tujuannya bagaikan bahtera yang tidak bisa 
dijangkau dasarnya. Untuk mencapai puncaknya bagaikan gunung yang 
menjulang tinggi yang tidak dapat dicapai puncaknya. Ini membuka 
kesempatan bagi para ulama setelahnya, sesuatu yang belum dilakukan 
oleh para ulama pendahulu. Di antara sesuatu yang belum ditulis oleh 
para ulama pendahulu dengan kemasan yang baik hingga masuk akhir 
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zaman adalah ilmu tafsir sebagaimana juga ilmu hadits, yang belum ada 
seorang pun ulama yang menulis baik di masa dahulu maupun sekarang, 
hingga datang syekhul Islam, “umdatul anam, seorang alim di zamannya, 
qadhil qudhat Jalaluddin al-Bulqini rahimahullah Ta'ala. Beliau menyusun 
kitabnya dengan nama Mawagi' al-Ulum fi Mawaqi' an-Nujum. Kitab ini 
disusun secara baik dan teratur. Beliau membagi macam-macamnya dan 
belum ada kitab lain yang dapat menyamai kitab itu. Beliau menjadikan 
kitabnya menjadi lebih dari lima puluh macam yang disusun menjadi enam 
bab. Beliau telah membahas setiap macam (bagian) dari kitab tersebut 
dengan pembahasan yang kuat, sebagaimana dikatakan oleh Imam Abus 
Sa’aadat Ibnul Atsir dalam mukadimah kitabnya, An-Nihayah fil Aatsar, 
“Setiap orang yang memulai dengan sesuatu yang belum ada yang 
mendahului, dan setiap pencipta sesuatu yang belum ada yang mendahului, 
maka sesuatu itu masih sedikit, kemudian menjadi banyak (berkembang), 
atau semula tampak kecil kemudian menjadi besar.” 

Maka muncul ide untuk menulis berbagai macam pembahasan yang 
belum ada yang mendahului, dan tambahan hal-hal penting yang 
diperlukan. Saya tancapkan suatu tekad untuk menyusun kitab di bidang 
tersebut dan saya kumpulkan, insya Allah, di dalamnya berbagai faedah 
dan manfaat. Saya susun dengan baik dan teratur agar dalam penyusunan 
kitab ini saya termasuk orang yang kedua dan satu-satunya orang yang 
mengumpulkan hal-hal yang berserakan seperti seribu atau dua ribu dan 
menjadi rujukan dalam ilmu tafsir dan hadits dalam menyempurnakan 
bagian-bagian ilmu tersebut menjadi dua kali lipat, ketika cahaya bulan 
menjadi terang, ketika purnama kesempurnaannya dan menjadi terang 
benderang, dan fajarnya pun keluar di pagi hari ketika sang muazzin 
memanggil dengan hayya alal falah. Kitab itu kuberi nama: At-Tahbir fi 
Ulum at-Tafsir. Berikut ini daftar isi berbagai macam pembahasan yang 
ada dalam kitab tersebut setelah dibuka dengan mukadimah. 

Pertama dan kedua : A-Makki dan Al-Madani. 

Ketiga dan keempat : A/Hadhari dan As-Safari. 

Kelima dan keenam : An-Nahari dan ALL aili. 

Ketujuh dan kedelapan : Ash-Shaifi dan Asy-Syita'i. 

Kesembilan kesepuluh : A/-Firasyi dan An-Naumi. 

Kesebelas : Asbabun Nuzul. 

Kedua belas : Awwalu maa Nuggila (ayat pertama yang diturunkan). 
Ketiga belas : Akhiru maa Nuggila (akhir ayat yang diturunkan). 
Keempat belas : Ayat yang diketahui pada saat turunnya. 
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Kelima belas : Apa yang diturunkan padanya (Muhammad) dan tidak diturunkan 
pada seorang pun dari para nabi. 

Keenam belas : Apa yang diturunkan atas para nabi. 

Ketujuh belas : Sesuatu yang berulang-ulang turunnya. 

Kedelapan belas : Sesuatu yang diturunkan secara terpisah. 

Kesembilan belas : Sesuatu yang diturunkan secara langsung. 

Kedua puluh : Cara turunnya Al-Qur'an, dan ini semua berkaitan dengan turunnya 
Al-Our'an. 

Kedua puluh satu : A-Mutawatir. 

Kedua puluh dua : Al-Abhaad. 

Kedua puluh tiga : Asy-Syadz. 

Kedua puluh empat : Oira'at Nabi saw. 

Kedua puluh lima dan enam : Ar-Ruwaat (para perawi) dan Al-Huffadz 
(para hafidz). 

Kedua puluh tujuh: Kazfiyah at-Tahammul (Metode menerima hadits). 

Kedua puluh delapan : AL'Ali wa an-Nagil. 

Kedua puluh sembilan : A/Musalsal, ini berkaitan dengan sanad. 

Ketiga puluh : A/Ibiida’. 

Ketiga puluh satu : A+Wagfu. 

Ketiga puluh dua : A/Imalah. 

Ketiga puluh tiga : A/Maddu. 

Ketiga puluh empat : Takhfiful Hamzah. 

Ketiga puluh lima : A/Idgham. 

Ketiga puluh enam : A/Ikhjfa’. 

Ketiga puluh tujuh : A/lglab. 

Ketiga puluh delapan : Makharijul Huruf, ini berkaitan dengan al-ada’. 

Ketiga puluh sembilan : A/-Gharib. 

Keempat puluh : A-Mwarrab. 

Keempat puluh satu : A-Majaz. 

Keempat puluh dua : A-Musytarak. 

Keempat puluh tiga : A/Mutaradif. 

Keempat puluh empat dan lima : A-Muhkan dan Al-Mutasyabih. 

Keempat puluh enam : A/-Musykil. 

Keempat puluh tujuh dan delapan : A-Mujmal dan A-Mubayyan. 

Keempat puluh sembilan : Asz arah. 

Kelima puluh : AtTasybih. 
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Kelima puluh satu dan dua : A/Kinayah dan At-Taridh. 

Kelima puluh tiga : Al-'Am al-Baagi al-Bagi ‘alaa Umumihi. 

Kelima puluh empat : A/‘Am al-Makhsus. 

Kelima puluh lima : A/Am Alladgii Urida bihi al-Khusus. 

Kelima puluh enam : Apa yang dikhususkan oleh Al-Our'an terbadap As- 
Sunah. 

Kelima puluh tujuh : Apa yang dikhususkan oleh As-Sunah terbadap Al- 
Qur'an. 

Kelima puluh delapan : A-Mu'awwal. 

Kelima puluh sembilan : A-Mafhum. 

Keenam puluh dan enam puluh satu : A-Muthlag dan Al-Mugayyad. 

Keenam puluh dua dan tiga : An-Nasikh dan Al-Mansukh. 

Keenam puluh empat : Sesuatu yang diamalkan oleh satu orang, kemudian 
dinasakh. 

Keenam puluh lima : Sesuatu yang wajib atas seseorang. 

Keenam puluh enam, tujuh , dan delapan : Al-Ijaz, Al-lthnab, dan Al- 
Musaawaat. 

Keenam puluh sembilan : ALAsybah. 

Ketujuh puluh dan tujuh puluh satu : A/-Fash/ dan Al-Washi. 

Ketujuh puluh dua : Al-Oashr. 

Ketujuh puluh tiga : A/Ikhtibak. 

Ketujuh puluh empat : ALQaul bil Mujib. 

Ketujuh puluh lima, enam, dan tujuh : A/-Muthabagah, Al-Munasabah, 
dan Al-Mujanasah. 

Ketujuh puluh delapan dan sembilan : At-Tauriyah dan Al-Istikhdam. 

Kedelapan puluh : A/Luffu dan An-Nasyru. 

Kedelapan puluh satu : A/lltifaat. 

Kedelapan puluh dua : A/Fawashil dan Al-Ghayaat. 

Kedelapan puluh tiga, empat, dan lima : Ajdalul Qur'an wa Faadiluhu wa 

Mafdhuluhu. 

Kedelapan puluh enam : Mufradat Al-Qur'an. 

Kedelapan puluh tujuh : A-Amtsaal, 

Kedelapan puluh delapan dan sembilan : Adabul Qari’ wal Muqri’. 

Kesembilan puluh : Adabul Mufassir. 

Kesembilan puluh satu : Siapa yang diterima tafsirnya dan siapa yang tidak. 

Kesembilan puluh dua : Gharaibut Tafsir (Tafsir-Tafsir Gharib). 
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Kesembilan puluh tiga : Marifah A-Mufassirin (Mengenal para ahli tafsir). 

Kesembilan puluh empat : Kitabatul Qur'an (Penulisan Al-Qur'an). 

Kesembilan puluh lima : Tasmiyatus Suwar (Penamaan Surat-Surat Al-Qur'an). 

Kesembilan puluh enam : Tartibul Ayaat was Suwar (Urutan Ayat-Ayat dan 
Surat-Surat Al-Qur'an. 

Kesembilan puluh tujuh , delapan, dan sembilan : A/-Asma' Al-Kuna dan 
Al-Algaab. 

Keseratus : A-Mubhamaat. 

Keseratus satu : Nama-nama yang Al-Our'an turun pada mereka. 

Keseratus dua : At-Tarikh. 


Inilah terakhir dari pembahasan yang saya sebutkan di dalam khutbah 
(pembukaan) dalam kitab saya At-Tahbir fi Ulumil Qur'an. Alhamdulillah 
kitab ini selesai pada tahun 92 H. dan ditulis oleh seseorang (ulama) yang 
dia adalah setingkat guru-guruku dari para ulama ahli tahkik. 


Kemudian terlintas dalam hatiku untuk menyusun suatu kitab yang 
mudah, lengkap, dan sempurna, yang di dalam kitab tersebut saya 
menggunakan metode ihsha' (statistik/perhitungan) dan istigsha' 
(pembahasan secara tuntas). Saya merasa paling unggul dalam hal tersebut 
dan tidak ada yang menyamai untuk memasuki berbagai metode 
pembahasan (yang saya pakai), tetapi ketika saya sedang menyampaikan 
pemikiran saya dan sedang melangkahkan kaki, tiba-tiba telah sampai 
kepadaku bahwa Syekh Imam Badruddin Muhammad bin Abdillah az- 
Zarkasyi, beliau adalah salah satu ulama mutaakhirin dari Mazhab Syafii, 
ternyata beliau telah menyusun suatu kitab tentang “Ulumul Qur'an yang 
diberi judul A/-Burhan fi Ulumil Qur'an. Maka saya meminta kitab itu untuk 
kemudian saya pelajari, ternyata saya mendapatkan beliau telah berkata 
dalam khutbah (pembukaan) kitab itu sebagai berikut: 


“Ketika (pembahasan tentang) ulumul Qur’an tidak terhitung 
banyaknya dan makna-maknanya pun tidak dapat dicapai secara 
keseluruhan maka wajib (bagi kita) untuk memerhatikan semaksimal 
mungkin, dan di antara yang belum dilakukan oleh para ulama terdahulu 
adalah membuat (menyusun) kitab yang memuat tentang berbagai macam 
ilmu (Al-Qur'an), sebagaimana dilakukan oleh para ulama dalam ilmu 
hadits. Alhamdulillah, saya dapat beristikharah kepada Allah SWT untuk 
menyusun kitab seperti itu yang menghimpun apa saja yang 
diperbincangkan oleh para ulama tentang ilmu-ilmu tersebut dan mereka 
telah memasuki pembahasan dalam berbagai masalah yang pelik, dan saya 
memuat berbagai makna yang unik (menarik) dan berbagai hikmah yang 
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indah sehingga dapat menarik perhatian, agar menjadi pembuka bagi bab- 

babnya dan menjadi wawan (tanda) atas kitabnya (apa yang saya tulis di 

dalamnya), selain juga dapat membantu para mufasir untuk mengetahui 

hakikatnya dengan mengetahui sebagian rahasia dan berbagai 

permasalahannya. Maka saya beri nama kitab itu dengan: A/-Burhan fi 

Ulumil Our'an, dan inilah daftar isinya: 

Pertama : Mengenal Asbabun Nuzul. 

Kedua : Mengenal Munasabah Bainal Ayaat. 

Ketiga : Mengenal Al-Fawashil (batas-batas ayat Al-Qur'an). 

Keempat : Mengenal AlWnjuh dan An-Nadzair. 

Kelima : Mengetahui Al-Mutasyabih. 

Keenam : Mengetahui ALMubhamaat. 

Ketujuh : Asrar Al-Fawatih (Mengetahui rahasia pembuka surat-surat). 

Kedelapan : Khawatm As-Suwar (Mengetahui akhir surat-surat). 

Kesembilan : Mengenal Al-Makki dan Al-Madani. 

Kesepuluh : Mengenal sesuatu yang pertama kali diturunkan. 

Kesebelas : Mengenal berapa banyak bahasa Al-Our'an itu diturunkan 
berdasarkan bahasa tersebut. 

Kedua belas : Mengenal bagaimana kaifiyyah turunnya Al-Qur'an. 

Ketiga belas : Mengenal penjelasan tentang Jam'ul Our'an, dan siapakah 
shahabat-shahabat yang hafal Al-Our'an. 

Keempat belas : Mengenal pembagian Al-Qur'an. 

Kelima belas : Mengenal nama-nama Al-Qur'an. 

Keenam belas : Mengenal apa yang ada di dalam Al-Qur'an dari selain bahasa 
Hijaz. 

Ketujuh belas : Mengenal apa yang ada di dalam Al-Qur'an dari selain bahasa 
Arab. 

Kedelapan belas : Gharib Al-Qur'an. 

Kesembilan belas : Mengenal At-Tashrif. 

Kedua puluh : Mengenal ALAhkam. 

Kedua puluh satu : Mengenal adanya lafadz atau tarkib (susunan kata) itu 
lebih baik dan lebih fasih. 

Kedua puluh dua : Mengenal ikhtilaf al-alfadz (perbedaan kata) dengan 
penambahan atau pengurangan. 

Kedua puluh tiga : Mengenal Taujih Al-Qur'an. 

Kedua puluh empat : Mengenal Al-Waafu. 

Kedua puluh lima : Mengetahui marsum al-khat (bentuk tulisan Al-Qur'an). 
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Kedua puluh enam : Mengenal Fadhail Al-Qur'an. 

Kedua puluh tujuh : Mengenal khawash (keistimewaan) Al-Qur'an. 

Kedua puluh delapan : Apakan di dalan Al-Qur'an ada sesuatu yang lebih 
afdhal daripada sesuatu yang lainnya. 

Kedua puluh sembilan : Tentang adab membaca Al-Qur'an. 

Ketiga puluh : Apakah boleh dalam menyusun kitab, risalah, dan khutbah- 
khutbah mempergunakan sebagian ayat-ayat Al-Qur'an? 

Ketiga puluh satu : Mengenal al-amtsal (berbagai perumpamaan) di dalam Al- 
Qur'an. 

Ketiga puluh dua : Mengenal ahkam Al-Qur'an. 

Ketiga puluh tiga : Mengenal jadal Al-Qur'an. 

Ketiga puluh empat : Mengenal nasikh dan mansukh. 

Ketiga puluh lima : Mengenal muuhim al-mukhtalaf. 

Ketiga puluh enam : Mengenal al-muhkam dan al-mutasyabih. 

Ketiga puluh tujuh : Berbagai hikmah ayat-ayat mutasyabihat yang ada di dalam 
sifat-sifat Allah. 

Ketiga puluh delapan : Mengenal Tjazul Our'an. 

Ketiga puluh sembilan : Mengenal Wujubu Mutawatirihi. 

Keempat puluh : Penjelasan tentang mu dhadat (dukungan) Sunah terhadap Al- 
Qur'an. 

Keempat puluh satu : Mengenal tafsir Al-Qur'an. 

Keempat puluh dua : Mengenal wujuh a-mukhatabaat (berbagai bentuk kalam 
Ilah). 

Keempat puluh tiga : Uraian tentang bakikat dan majaz di dalam Al-Qur'an. 

Keempat puluh empat : Tentang al-kinayaat dan at-ta ridh. 

Keempat puluh lima : Tentang macam-macam makna al-kalam. 

Keempat puluh enam : Mengenal uslub-uslub Al-Qur'an. 

Keenam puluh tujuh : Mengenal a-adawaat (sebagian huruf-huruf Al-Qur'an). 
Ketahuilah bahwa tidak ada satu pun pembahasan dari pembahasan- 

pembahasan tersebut di atas kecuali apabila seseorang ingin membahasnya 

secara tuntas maka dia akan menghabiskan umurnya, sementara dia belum 

sampai pada hakikatnya. Tetapi di sini kita ingin meringkas (pembahasan) 

dari setiap persoalan berdasarkan pokok-pokoknya saja dan menyinggung 

tentang sebagian pasal-pasalnya. Sebab jika kita ingin membahasnya secara 

tuntas, memerlukan waktu yang relatif lama, sedangkan umur kita pendek. 

Apalagi manusia pada umumnya memiliki banyak kekurangan.” Inilah 

akhir dari kata pembuka Imam az-Zarkasyi di dalam kitabnya. 
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Ketika saya telaah kitab tersebut, saya semakin bertambah bahagia 
dan banyak memuji kepada Allah SWT dan tekadku semakin kuat untuk 
mewujudkan cita-cita yang tersimpan dalam hatiku. Saya pun berupaya untuk 
memperkuat tekad dalam mewujudkan karya ilmiah yang saya inginkan 
maka saya susun kitab yang sangat mulia ini yang penuh dengan uraian dan 
dalil serta yang banyak faedah dan manfaatnya, juga saya sajikan dengan 
baik. Saya telah menyusunnya dengan urut dan rapi melebihi susunan yang 
ada dalam kitab A/Burhan fi Ulumil Our'an. Saya masukkan sebagian 
pembahasannya ke sebagian yang lain, kemudian saya uraikan secara 
terperinci apa-apa yang semestinya harus dijelaskan. Saya tambah di 
dalamnya berbagai faedah dan keunikan yang istimewa, juga berbagai kaidah 
dan keterangannya, kemudian saya beri nama A/-ligan fi Ulumil Qur'an. 

Insya Allah, Anda akan melihat bahwa setiap pembahasan yang ada 
di dalam kitab ini ternyata pantas untuk disusun kitab tersendiri, dan Anda 
akan dapat memeroleh kesegaran dari sumber mata air tawar alami yang 
enak rasanya, dan siapa yang meminumnya maka dia tidak akan haus 
untuk selama-lamanya. Saya telah membuat mukadimah untuk tafsir Al- 
Kabir yang sedang saya susun dan saya beri nama mukadimah itu dengan 
nama: Majma’ al-Bahrain, wa Mathla’ al-Badrain, Al-Jami' li Tahrir ar-Riwayah 
wa Taqriri ad-Dirayah. 

Akhirnya hanya kepada Allah-lah saya memohon taufik, hidayah, 
ma'unah (pertolongan), dan rayah (perlindungan). Sesungguhnya Dia 
Mahadekat dan Yang Mengabulkan, tidak ada taufik bagiku kecuali dari 
Allah, kepada-Nya saya bertawakal dan kepadanya saya kembali, dan 
inilah daftar isinya: 

Pertama : Mengenal al-Makki dan al-Madani. 

Kedua : Mengenal al-Hadbari dan as-Sajari. 

Ketiga : An-Nahari dan ALL aili. 

Keempat : Ash-Shifi dan Asy-Syitaa 'i. 

Kelima : A/Firasyi dan An-Naumi. 

Keenam : ALArdhi dan As-Samawi. 

Ketujuh : Pertama kali yang diturunkan. 

Kedelapan : Terakhir kali yang diturunkan. 

Kesembilan : Asbabun Nuzul (sebab-sebab turunnya ayat atau surat). 

Kesepuluh : Apa yang diturunkan pada lisan sebagian shahabat. 

Kesebelas : Sesuatu yang turunnya berulang-ulang. 

Kedua belas : Sesuatu yang Turunnya Ayat Lebih Dahulu Daripada Hukumnya 
dan Sesuatu yang Hukumnya Lebih Dahulu Daripada Turunnya Ayat. 
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Ketiga belas : Mengenal apa yang diturunkan secara terpisah dan apa yang 
diturunkan secara langsung. 

Keempat belas : Apa yang diturunkan dengan diiringi malaikat dan apa yang 
diturunkan secara tersendiri. 

Kelima belas : Apa yang diturunkan pada sebagian nabi dan apa yang tidak 
diturunkan kepada siapapun sebelum Nabi saw. 

Keenam belas : Tentang bagaimana Al-Our'an diturunkan. 

Ketujuh belas : Mengenal nama-nama Al-Our'an dan nama-nama suratnya. 

Kedelapan belas : Jam'ul Qur'an wa Tartibuhu. 

Kesembilan belas : Tentang jumlah surat-surat, ayat-ayat, kalimat, dan hurufnya. 

Kedua puluh : Mengenal para huffadz dan para perawi Al-Qur'an. 

Kedua puluh satu : Tentang sanad al-'ali dan an-nazil. 

Kedua puluh dua : Mengenal al-Mutawatir. 

Kedua puluh tiga : Tentang a-Masyhur. 

Kedua puluh empat : Tentang al-Ahaad. 

Kedua puluh lima : Mengenal asy-Syaadz. 

Kedua puluh enam : A/Maudhu' 

Kedua puluh tujuh : A-Mudraj. 

Kedua puluh delapan : Mengenal al-Waafu dan al-Ibtida’. 

Kedua puluh sembilan : Uraian tentang yang bersambung lafadznya dan yang 
terpisah maknanya. 

Ketiga puluh : Tentang al-Imalah dan al-Fath serta apa-apa yang ada di antara 
keduanya. 

Ketiga puluh satu : Tentang al-Idgham, al-Idzhar, a-lkhfa, dan al-Iglab. 

Ketiga puluh dua : Tentang al-Mad dan al-Qashr. 

Ketiga puluh tiga : Takhfitul hamzah. 

Ketiga puluh empat : Tentang kaifiyyah tahammulihi (cara meriwayatkan Al- 
Quran). 

Ketiga puluh lima : Tentang adab tilawah Al-Qur'an. 

Ketiga puluh enam : Mengenal gharibul Qur'an. 

Ketiga puluh tujuh : Tentang apa yang terjadi di dalam Al-Qur'an dengan selain 
bahasa Hijaz. 

Ketiga puluh delapan : Tentang apa yang terjadi di dalam Al-Qur'an dengan 
selain bahasa Arab. 

Ketiga puluh sembilan : Mengenal al-Wujuh dan an-Nadzir. 

Keempat puluh : Mengenal adawat (alat-alat) yang diperlukan bagi seorang 
mufasir. 
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Keempat puluh satu : Mengenal irabnya Al-Qur'an. 

Keempat puluh dua : Kaidah-kaidah penting yang perlu diketahui oleh mufasir. 

Keempat puluh tiga : A-Muhkan dan al-Mutasyabih. 

Keempat puluh empat : Tentang mugaddimihi dan mutaakhkhirihi. 

Keempat puluh lima : ALkhaas dan al-Aam di dalam Al-Qur'an. 

Keempat puluh enam : Tentang Mujmalihi dan Mubayyinihi. 

Keempat puluh tujuh : Tentang nasikh dan mansukh. 

Keempat puluh delapan : Tentang musykilnya Al-Qur'an dan muuhimu al- 
ikhtilaf serta at-tanagudh. 

Keempat puluh sembilan : Tentang mutlaq dan muqayyad (dalam Al-Qur'an). 

Kelima puluh : Tentang manthuq dan mafbum dalam Al-Our'an. 

Kelima puluh satu : Tentang wujuh (berbagai model) mukhatabatihi. 

Kelima puluh dua : Hakikat dan majaz dalam Al-Qur'an. 

Kelima puluh tiga : Tasybih dan isti'arah. 

Kelima puluh empat : Kinaayah dan ta’ridh. 

Kelima puluh lima : Tentang al-khasr dan al-ikhtishas. 

Kelima puluh enam : Alijag dan al-ithnab. 

Kelima puluh tujuh : Tentang kalam khabar dan insya’. 

Kelima puluh delapan : Tentang bada'i (keindahan) Al-Qur'an. 

Kelima puluh sembilan : Tentang fawashil ayaat (batasan-batasan ayat). 

Keenam puluh : Tentang fawatih suwar (pembukaan surat-surat). 

Keenam puluh satu : Tentang khawatim suwar (penutup-penutup surat). 

Keenam puluh dua : Munasabat (korelasi) ayat-ayat dan surat-surat. 

Keenam puluh tiga : Tentang ayat-ayat yang musytabihaat. 

Keenam puluh empat : Ijaz Al-Qur'an 

Keenam puluh lima : Ilmu-ilmu yang diambil dari Al-Qur'an. 

Keenam puluh enam : Alamtsal dalam Al-Qur'an. 

Keenam puluh tujuh : ALagsaam (sumpah-sumpah) dalam Al-Qur'an. 

Keenam puluh delapan : Aljadal (perdebatan) dalam Al-Qur'an. 

Keenam puluh sembilan : Al-asma', al kuna, dan al-algaab. 

Ketujuh puluh : Mubhamaat Al-Our'an (hal-hal yang mubham). 

Ketujuh puluh satu : Nama-nama orang yang turun kepada mereka Al- Our'an. 

Ketujuh puluh dua : Tentang fadhail Al-Qur'an (berbagai keutamaan Al-Qur'an). 

Ketujuh puluh tiga : Tentang afdhalil Qur'an dan faadhilihi. 

Ketujuh puluh empat : Mufradat Al-Qur'an. 

Ketujuh puluh lima : Khawasshil Our'an (berbagai keistimewaan Al-Our'an) 
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Ketujuh puluh enam : Tentang rusum al-khat dan adab penulisannya. 

Ketujuh puluh tujuh : Mengenal ta wil Al-Qur'an dan tafsirnya, serta penjelasan 
tentang kemuliaannya dan keperluan ke arah tersebut. 

Ketujuh puluh delapan : Syarat-syarat mufasir dan adab-adabnya. 

Ketujuh puluh sembilan : Gharaib Al-Qur'an. 

Kedelapan puluh : Thabagat al-Mufassirin. 

Inilah delapan puluh macam pembahasan (tentang ilmu-ilmu Al- 
Qur’an) secara singkat. Seandainya saya perbanyak pembahasannya maka 
akan bertambah menjadi tiga ratus pembahasan. Sebagian besar 
pembahasan tersebut telah ditulis secara tersendiri. 

Di antara contoh dari kitab-kitab yang telah disusun (oleh para ulama) 
seperti tersebut di atas, meskipun sebenarnya tidak sama dan tidak serupa, 
akan tetapi jumlahnya sedikit dan pendek adalah sebagai berikut: 

e Kitab Funun al-Afnan fii Ulum Al-Qur'an karya Ibnu al-Jauzi. 

* Kitab Jamal a-Ourra' karya Syekh ‘Alamuddin as-Sakhawi. 

e Kitab AlMursyid alWajiz fii Uluum Tata'allag bi Al-Qur'an ak Aziz, 
karya Abi Syaibah. 

e Kitab A/Burhan fii Musykilat Al-Qur'an, karya Abul Ma'ali ‘Azizi bin 

Abdil-Malik, dikenal dengan nama: “Syaidzalah”. 

Semua kitab tersebut jika dibanding dengan kitab A/-ltgan fi Ulum 
Al-Qur'an ini, maka bagaikan sebutir pasir di samping bukit yang tinggi 
atau seperti setetes embun di samping lautan yang luas. 

Berikut ini nama-nama kitab yang pernah saya lihat selain kitab saya 
ini dan secara ringkas sebagai berikut: 

e Di antara kitab-kitab tafsir bil ma'tsur adalah: 

- Tafsir Ibnu Jarir 

- Tafsir Ibnu Abi Hayyan. 

- Tafsir Ibnu Mardawaih. 

- Tafsir Abi Syekh Ibnu Hibban. 

- Tafsir Al-Faryabi. 

- Tafsir Abdur Razzaq. 

- Tafsir Ibnul Mundzir. 

- Tafsir Sa'id bin Manshur (ini termasuk bahagian dari kitab 

sunannya). 

- Tafsir Al-Hakim (ini termasuk bahagian dari kitabnya, A/- 

Mustadrak). 
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Tafsir Al-Hafidz Imaduddin Ibnu Katsir. 

Kitab Fadhail Al-Qur'an karya Abu Ubaid. 

Kitab Fadhail Al-Qur'an karya Ibnu ad-Dhurais. 

Kitab Fadhail Al-Qur'an karya Ibnu Abi Syaibah. 

Kitab A/-Mashahif karya Ibnu Asytah. 

Kitab Ar-Raddu ‘ala Man Khaalafa Mushafa Utsman karya Abu 
Bakar ibnu al-Ambari. 

Kitab AtTibyan fi Adab Hamalatil Qur'an karya An-Nawawi. 
Syarah Shahih Bukhari (Fathul Bari), karya Ibnu Hajar. 


e Di antara kitab-kitab al-giraa'aat dan ta'allugal ada’ adalah: 


Kitab Jamal Al-Ourra' karya Imam As-Sakhawi. 

Kitab An-Nasyru wa at-Tagrib karya Ibnu al-Jazari. 

Kitab A/-Kamil karya Al-Hudzali. 

Kitab Al-Irsyad fi al-Oiraa'at al-'Asyr, karya Al-Wasithi. 

Kitab Asy-Syawadz, karya Ibnu Ghalbun. 

Kitab A/Wagfu wa al-Ibtida’ karya Ibnu Al-Anbari, As-Sajawandi, 
An-Nahhas, Al-Ladani, Al“Ummani, dan Ibnu an-Naktawi. 
Kitab Ourratu al-Ain fi al-Fath wa al-Imalah baina al-Lafdzain karya 
Ibnu al-Qashih. 


e Di antara kitab-kitab /ughaat, gharib, ‘arabiyyah, dan irab adalah: 


Kitab Mufradat Al-Qur'an karya Ar-Raghib al-Ashfahani. 

Kitab Gharib Al-Qur'an karya Ibnu Qutaibah dan Al-‘Azizi. 
Kitab AlWujuh wa an-Nadzaair karya An-Naisaburi dan Ibnu 
Abdis Shamad. 

Kitab Al-Wahid wa al-Jam’u fi al-Qur'an karya Abu al-Hasan al- 
Akhfasy al-Ausath. 

Kitab Az-Zaahir karya Ibnu al-Ambari. 

Kitab Syarah at-Tashiil wa al-Irtisyaaf karya Abu Hayyaan. 
Kitab A-Mughni karya Ibnu Hisyam. 

Kitab Al/-Janaa ad-Daani fi Hurufi a-Ma'aani karya Ibnu Ummi 
Qasim. 

Kitab Iraab Al-Qur'an karya Abil Baqa’, As-Samin, As-Safaaqusi, 
dan Muntajibuddin. 

Kitab A/Muhtasib fii Tanjih asy-Syawadz karya Ibnu Jinni. 

Kitab A/-Khasaaish karya Ibnu Jinni. 

Kitab A/Khathariyyat karya Ibnu Jinni. 
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Kitab 4/-Oad karya Ibnu Jinni. 

Kitab Amaali karya Ibnu Al-Haajib. 

Kitab A/-Mu'arrab karya Al-Jawaaligi. 

Kitab Musykil Al-Qur'an karya Ibnu Qutaibah. 

Kitab A/Lughaat Allati Nuzzila biba Al-Qur'an karya Abul Qasim 
Muhammad bin Abdillah. 

Kitab Al-Mu'arrab wa al-Ajaaib karya Al-Kirmani. 

Kitab Qawaaid fi at-Tafsir karya Ibnu Taimiyyah. 


Di antara kitab-kitab a/-ahkaam dan hal-hal yang berhubungan 
dengannya: 


Kitab Ahkam Al-Our'an karya Ismail Al-Qaadhi, Bakar bin ‘Ala’, 
Abu Bakar. 

Ar-Razi, Al-Kaya Al-Harasi (nama orang atau kitab), Ibnu Al- 
“Arabi, Ibnu Al-Faras, dan Ibnu Khuwaiz Mindad. 

Kitab An-Nasikh wa al-Mansukh karya Makky, Ibnu al-Khashshar, 
As-Sw'aid, Abu Ja'far an-Nahhas, Ibnu al-‘Arabi, Abu Dawud 
as-Sajastani, Abu Ubaid al-Qasim bin Salam, dan Abu Manshur 
Abdul Qahir bin Thahir at-Tamimi. 

Kitab Al-Imam fii Adillatil Ahkam karya Syekh “Izzuddin bin 
Abdussalam. 


Di antara kitab-kitab yang berhubungan dengan al-ijaaz dan funun 
al-balaghah: 


Kitab Pjaaz Al-Qur'an karya Al-Khathabi, Ar-Rummani, Ibnu 
Suragah, Al-Qadhi Abu Bakar al-Bagillani, Abdul Qadir al- 
Jurjani, dan Imam Fakhruddin. 

Kitab A/Burhaan karya Ibnu Abi al-Ishbi’ dan Al-Zamlakani. 
Kitab Al-Majid fii Mukhtasar al-Burhan karya Al-Zamlakani. 
Kitab Majaz Al-Qur'an karya Ibnu Abdissalam. 

Kitab ALTjaaz fi al-Majaaz karya Ibnu Al-Qayyim. 

Kitab Nihayah at-Ta'mil fu Asraari at-Tangil karya Al-Zamlakani. 
Kitab At-T'ibyan fi al-Bayaan karya Al-Zamlakani. 

Kitab A/-Manhaj al-Mufid fii Ahkami at-Taukiid karya Al- 
Zamlakani. 

Kitab Bada; Al-Qur'an karya Ibnu Abi Al-Isbr. 

Kitab At-Tahbiir karya Ibnu Abi Al-Isbr. 

Kitab A/-Khawathir as-Sawaaih fii Asraari al-Fawaatih karya Ibnu 
Abil Ishb?. 
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Kitab Asrar at-Tanzil karya Syaraf Al-Barizi. 

Kitab ALAgsha al-Oariib karya At-Tanukhi. 

Kitab Minhaj al-Bulagha’ karya Hazim. 

Kitab A/-Umdah karya Ibnu Rasyig. 

Kitab Ash-Shinaa'atain karya Al-‘Askati. 

Kitab A/-Mishbah, karya Badruddin bin Malik. 

Kitab Ath-Thibyaan karya Ath-Thaibi. 

Kitab A/Kinaayaat karya Al-Jurjani. 

Kitab A/lghridh fi Alfargi baina al-Kitaabah wat Ta ridh karya Syekh 
Tagiyyuddin As-Subuki. 

Kitab A/lgtinash fii al-Fargi baina al-Hashri wa al-Ikhtishas, karya 
As-Subuki. 

Kitab “Arus al-Afrah, karya putranya, Bahauddin. 

Kitab Raudhul Afham fii Agsaamil Istifham karya Syekh 
Syamsuddin bin Shaigh. 

Kitab Nasyrul Abiir fii Igaamat Adg-Dgahir Maqam adh-Dhamir 
karya Syekh Syamsuddin bin Shaigh. 

Kitab Al-Mugaddimah fii Sirri al-Alfadh al-Mugaddimah 

Kitab Ihkam ar-Ra'yi fii Ahkamil Aayii 

Kitab Munasabat Tartib as-Suwar karya Abu Ja'far bin Zubair. 
Kitab Fawashil al-Aayaat karya Ath-Thufi. 

Kitab A/-Martsal as-Saair karya Ibnul Atsir. 

Kitab Al/-Falak ad-Daair Ala al-Falak as-Saair dan kitab Kanzul 
Balaghah karya Ibnul Atsir. 

Kitab Syarah Badi’ Qudamah karya Al-Muwaffaq Abdullatif. 


. Di antara kitab-kitab selain tersebut di atas adalah: 


Kitab A/-Burhan fii Mutasyaabihi Al-Qur'an karya Al-Kirmani. 
Kitab Durratu at-Tanziil wa Ghurratu at-Ta wil fii a-Mutasyabihi 
karya Abu Abdillah Ar-Razi. 

Kitab Kasyf a-Ma anii an-Mutasyabihi al-Matsaani karya Al-Qadhi 
Badrudin bin Jama'ah. 

Kitab Amtsal Al-Qur'an karya Al-Mawardi. 

Kitab Agsaam Al-Qur'an karya Ibnu Al-Qayyim. 

Kitab Jawahir Al-Qur'an karya Al-Ghazali. 

Kitab Ar-Tarif wal Taam fiima Waga'a fi Al-Qur'an min al-Asma’ 
wa a-Alaam karya As-Suhaili. 
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- Kitab Adz-Dzail atas kitab tersebut, karya Ibnu “Asaakir. 

- Kitab Ar-Tibyaan fii Mubhamaat Al-Qur'an karya Al-Qadhi 
Badruddin bin Jamaa’ah. 

- Kitab Asma’ man Nuzzila fithim Al-Qur'an karya Ismail Ad-Dharir. 

- Kitab Dzat ar-Rusyd fii Adadi al-Aayi dan syarahnya, karya Al- 
Mushili. 

- Kitab Syarah Ayaat ash-Shifaat karya Ibnu Labban. 

- Kitab Ad-Durru an-Nadzim fii Manaafi Al-Qur'an al-Adzim karya 
Al-Yafi’i. 

Di antara kitab-kitab rasm/khat adalah: 

- Kitab Al-Mugni' karya Ad-Daani. 

- Kitab Syarah ar-Raaiyah karya Imam Sakhawi dan syarahnya oleh 
Ibnu Jubaarah. 

Di antara kitab-kitab jami’ah (gabungan) adalah: 

- Kitab Bada? a-Fawaid karya Ibnu Al-Qayyim. 

- Kitab Kangul Fawaid karya Syekh “Izzuddin bin Abdussalam. 

- Kitab A/Ghurar wa ad-Durar karya Asy-Syarif Al-Murtadha. 

- Kitab Tadzkirah karya Al-Badar bin Ash-Shahib. 

- Kitab Jaami' al-Funun karya Ibnu Syabib Al-Hanbali. 

- Kitab An-Nafiis karya Ibnu Al-Jauzi. 

- Kitab A/-Bustan karya Abil Laits As-Samargandi. 

Di antara kitab-kitab tafsir selain milik para muhadditsin adalah: 

- Kitab A/Kasysyaf dan Hasyiahnya karya Ath-Thibbi. 

- Kitab Tafsir Imam Fakhruddin. 

- Kitab Tafsir ALAshbahani. 

- Kitab Tafsir Al-Hufi. 

- Kitab Tafsir Ibnu Hayyan. 

- Kitab Tafsir Ibnu Athiyyah. 

- Kitab Tafsir ALQusyairi. 

- Kitab Tafsir Al-Mursi. 

- Kitab Tafsir Ibnu Al-Jangi. 

- Kitab Tafsir Ibnu Agil. 

- Kitab Tafsir Ibnu Razin. 

- Kitab Tafsir AL Wahid. 

- Kitab Tafsir Al-Kawasyi. 

- Kitab Tafsir Al-Maward. 
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Kitab Tafsir Sulaim Ar-Ragi. 

Kitab Tafsir Imam Al-Haramain. 

Kitab Tafsir Ibnu Burjan. 

Kitab Tafsir Ibnu Bugaizah. 

Kitab Tafsir Ibuu Al-Munir. 

Kitab Amaali, Tafsir Surat al-Fatihah karya Imam Ar-Raffi. 
Kitab Mugaddimah Tafsir Ibnu an-Nagib. 

Kitab Al-Ghraib wal ‘Ajaaib karya Al-Karmani. 

Kitab Oawaaid fi at-Tafsiir karya Ibnu Taimiyyah. 


Inilah saatnya saya mulai untuk membahas berbagai masalah yang 
telah saya sebutkan di atas sebagaimana yang saya inginkan. Tentu dengan 
memohon pertolongan dari Allah SWT, Al-Maliku, Al-Ma'buud (Yang 
Berkuasa dan Yang Disembah). 


Penulis 
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6 6 Al-Qur'an dalam bahasa Arab yang tidak 
ada kebengkokan (di dalamnya) supaya mereka 


bertakwa. 9 9 


--(QS. az-Zumar: 28)-- 


Mengenal al-Makki 
dan al-Madani 
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Mengenal al-Makki 


dan al-Madani 


A da sejumlah ulama yang membahas masalah ini 
secata khusus (dalam satu kitab tersendiri), di 
antaranya Imam Makki dan al-‘Izzu ad-Dairini. Di antara 
faedah mengetahui masalah al-Makki dan al-Madani ini 
adalah mengetahui yang terakhir (dari turunnya ayat), 
sehingga dapat diketahui apakah ia berposisi sebagai 
nasikh (yang menghapus ayat sebelumnya) atau sebagai 
mukhassis (yang mengkhususkan terhadap ayat 
sebelumnya yang bersifat aam). Ini menurut pendapat 
ulama yang berpandangan tentang Zakhir-nya (posisi 
terakhirnya) mukhassis. 

Abul Qasim Hasan bin Muhammad bin Habib an- 
Naisaaburi berkata di dalam kitab a#Tanbih ‘alaa Fadhli 
Ulumul Our'an, “Di antara yang paling mulia dari ulum 
Al-Qur'an adalah ilmu tentang turunnya Al-Qur'an, 
sasarannya, tartib (urutan) ayat yang diturunkan di 
Makkah dan di Madinah, apa yang diturunkan di 
Makkah tetapi hukumnya di Madinah, apa yang 
diturunkan di Madinah tetapi hukumnya di Makkah, 
apa yang diturunkan di Makkah tetapi untuk orang- 
orang Madinah, apa yang diturunkan di Madinah tetapi 
untuk orang-orang Makkah, apa yang mirip dengan 
Makki sementara ia Madani, dan apa yang mirip dengan 


37 


Madani sementara ia Makki, apa yang diturunkan di kota Juhfah, apa 
yang diturunkan di Baitulmaqdis, apa yang diturunkan di Thaif, apa yang 
diturunkan di Hudaibiyah, apa yang diturunkan di waktu malam, dan apa 
yang diturunkan di waktu siang, apa yang diturunkan dengan diiringi 
malaikat dan apa yang diturunkan secara sendiri, ayat-ayat Madaniyyah 
tetapi berada di dalam surat-surat Makkiyyah, ayat-ayat Makkiyyah tetapi 
berada di dalam surat-surat Madaniyyah, apa yang dibawa dari Makkah 
ke Madinah, apa yang dibawa dari Madinah ke Makkah, apa yang dibawa 
dari Madinah ke negeri Habasyah (Ethiopia), apa yang diturunkan secara 
mujmal (global), dan apa yang diturunkan secara mufassar (diterangkan), 
dan apa yang diperselisihkan oleh para ulama. Sebagian mereka mengatakan 
bahwa itu Madani dan sebagian yang lain mengatakan itu Makki.” 


Inilah lima puluh macam, barangsiapa tidak mengetahuinya dan tidak 
dapat membedakan di antara yang ada maka tidak halal baginya untuk 
berbicara tentang Kitabullah Ta'ala (Al-Qur'an). 


Saya (Imam as-Suyuthi) berkata, “Saya telah berbicara secara panjang 
lebar tentang masalah-masalah tersebut, sebagiannya ada yang saya bahas 
dalam satu kitab tersendiri dan sebagiannya ada yang saya bicarakan masuk 
dalam sebagian pembahasan yang lainnya.” 


Imam Ibnu al-“Arabi berkata dalam kitabnya, an-Nasikh wa al-Mansukh, 
“Apa yang kita ketahui secara global dari Al-Qur'an bahwa sebagiannya 
ada yang Makki dan ada yang Madani, ada Safari dan ada Hadhari, ada 
Laili dan ada Nahaari, ada Sama'i dan ada Ardhi, ada yang diturunkan di 
antara langit dan bumi, dan ada yang diturunkan di bawah tanah, di gua.” 


Ibnu an-Nagib berkata di dalam mukadimah tafsirnya sebagai berikut, 
“Apa yang diturunkan dari Al-Qur’an ada empat macam, yaitu: Makki, 
Madani, apa yang sebagian Makki dan sebagian Madani, dan apa yang 
tidak termasuk Makki dan tidak pula Madani.” 


Ketahuilah bahwa para ulama dalam mendefinisikan al-Makki dan 
al-Madani terdapat tiga istilah (definisi), yaitu sebagai berikut: 


Pertama, dan ini yang paling terkenal, yaitu al-Makki adalah sesuatu 
(ayat atau surat) yang diturunkan sebelum hijrah dan al-Madani adalah 
sesuatu yang diturunkan setelah hijrah, baik yang turun di Makkah atau di 
Madinah, turun pada tahun futuh Makkah atau tahun (terjadinya) Haji Wada’, 
atau dalam salah satu bepergian (Nabi saw). Utsman bin Sa'id ad-Darimi 
mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanadnya yang sampai pada Yahya 
bin Salam, ia berkata, “Apa yang diturunkan di Makkah dan apa yang 
diturunkan di perjalanan menuju ke Madinah sebelum Nabi saw sampai 
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di Madinah, maka hal itu termasuk al-Makki, dan apa yang diturunkan 
kepada Nabi saw. dalam perjalanannya setelah sampai di Madinah maka itu 
termasuk al-Madani.” Ini merupakan atsar (perkataan shahabat) yang baik, 
yang diambil kesimpulan darinya bahwa “apa yang diturunkan dalam 
perjalanan hijrah, secara istilah disebut Makki”. 


Kedua, al-Makki adalah sesuatu yang diturunkan di Makkah, 
meskipun setelah hijrah, dan al-Madani adalah sesuatu yang diturunkan 
di Madinah. Berdasarkan definisi ini maka ada posisi ayat atau surat yang 
di tengah, artinya bahwa apa yang diturunkan pada saat Nabi saw bepergian 
(di luar Makkah dan Madinah) maka tidak dapat disebut Makki atau 
Madani. Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat di dalam 
kitabnya a-Mujam al-Kabir melalui al-Walid bin Muslim, dari “Ufair bin 
Mi’dan, dari Ibnu “Amir, dari Abi Umamah, ia berkata bahwa Rasulullah 
saw. bersabda, “Al-Our'an diturunkan dalam tiga tempat: Makkah, 
Madinah, dan Syam.” Walid bin Muslim berkata, “(yang dimaksud dengan 
Syam) adalah Baitulmagdis.” Syekh Imaduddin bin Katsir berkata, “Tetapi 
ditafsirkan dengan Tabuk itu lebih baik.” Saya (Imam Suyuthi) berkata, 
“Termasuk di Makkah dan sekelilingnya, seperti yang diturunkan di Mina, 
Arafat, dan Hudaibiyah, dan termasuk di Madinah dan sekelilingnya apa 
yang diturunkan di Badar, Uhud, dan (Gunung) Sala?” 


Ketiga, al-Makki adalah sesuatu (ayat atau surat) yang ditujukan 
untuk ahli Makkah dan al-Madani adalah sesuatu yang ditujukan untuk 
penduduk Madinah. al-Qadhi Abu Bakar berkata di dalam kitabnya, a/- 
Intishar, “Sesungguhnya untuk mengetahui al-Makki dan al-Madani itu 
dikembalikan pada hafalan shahabat dan tabi'in, dan tidak ada suatu 
perkataan dari Nabi saw. tentang hal tersebut, karena itu tidak 
diperintahkan dan Allah SWT tidak menjadikan mengetahui hal itu 
termasuk kewajiban umat, meskipun wajib bagi ahlul ilmu mengetahui 
sejarah nasikh dan mansukh yang dapat diketahui tanpa harus ada nash 
dari Rasulullah saw.” 


Imam Bukhari mengeluarkan suatu riwayat dari Ibnu Mas'ud ra., ia 
berkata, “Demi Allah, tiada tuhan selain Dia, tidak ada satu ayat pun dari 
kitab Allah Ta'ala kecuali saya mengetahui kepada siapa ayat itu turun 
dan di mana ia turun.” 

Ayyub berkata, “Ada seorang bertanya kepada Ikrimah tentang satu 
ayat dari Al-Qur’an, maka ia berkata, Ayat itu turun di lereng gunung itu, 
dan ia berisyarat ke gunung Sala?” Ini diriwayatkan oleh Abu Nu'aim di 
dalam kitabnya, a/-Hilyah. 
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Ada sebuah riwayat dari Ibnu Abbas dan lainnya bahwa dia 
menghitung (surat-surat) Makki dan Madani. Saya mengemukakan apa 
yang terjadi padaku dari hal tersebut, kemudian saya garis bawahi dengan 
menyeleksi apa-apa yang diperselisihkan di dalamnya. 

Ibnu Sa'ad berkata di dalam kitabnya, ath-Thabagaat: al-Wagidi 
menceritakan kepada kami, Qudamah bin Musa menceritakan kepadaku 
dari Abi Salamah al-Hadrami (ia berkata): aku mendengar Ibnu Abbas 
berkata, “Aku bertanya kepada Ubay bin Ka'ab tentang Al-Qur’an yang 
diturunkan di Madinah, maka beliau berkata, “Telah turun di Madinah 
dua puluh tujuh surat, dan selebihnya di Makkah.” 


Abu Ja'far an-Nahhas berkata di dalam kitabnya, an-Nasikh wa al- 
Mansukh: telah bercerita kepadaku Yamut bin Muzri' (ia berkata): telah 
bercerita kepada kita Abu Hatim Sahl bin Muhammad as-Sajastani (ia 
berkata): telah memberitahukan kepada kita Abu Ubaidah Ma'mar bin 
Mutsanna (ia berkata): telah bercerita kepada kita Yunus bin Hubaib (ia 
berkata): aku pernah mendengar Aba ‘Amr bin al-‘Ala’ berkata: aku pernah 
bertanya kepada Mujahid tentang ta/khis (ringkasan) ayat-ayat Al-Qur'an, 
mana yang Madani dan mana yang Makki, maka beliau berkata: aku pernah 
bertanya kepada Ibnu Abbas ra. tentang hal seperti itu, maka beliau 
berkata, “Surat al-An’am diturunkan di Makkah secara keseluruhan, dia 
adalah Makkiyyah, kecuali tiga ayat dari padanya itu turun di Madinah, 
yaitu: “Oul ta'alau atluu’ (QS. al-An’am: 151-153) hingga sempurnanya 
tiga ayat tersebut dan surat-surat sebelumnya itu Madaniyyaat.” 


Turun di Makkah surat al-A’raf, Yunus, Hud, Yusuf, ar-Ra’d, Ibrahim, 
al-Hijr, dan surat an-Nahl, kecuali tiga ayat dari akhirnya, maka itu turun di 
antara Makkah dan Madinah yaitu pada saat Nabi saw kembali dari Perang 
Uhud. Kemudian surat Bani Israil (Isra), al-Kahfi, Maryam, Thaha, al- Anbiya, 
dan al-Hajj, kecuali tiga ayat: “Hadzaa ni khasmaani” (ayat 19-21) hingga 
sempurnanya tiga ayat tersebut, maka ia diturunkan di Madinah. Kemudian 
surat al-Mukminun, al-Furgan, asy-Syu’ara’, kecuali lima ayat dari yang lainnya, 
maka itu turun di Madinah, yaitu: “Wasy syu'araa'u yattabi uhum al-ghawun” 
(ayat 224) sampai akhir surat. Kemudian surat an-Naml, al-Qashash, al- 
Ankabut, ar-Ruum, dan surat Lugman, kecuali tiga ayat dari padanya, maka 
itu turun di Madinah, yaitu: “Walau annamaa fil ardhi min syajaratin aglaamun” 
(ayat 27-28) hingga sempurnanya dua ayat tersebut. Kemudian surat as- 
Sajadah, kecuali tiga ayat, yaitu “Afaman kaana mu minan. Kaman kaana faasiqa” 
(ayat 18-20) hingga sempurnanya tiga ayat tersebut. Kemudian surat Saba’, 
Fathir, Yasin, ash-Shaaffaat, Shad, dan surat az-Zumar, kecuali tiga ayat dari 
padanya yang turun di Madinah yaitu pada Wahsyi (budak Hindun) yang 
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membunuh Hamzah, yaitu “Oul yaa 'ibaadiyalladziina asrafuu...” (ayat 53-55), 
hingga sempurnanya tiga ayat tersebut. Kemudian surat-surat A/-Hawaamim 
as-Sab'u (tujuh surat yang dimulai dengan haamiim), surat Qaaf, adz-Dzaariyaat, 
ath-Thuur, an-Najm, al-Qamar, ar-Rahman, al-Wagi'ah, ash-Shaf, at- 
Taghabun, kecuali beberapa ayat terakhir, itu turun di Madinah. Kemudian 
surat al-Mulk, Nuun, al-Haaggah, Sa’ala Saailun, Nuh, al-Jin, dan al- 
Muzammil, kecuali dua ayat, yaitu: Inna rabbaka yalamu annaka taguumu 
(ayat 20), dan surat al-Muddatstsir hingga Al-Qur'an yang terakhir, kecuali 
“Idza zulziatil”, “Idgaa jaa'a nasshrullah”, “Qul huwallahu ahad”, “Qul a’undzu 
bi rabbil falag”, dan “Qul audgu bi rabbinnaas”, maka surat-surat ini adalah 
Madaniyyaat, dan telah turun di Madinah surat al-Anfal, Baraa’ah (Taubah), 
an-Nur, al-Ahzab, surat Muhammad, al-Fath, al-Hujurat, al-Hadid, dan 
setelahnya hingga surat at-Tahrim. 


Demikianlah Abu Ja'far an-Nahhas telah mengeluarkan riwayat 
tersebut secara panjang lebar, dan sanadnya adalah jayyid (baik), rijaluhu 
(para perawinya) adalah #igat (orang-orang yang dapat dipercaya). Mereka 
dari ulama Al-‘Arabiyyah yang terkenal. 


Imam Baihaqi berkata dalam kitabnya, Dalai! an-Nubuwwah: telah 
bercerita kepada kami Abu Abdillah al-Hafidz (ia berkata): telah mengabarkan 
kepada kami Abu Muhammad bin Ziyad al-‘Adl (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kita Muhammad bin Ishag (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kami Ya'gub bin Ibrahim ad-Dauragi (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kami Ahmad bin Nashr bin Malik al-Khuza' (ia berkata): 
telah bercerita kepada kami Ali bin Husain bin Wagid, dari ayahnya (ia berkata): 
telah bercerita kepadaku Yazid an-Nahwi dari Ikrimah dan Hasan bin Abil 
Hasan, keduanya berkata, “Allah SWT telah menurunkan dari Al-Qur’an di 
Makkah (surat-surat sebagai berikut): Igra’ bismi rabbik, surat Nun, al- 
Muzzammil, Al-Muddatstsir, tabbat yadaa abi lahab, idgasy syamsu kuwwirat, 
sabbihisma rabbika Al-alaa, wallaili idzaa yaghsyaa, al-Fajt, adh-Dhuha, Alam 
Nasyrah, al-Ashr, al-‘Adiyat, al-Kautsar, alhaakumut takaatsur, ara'aita, gul yaa 
ayyuhal kaafiruun, ashabul ful, al-Falag, Oul a'uudgu bi rabbinnas, Qul huwallahu 
ahad, an-Najm, Abasa, inna angalnaahu, wasy syamsi wa dhuhaaha, wassamaai 
dzaatil buruuj, wattini wazgaitun, liila fu quraisyin, al-Qartah, laa ngsimi bi yaumil 
giyaamah, al-Humazah, al-Mursalaat, Qaaf, laa ngsimu bi haadzal balad, wassamaai 
wat thaariq, igtarabatissaa ah, Shaad, al-Jin, Yaasiin, al-Furgan, al-Malaaikah, 
Thaha, al-Wagi'ah, thaa sin miim, thaasiin, thaa sin mim, Bani Israil (surat al- 
Isra”), at-Tasi'ah, Hud, Yusuf, Ashabul Hijr, al-An’am, ash-Shaaffat, Lugman, 
Saba’, az-Zumat, Haa miim, al-Mu’min, Haa miim, ad-Dukhan, haa miim as- 
sajadah, haa miim ‘ain siin gaaf, haa miim az-zubruf, al-Jatstyah, al-Ahgaf, adz- 
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Dzaariyaat, al-Ghasyiyah, Ashabul Kahfi, an-Nahl, Nuh, Ibrahim, al-Anbiya, 
al-Mukminun, alif laam miim as-sajadah, ath-Thut, Tabaarak, al-Haggah sa'ala 
saailun, ‘amma yatasaa aluun, wan naagi at, idgassamaaun syaggat, idzas samaaun 
Jatharat, ar-Ruum, dan al-Ankabut. 


Surat-surat yang diturunkan di Madinah adalah wailul lil muthaffifin, al- 
Bagarah, Ali Imran, al-Anfaal, al-Ahzab, al-Ma'idah, al-Mumtahanah, an- 
Nisaa’, Idza Zulzilat, al-Hadid, Muhammad, at-Ra'du, ar-Rahman, bal ataa 
alal insaan, ath-Thalag, lamyakunil, al-Hasyt, idzaa jaa’ nasrullah, an-Nur, al- 
Hajj, al-Munafigun, al-Mujadalah, al-Hujuraat, yaa ayyuhan nabi lima tuharrim, 
ash-Shaf, al-Jum'ah, at-Taghabun, al-Fath, dan Baraa'ah (at-Taubah). 

Imam Baihaqi berkata bahwa yang dimaksud surat at-Taasfah adalah surat 
Yunus. Imam Baihagi berkata, “Telah gugur (tidak disebut) di dalam riwayat 
ini surat: al-Fatihah, al-A’raf, dan kaaf haa yaa ‘ain shaad sebagai surat yang 
diturunkan di Makkah.” Imam Baihagi berkata: telah mengabarkan kepada 
kami Ali bin Ahmad bin Abdan (ia berkata) : telah mengabarkan kepada kami 
Ahmad bin Ubaid ash-Shaffar (ia berkata): telah menceritakan kepada kami 
Muhammad bin al-Fadhl (ia berkata): telah menceritakan kepada kami Ismail 
bin Abdullah bin Zurarah ar-Ragi (ia berkata): telah menceritakan kepada kami 
Abdul Aziz bin Abdur Rahman al-Qurasyi (ia berkata): telah bercerita kepada 
kami Khashif, dari Mujahid, dari Ibnu Abbas ra., ia berkata, “Sesungguhnya 
pertama kali sesuatu yang diturunkan oleh Allah kepada Nabi-Nya dari Al- 
Qur'an adalah Igra' bismi rabbik, kemudian beliau menyebutkan makna hadits 
ini dan menyebutkan surat-surat yang tidak disebutkan di dalam riwayat yang 
pertama dalam menyebutkan sesuatu yang diturunkan di Makkah.” Imam 
Baihagi berkata, “Hadits ini mempunyai syahid (penguat) dalam tafsirnya, Imam 
Mugatil, dan lainnya beserta hadits mursal yang shahih yang telah disebutkan.” 

Ibnu Dhurais berkata di dalam kitabnya, Fadhail Al-Qur'an: telah 
menceritakan kepada kami Muhammad bin Abdullah bin Abi Ja'far ar-Razi 
(ia berkata): telah menceritakan kepada kami Umar bin Harun (ia berkata): 
telah menceritakan kepada kita Utsman bin Atha al-Khurasani, dari ayahnya, 
dari Ibnu Abbas ra. ia berkata, “Apabila diturunkan pembuka surat di Makkah 
maka ditulis di Makkah, kemudian Allah menambah surat itu sesuai dengan 
kehendak-Nya, dan adalah pertama kali yang diturunkan dari Al-Qur’an 
adalah igra' bismi rabbik kemudian surat Nuun, kemudian yaa ayyuhal 
muxzammil, kemudian yaa ayyuhal muddatstsir, kemudian tabbat yadaa abi lahab, 
kemudian idzas syamsu kuwwirat, kemudian sabbihisma rabbikal alaa, 
kemudian wallaili idgaa yaghsyaa, kemudian al-Fajr, kemudian adh-Dhuha, 
kemudian Alam Nasyrah, kemudian al-‘Ashr, kemudian al-‘Adiyaat, 
kemudian innaa a'thainaaka, kemudian a-haakumut takaatsur, kemudian 
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araitalladgii yukadzdzibu, kemudian gul yaa ayyuhal kaafirun, kemudian alam 
tara kaifa fa'ala rabbuka kemudian gul a'udgu bi rabbil falaq, kemudian gul 
audgu bi rabbin naas, kemudian qul huwallahu ahad, kemudian an-Najm, 
kemudian “Abasa, kemudian innaa anzalnaahu fii lailat al-gadr, kemudian was 
syamsi wa dhuhaaha, kemudian wassamaa'i dzaatil buruuj, kemudian wattiini 
waz zaituun, kemudian /i iila fi guraisyin, kemudian al-Qari'ah, kemudian Jaa 
ugsimu bi yaumil giyaamah, kemudian wailul likulli humazah, kemudian al- 
Mursalaat, kemudian Qaaf, kemudian Maa ngsimu bi haadzal balad, kemudian 
was samaai wath tbaarig,, kemudian igtarabatis saa ‘ah, kemudian Shaad, 
kemudian al-A’raf, kemudian gul uukhia, kemudian Yaasin, kemudian al- 
Furqan, kemudian surat al-Malaaikah, kemudian kaaf haa yaa ‘aiiin shaad, 
kemudian Thaha, kemudian al-Wagi'ah, kemudian #haa siin miim as-syu'a 
raa’, kemudian #haasiin, kemudian surat al-Qashash, kemudian Bani Israil, 
kemudian surat al-Malaaikah, kemudian kaaf haa yaa ‘aiiin shaad, kemudian 
Thaha, kemudian al-Wagf?ah, kemudian thaa siin miim as-syu'ara, kemudian 
thaa siin, kemudian Al-Qashash, kemudian Bani Israil (Al-Isra), kemudian 
Yunus, kemudian Hud, kemudian Yusuf, kemudian al-Hijr, kemudian al- 
An'am, kemudian ash-Shaffat, kemudian surat Lugman, kemudian Saba’, 
kemudian az-Zumat, kemudian haamiim a-mukmin, kemudian haamiim as- 
sajadah, kemudian haamim ‘atin siin gaaf, kemudian haa miim az zukhbruf, 
kemudian ad-Dukhan, kemudian al-Jaatsiyah, kemudian al-Ahgaaf, 
kemudian adz-Dzaariyaat, kemudian al-Ghaasyiyah, kemudian al-Kahfi, 
kemudian an-Nahl, kemudian inna arsalnaa nuuhan, kemudian sutat Ibrahim, 
kemudian al-Anbtya’, kemudian al-Mukminun, kemudian zangi as-sajadah, 
kemudian at-Thuur, kemudian tabarakal mulk, kemudian al-Haaggah, 
kemudian saala, kemudian Amma yatasaa'aluun, kemudian an-Naaz?'aat, 
kemudian 1dzas samaaun fatharat, kemudian idzas samaaun fatharat , kemudian 
idzas samaaun syaggat, kemudian atr-Ruum, kemudian al-‘Ankabut, dan 
kemudian wailul lil muthaffifin. Inilah surat-surat yang diturunkan oleh 
Allah di Makkah, kemudian telah diturunkan di Madinah surat al-Bagarah, 
kemudian al-Anfaal, kemudian Ali ‘Imran, kemudian al-Ahzab, kemudian 
al-Mumtahanah, kemudian an-Nisa’, kemudian ida gulgilat, kemudian al- 
Hadid, kemudian al-Qital, kemudian ar-Ra’du, kemudian ar-Rahman, 
kemudian al-Insan, kemudian at-Thalag, kemudian /am yakunil, kemudian 
al-Hasyr, kemudian sda jaa nasrullahi, kemudian an-Nuur, kemudian al- 
Hajj, kemudian al-Munafigun, kemudian al-Mujadalah, kemudian al- 
Hujuraat, kemudian at-Tahriim, kemudian al-Jumu'ah, kemudian at- 
Taghabun, kemudian ash-Shaf, kemudian al-Fath, kemudian al-Ma’idah, 
dan kemudian Baraa’ah. 
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Abu Ubad berkata di dalam kitabnya, Fadhail Al-Qur'an: telah 
menceritakan kepada kami Abdullah bin Salih dan Mu’awiyah bin Salih, 
dari Ali bin Abi Thalhah, ia berkata, “Telah diturunkan di Madinah surat 
al-Baqarah, Ali ‘Imran, an-Nisa’, al-Maidah, al-Anfal, at-Taubah, al-Hajj, 
an-Nur, al-Ahzab, alladgina kafaru, al-Fath, al-Hadid, al-Mujadalah, al-Hasyr, 
al-Mumtahanah, al-Hawariyyin (ash-Shaf), at-Taghabun, yaa ayyuhan nabi 
idzaa thallagtum an-nisaa’, yaa ayyuhan nabi lima tubarrim, al-Fajr, al-Lail, inna 
angalnaahu fii lailatil qadr, lam yakunil, idzaa zulzilatil, dan idzaa jaa'a nashrullah 
wal fath, sedangkan selain surat-surat tersebut diturunkan di Makkah. 

Abu Bakar Ibnul Ambari berkata: telah menceritakan kepada kami 
Ismail bin Ishaq al-Qadhi (ia berkata): telah bercerita kepada kita Hajjaj bin 
Minhal (ia berkata): telah bercerita kepada kita Hisyam, dari Qatadah, ia 
berkata: telah diturunkan di Madinah dari Al-Qur'an: surat al-Baqarah, Ali 
‘Imran, an-Nisaa’, al-Mai’dah, Baraa'ah, ar-Ra'du, an-Nahl, al-Hajj, an-Nur, 
al-Ahzab, Muhammad, al-Fath, al-Hujuraat, al-Hadid, ar-Rahman, al- 
Mujadalah, al-Hasyr, al-Mumtahanah, ash-Shaf, al-Jum'ah, al-Munaafiguun, 
at-Taghabun, ath-Thalaag, yaa ayyuhan nabi lima tuharrimu, hingga 10 ayat 
pertama, idzaa zulzilat, dan idzaa jaa'a nashrullahu, sedangkan seluruh Al- 
Qur'an yang lainnya diturunkan di Makkah. 

Abul Hasan bin Hashshr berkata di dalam kitabnya, An-Nasikh wal- 
Mansukh, “Al-Madani (surat-surat yang diturunkan di Madinah) berdasarkan 
kesepakatan ulama ada 20 surat, sedangkan yang diperselisihkan ada 12 
surat, dan selain itu maka disebut Makki berdasarkan kesepakatan.” 


Pasal 
Membahas Tentang Surat-Surat 
yang Diperselisihkan 


1. Surat al-Fatihah 


Sebagian besar ulama berpendapat bahwa ia adalah Makkiyyah 
(diturunkan di Makkah), bahkan ada riwayat yang mengatakan bahwa ia 
termasuk surat yang pertama kali diturunkan sebagaimana akan dijelaskan 
di bahagian pembahasan yang kedelapan. 

Pendapat tersebut didasarkan pada firman Allah SWT: “Wa lagad 
aatainaaka saban minal matsaani” (QS. al-Hijr: 87). Nabi saw menafsirkan 
ayat ini dengan al-Fatihah sebagaimana tersebut di dalam hadits shahih, 
dan surat al-Hijr adalah Makkiyyah berdasarkan kesepakatan, dan Allah 
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telah memberikan kenikmatan di Makkah dengan surat al-Fatihah ini. Hal 
itu menunjukkan turunnya di Makkah, karena jauh kemungkinannya Allah 
memberikan kenikmatan padanya dengan surat yang tidak diturunkan 
setelahnya, dan sesungguhnya tidak ada perbedaan bahwa kewajiban shalat 
juga terjadi di Makkah, dan tidak ada shalat di dalam Islam tanpa al-Fatihah. 
Pendapat ini disebutkan oleh Ibnu ‘Athiyyah dan yang lainnya. 


Al-Wahidi dan ats-Tsa’labi meriwayatkan melalui ‘Ala’ bin Musaab, 
dari Fadl bin “Amr, dari Ali bin Abi Thalib, ia berkata, “Fatihatul kitab ini 
diturunkan di Makkah dari sebuah tempat (penyimpanan) di bawah “Arasy.” 


Telah dikenal sebuah riwayat dari Mujahid bahwa surat al-Fatihah ini 
Madaniyyah. Al-Faryabi mengeluarkan riwayat ini di dalam tafsirnya, 
demikian juga Abu Ubaid di dalam kitabnya, a/-Fadhai, dengan sanad yang 
shahih, tetapi Husain bin Fadhl berkomentar bahwa ini suatu kesalahan 
dari Mujahid, karena para ulama berbeda dengan perkataannya. Demikian 
juga Ibnu ‘Athiyyah telah menukil suatu pendapat tentang hal tersebut dari 
az-Zuhri, ‘Atha’, Sawadah bin Ziyad, dan Abdullah bin Ubaid bin Umair. 


Terdapat sebuah riwayat dari Abi Hurairah ra. dengan sanad jayyid. Imam 
Thabrani berkata di dalam kitabnya, a-Mu jam al-Ausath: telah menceritakan 
kepada kami Ubaid bin Ghannam (1a berkata): telah menceritakan kepada 
kami Abu Bakar bin Abi Syaibah (1a berkata): telah menceritakan kepada 
kami Abul Akhwash, dari Manshur, dari Mujahid, dari Abi Hurairah, ia berkata, 
“Sesungguhnya Iblis telah merintih (kesakitan) ketika Fatibatul Kitab 
diturunkan, dan ia diturunkan di Madinah.” Riwayat ini kemungkinan di bagian 
akhirnya mudraj (kemasukan) dari perkataan Mujahid. 

Sebagian ulama berpendapat bahwa al-Fatihah ini pernah diturunkan 
dua kali: sekali di Makkah dan sekali di Madinah, sebagai mubalaghah dalam 
memuliakannya. 

Ada pendapat keempat yang mengatakan bahwa surat al-Fatihah ini 
diturunkan setengah-setengah. Setengahnya di Makkah dan setengahnya 
di Madinah. Pendapat ini dikemukakan oleh Abu Laits as-Samargandi. 


2. Surat an-Nisa’ 


Imam an-Nahhas mengira bahwa surat an-Nisa’ ini termasuk Makkiyyah 
dengan berdalil pada firman Allah: “nnallaha ya murukum” (QS. an-Nisa’: 58) 
yang diturunkan di Makkah sebagai kesepakatan dalam hal kunci Kakbah. 
Tetapi ini adalah suatu pengambilan dalil yang sangat lemah, karena tidak 
menjadi keharusan turunnya satu ayat atau beberapa ayat dari suatu surat 
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yang panjang yang sebagian besar diturunkan di Madinah kemudian diklaim 
bahwa surat itu Makkiyyah. Terutama bahwa pendapat yang kuat mengatakan 
bahwa apa yang diturunkan setelah hijrah adalah Madani, dan siapa yang 
merujuk sebab-sebab turunnya ayat tersebut maka 1a mengetahui jawabannya. 


Di antara riwayat yang membantah anggapan tersebut adalah apa 
yang dikeluarkan oleh Imam Bukhari, dari Aisyah ra. ia berkata, “Tidak 
diturunkan surat al-Baqarah dan an-Nisa’ (pada Nabi saw) kecuali saya 
berada di sisinya.” (Diketahui) secara ##ifag (kesepakatan) bahwa Aisyah 
dikumpuli oleh Nabi setelah hijrah. Ada juga pendapat yang mengatakan 
bahwa surat ini diturunkan ketika Nabi berhijrah. 


3. Surat Yunus 


Menurut pendapat yang masyhur bahwa surat Yunus ini Makkiyyah 
(diturunkan di Makkah). Berdasarkan riwayat dari Ibnu Abbas terdapat dua 
riwayat, berdasarkan al-Aatsar as-Saabiqah (berbagai riwayat terdahulu) 
bahwa surat ini adalah Makkiyyah. Ini dikeluarkan oleh Ibnu Mardawaih 
melalui al-‘Aufi dari Ibnu Abbas. 


Ibnu Mardawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat melalui Ibnu Juraij 
dari Atha’, dari Ibnu Abbas, dan melalui Khashif, dari Mujahid, dari Ibnu 
Zubair, dan mengeluarkan juga melalui Utsman bin Atha' dari ayahnya, 
dari Ibnu Abbas, bahwa surat ini Madaniyyah (diturunkan di Madinah). 


Di antara riwayat yang memperkuat pendapat yang masyhur 
tersebut adalah suatu riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim 
melalui adh-Dhahhak, dari Ibnu Abbas, ia berkata: ketika Allah mengutus 
Muhammad sebagai seorang rasul maka orang-orang Arab mengingkari 
hal itu, atau ada sebagian dari mereka yang mengingkari hal itu, mereka 
berkata: Allah Mahabesar (tidak mungkin) menjadikan rasulnya dari 
manusia, maka Allah SWT menurunkan firman-Nya: “Akaana linnaasi 
'ajaban... ” (QS.Yunus: 2). 


4. Surat ar-Ra du 


Telah dijelaskan di dalam riwayat terdahulu melalui Mujahid, dari 
Ibnu Abbas, dari Ali bin Abi Thalhah, bahwa ia adalah Makkiyyah, tetapi 
menurut sebagian al-Aatsar yang lainnya bahwa ia adalah Madaniyyah. 

Ibnu Mardawaih mengeluarkan riwayat yang kedua melalui al Aufi, 
dari Ibnu Abbas, dan melalui Ibnu Juraij dari Utsman bin Atha’, dari 
Ibnu Abbas, dan melalui Mujahid, dari Ibnu Zubair. Abu asy-Syaikh 
juga mengeluarkan riwayat yang serupa dari Qatadah, dan al-Uwal 
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mengeluarkan riwayat dari Sa'id bin Mansur di dalam kitab Sunan-nya, 
ia berkata: telah bercerita kepada kita Abu “Uwanah, dari Abi Bisyr ia 
berkata: aku bertanya pada Sa’id bin Jubair tentang firman Allah SWT: 
‘Waman ‘indahuu “lamus saa’ah” (QS. at-Ra’du: 43) apakah yang dimaksud 
adalah Abdullah bin Salam? ia berkata: bagaimana mungkin padahal 
surat ini Makkiyyah (diturunkan di Makkah)! 


Di antara riwayat yang menguatkan bahwa surat ar-Ra’du itu 
Madaniyyah (diturunkan di Madinah) adalah apa yang dikeluarkan oleh 
Imam ath-Thabrani dan lainnya dari Anas, bahwa firman Allah SWT: 
“Allahu yalamu maa tahmilu kullu untsa” hingga firman-Nya: “wa huwa 
syadidul mihaal” (QS. ar-Ra'du: 8-13) turun berkenaan dengan kisah Arid 
bin Qais dan ‘Amir bin Thufail ketika keduanya datang ke Madinah di 
hadapan Rasulullah saw. 


(Sebagai kesimpulan) bahwa yang dapat mengompromikan di antara 
perbedaan pendapat tersebut adalah bahwa surat ar-Ra’du ini Makkiyyah 
kecuali beberapa ayat dari padanya. 


5. Surat al-Hajj 


Berdasarkan riwayat terdahulu melalui Mujahid, dari Ibnu Abbas bahwa 
surat al-Hajj ini adalah Makkiyyah kecuali beberapa ayat yang dikecualikan, 
tetapi di dalam sebagian riwayat yang lainnya ia adalah Madaniyyah. Ibnu 
Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat melalui al-‘Aufi, dari Ibnu Abbas, 
dan melalui Ibnu Juraij dan Utsman dari Atha’, dari Ibnu Abbas, dan melalui 
Mujahid, dari Ibnu Zubair bahwasanya ia adalah Madaniyyah. 


Ibnu al-Fars berkata di dalam kitabnya, Ahkam Al-Qur'an, “Sebagian 
pendapat mengatakan bahwa surat ini adalah Makkiyyah kecuali firman Allah 
SWT: ‘Hadzani khasmaani’ (al-aayaat), dan sebagian pendapat mengatakan, 
“Kecuali sepuluh ayat, dan pendapat yang lain mengatakan bahwa ia Madaniyyah 
kecuali empat ayat, yaitu: “Wa maa arsalnaa min gablika min rasunlin' hingga 
aqum’ (QS. al-Hajj: 52-55). Ini dikatakan oleh Qatadah dan lainnya. Sebagian 
pendapat mengatakan bahwa surat al-Hajj ini kesemuanya Madaniyyah. Ini 
dikatakan oleh adh-Dhahhak dan lainnya. Sebagian pendapat yang lain 
mengatakan bahwa surat ini bercampur, di dalamnya ada Madani dan ada yang 
Makki, ini pendapat jumhur ulama. Di antara faktor yang menguatkan pendapat 
yang disandarkan pada jumhur adalah adanya suatu riwayat yang menyebutkan 
bahwa ada banyak ayat dari surat ini yang diturunkan di Madinah, sebagaimana 
telah kami jelaskan di dalam asbabun nuzul” 
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6. Surat al-Furgan 


Ibnu al-Fars berkata, “Jumhur ulama berpendapat bahwa surat al-Furgan 
ini Makkiyyah.” Adh-Dhahhak berkata bahwa ia Madaniyyah. 


7. Surat Yasin 


Abu Sulaiman ad-Dimasyqi menceritakan pendapatnya bahwa surat 
Yasin ini adalah Madaniyyah. Beliau berkata, “Tetapi ini bukan pendapat 
yang masyhur.” 


8. Surat Shad 


Al-Ja'bari menceritakan suatu pendapat bahwa surat Shad ini adalah 
Madaniyyah, berbeda dengan apa yang diceritakan oleh jamaatul ijma’ 
bahwa ia adalah Makkiyyah. 


9. Surat Muhammad 


An-Nasafi menceritakan suatu pendapat yang gharib (aneh) bahwa 
surat ini adalah Makkiyyah. 


10. Surat al-Hujurat 


Diceritakan dalam pendapat yang syadz (aneh) bahwa ia adalah 
Makkiyyah. 


11. Surat ar-Rahman 


Berdasarkan pendapat jumhur ulama, bahwa surat ini adalah Makkiyyah, 
dan ini pendapat yang benar sesuai dengan hadits yang diriwayatkan oleh 
Imam at-Tirmidzi dan al-Hakim, dari Jabir, ia berkata: ketika Rasulullah saw. 
membaca surat ar-Rahman di hadapan para shahabatnya hingga selesai, maka 
Nabi bersabda, “Saya merasa heran mengapa kalian bergeming? Justru jinlah 
yang lebih baik daripada kalian dalam menjawab, karena tidak sekali saya 
membacakan kepada mereka fa biayyiaalaai rabbikumaa tukadzdzibaan kecuali 
mereka menjawab wa la bi syai'in min ni amika rabbunaa nukazgibu, fa lakal 
hamdu (wahai Tuhanku, tidak satupun dari nikmat-nikmat-Mu kami 


mendustakan, maka bagi-Mu segala pujian).” 


Imam al-Hakim berkata, “Hadits ini shahih berdasarkan syarat 
Bukhari dan Muslim. Perlu diketahui bahwa kisah jin itu di Makkah.” 


Ada riwayat yang lebih sarikh (jelas) secara makna adalah hadits yang 
dikeluarkan oleh Imam Ahmad di dalam Musnad-nya, dengan sanad jayyid, 
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dari Asma’ binti Abi Bakar, ia berkata: aku mendengar Rasulullah saw. saat 
sedang shalat ke arah ar-rukn (Kakbah) sebelum secara terang-terangan untuk 
menyampaikan apa yang diperintahkan, dan saat itu orang-orang musyrik 
mendengarkan Nabi saw membaca fa biayyiaalaa irabbika tukadzdzibaan. 
Hadits ini sebagai dalil atas turunnya surat ar-Rahman terlebih dahulu 
daripada surat al-Hijr. 


12. Surat al-Hadid 


Ibnu al-Faras berkata, “Berdasarkan pendapat jumhur ulama, bahwa 
surat ini Madaniyyah. Ada suatu kaum (ulama) berkata bahwa surat ini 
Makkiyyah dan tidak ada perbedaan pendapat bahwa di dalamnya terdapat 
qur'an (ayat-ayat) Madaniyyah, tetapi ayat-ayat yang ada di awal surat ini 
mirip dengan guran Makki.” 

Saya (Imam Suyuthi) berkata, “Persoalannya sebagaimana yang ia 
katakan, di dalam Musnad al-Bazzar dan lainnya, dari Umar, sesungguhnya 
Umar pernah masuk ke rumah saudara perempuannya sebelum ia masuk 
Islam, ternyata ada satu lembar di dalamnya awal surat al-Hadid, kemudian 
Umar membacanya maka itulah yang menjadi penyebab keislamannya.” 


Imam Al-Hakim dan lainnya mengeluarkan riwayat dari Ibnu Mas'ud 
ra. ia berkata, “Tidak ada sesuatu (tempo) antara keislamannya (Umar) 
dengan turunnya ayat ini yang Allah SWT mencela mereka dengan ayat itu 
kecuali empat tahun: “wa laa yakuunuu kalladziina untul kitaaba min qablu fa 
thaala ‘alathimul amadu’ (QS. al-Hadid: 16).” 


13. Surat ash-Shaf 


Menurut pendapat terbaik, ia adalah Madaniyyah, dan Ibnu al-Faras 
menisbatkan pendapat ini kepada jumhur ulama dan dia merwihkannya. 
Ini berdasarkan hadits yang diriwayatkan oleh al-Hakim dan lainnya dari 
Abdullah bin Salam, ia berkata: kami duduk bersama sebagian dari 
shahabat Nabi saw, maka kami saling mengingat-ingat, kemudian kami 
katakan: seandainya kita mengetahui amal manakah yang lebih dicintai 
oleh Allah SWT niscaya kita akan mengamalkannya, kemudian turun 
firman Allah SWT: “Sabbaha lillahi maa fi as-samaawaati wa maa fil ardhi wa 
buwa! ‘aziz al hakim, yaa ayyuballadgziina aamanuu lima taguuluuna maa laa 
taf aluun” (QS. ash-Shaf: 1-2), hingga akhir surat ini. Abdullah berkata: 
kemudian Rasulullah saw. membacakan surat ini kepada kami hingga akhir. 
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14. Surat al-Jumu’ah 


Pendapat yang shahih bahwa surat ini adalah Madaniyyah berdasarkan 
hadits yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari, dari Abi Hurairah ra. ia berkata: 
ketika kami sedang duduk bersama Rasulullah saw, maka Allah menurunkan 
kepadanya surat al-Jumwah: Wa aakhariina minhum lamma yalhaguu ilaibim” 
(OS. al-Jumu‘ah: 3). Aku bertanya, “Siapakah mereka itu, ya Rasulullah?” 
“Ini suatu £hitab (firman) untuk orang-orang Yahudi,” dan mereka berada 
di Madinah, dan akhir surat ini turun berkenaan dengan kekacauan mereka 
pada saat khutbah yaitu ketika ada rombongan datang, sebagaimana 
disebutkan di dalam hadits-hadits shahih. Dengan demikian ditetapkan 


bahwa surat ini secara keseluruhan adalah Madaniyyah. 


15. Surat at-Taghabun 


Dikatakan dalam sebuah pendapat bahwa surat ini adalah 
Madaniyyah dan dikatakan dalam pendapat yang lainnya bahwa ia adalah 
Makkiyyah, kecuali di bagian akhirnya. 


16. Surat al-Mulk 


Ada pendapat yang gharib (aneh) mengatakan bahwa surat ini 
Madaniyyah (diturunkan di Madinah). 


17. Surat al-Insan 

Dikatakan dalam sebuah pendapat bahwa surat ini Madaniyyah dan 
dikatakan dalam pendapat yang lainnya bahwa ia Makkiyyah, kecuali satu ayat, 
yaitu “wa laa tuth? minbum aatsiman au Rafuuraa.” (QS. al-Insan: 24) 


18. Surat al-Muthaffifin 


Ibnu al-Faras berkata: dikatakan bahwa ia adalah Makkiyyah, karena 
disebutkannya a/-asaathir (dongeng-dongeng) di dalamnya, dan dikatakan pula 
bahwa ia adalah Madaniyyah, karena ahlul Madinah (penduduk Madinah) 
dahulu adalah manusia yang paling rusak dalam hal takaran/timbangan. 

Dikatakan pula dalam sebuah pendapat bahwa ia adalah Makkiyyah 
kecuali kisah kecurangan timbangan/takaran. Ada pendapat mengatakan 
bahwa surat ini diturunkan di antara Makkah dan Madinah. 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Imam Nasa'i dan lainnya 
mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad yang shahih, dari Ibnu Abbas, 
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ia berkata, “Ketika Nabi saw datang ke Madinah, maka mereka (orang- 
orang Madinah itu) otang yang paling curang dalam hal takaran/timbangan, 
kemudian Allah SWT menurunkan: wailul lil muthaffifin, maka mereka 


D) 


memperbaiki takaran mereka. 


19. Surat al-A'la 


Menurut pendapat jumhur ulama bahwa ia Makkiyyah. Ibnu al-Faras 
berkata: dikatakan dalam sebuah pendapat bahwa ia adalah Madaniyyah 
karena adanya penyebutan shalat Id dan zakat fitrah di dalamnya. 


Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Pendapat tersebut dibantah oleh 
hadits yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari, dari al-Bara bin ‘Azib, ia berkata, 
Pertama kali orang yang datang kepada kami dari shahabat Nabi saw. adalah 
Mush'ab bin Umait dan Ibnu Umi Maktum, kemudian keduanya membacakan 
kepada kami Al-Qur’an, kemudian datang “Ammar, Bilal, dan Sa'ad, kemudian 
datang Umar bin Khathab pada hari kedua puluh, kemudian datang Nabi 
saw, maka aku tidak melihat penduduk Madinah bergembira dengan sesuatu 
yang dapat menghibur mereka. Maka tidaklah ia datang hingga aku membaca 
Sabbihisma rabbikal alaa dan di dalam surat-surat yang mirip dengannya.” 


20. Surat al-Fajr 


Berkenaan dengan surat ini ada dua pendapat yang kedua-duanya 
diceritakan oleh Ibnu al-Faras. Abu Hayyan berkata, “Jumhur ulama 
berpendapat bahwa surat ini adalah Makkiyyah.” 


21. Surat al-Balad 


Ibnu al-Faras juga menceritakan tentang surat ini bahwa ada dua 
pendapat dan firman Allah SWT, “bi haadzal balad” menolak pendapat 
yang mengatakan bahwa surat ini Madaniyyah. 


22. Surat al-Lail 


Menurut pendapat yang paling masyhur bahwa ia adalah Makkiyyah, 
dan dikatakan dalam pendapat yang lain bahwa ia adalah Madaniyyah, 
karena di dalam sebab turunnya terdapat kisah an-nakhlah (pohon kurma) 
sebagaimana telah kami keluarkan riwayatnya di dalam asbabun nuzul. 
Dikatakan dalam pendapat yang lainnya bahwa di dalamnya terdapat 
Makki dan Madani. 
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23. Surat al-Qadr 


Terdapat dua pendapat mengenai surat ini, tetapi pendapat yang 
terbanyak mengatakan bahwa ia adalah Makkiyyah. Bagi yang mengatakan 
bahwa ia adalah Madaniyyah berdalil dengan hadits yang diriwayatkan 
oleh Imam at-Tirmidzi dan al-Hakim dari Hasan bin Ali, sesungguhnya 
Nabi saw. melihat bani Umayyah dari atas mimbarnya, maka hal itu 
membuat Nabi tidak berkenan, sehingga turunlah ayat “Inna a'thainaakal- 
kautsar” dan turun pula ayat “Innaa anzalnaahu fii lailatil-qadr” (al-hadits). 
Imam al-Mizzi berkata bahwa hadits ini mungkar. 


24. Surat Lam Yakunil 


Ibnu al-Faras berkata: pendapat yang paling masyhur adalah bahwa 
surat ini adalah Makkiyyah. Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: sebagai 
bukti kebalikannya adalah hadits yang dikeluarkan oleh Imam Ahmad, 
dari Abi Hayyah al-Badri, ia berkata: ketika turun “Jam yakunilladziina 
kafaruu min ablil kitaabi” hingga akhir surat ini, maka Jibril berkata, “Wahai 
Rasulullah, sesungguhnya Tuhanmu telah memerintahkan kepadamu 
untuk membacakan surat ini ke Ubay...” (al-Hadits). Ibnu Katsir 
menegaskan bahwa surat ini adalah Madaniyyah dan beliau berdalil dengan 
hadits tersebut. 


25. Surat az-Zalzalah 


Mengenai surat ini ada dua pendapat. Bagi pendapat yang mengatakan 
bahwa ia Madaniyyah berdalil dengan hadits yang dikeluarkan oleh Ibnu 
Abi Hatim, dari Abu Sa'id al-Khudri, ia berkata, “Ketika turun Ya man 
ya mal mitsgala dzarratin khairan yarah” (a-aayat), maka aku bertanya, Wahai 
Rasulullah, apakah aku nanti benar-benar bisa melihat amalku?’ (al-Hadits). 
(Dalam kejadian) ini Abu Sa'id tiada lain kecuali berada di Madinah dan 
usianya belum mencapai akil balig kecuali setelah Perang Uhud.” 


26. Surat al-Adiyaat 


Berkenaan dengan surat ini ada dua pendapat, bagi yang mengatakan 
bahwa surat ini Madaniyyah, ia berdalil dengan hadits yang dikeluarkan 
oleh Imam al-Hakim dan lainnya, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Rasulullah 
saw. telah mengirimkan (pasukan) berkuda, kemudian sudah berlalu selama 
satu bulan belum ada berita yang sampai kepada beliau, kemudian turun 
‘wal 'aadiyaati..” al-hadits.” 


52 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


27. Surat al-Hakum (at-Takatsur) 


Menurut pendapat yang paling masyhur bahwa surat ini adalah 
Makkiyyah dan sebagai dalil bahwa ia Madaniyyah (ini pendapat yang 
dipilih) adalah hadits yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim, dari Ibnu 
Buraidah bahwa surat ini turun berkenaan dengan dua kabilah dari kabilah 
Anshar yang mereka saling berbangga... (al-Hadits). 


Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan riwayat dari Qatadah, bahwa surat 
ini turun berkenaan dengan orang-orang Yahudi. Imam Bukhari 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubay bin Ka'ab, ia berkata, “Kita melihat 
masalah ini melalui Al-Qur'an, yakni “Seandainya manusia itu memiliki satu 
lembah dari emas, maka dia akan meminta lembah emas yang lainnya’, 
hingga turun a-haakum at-takaatsur” 


Imam at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat dari Ali, ia berkata, 
“Pada saat kita masih meragukan tentang azab kubur, hingga turun (surat 
ini), dan azab kubur itu tidak disebut-sebut kecuali di Madinah, 
sebagaimana dalam hadits shahih tentang kisah Yahudi.” 


28. Surat Ara'aita 


Terdapat dua pendapat mengenai surat tersebut sebagaimana 
diceritakan oleh Ibnu al-Faras. 


29. Surat al-Kautsar 


Berdasarkan pendapat yang benar bahwa ia adalah Madaniyyah, dan 
An-Nawawi merajihkan pendapat ini di dalam Syarah Muslim, berdasarkan 
hadits yang dikeluarkan oleh Imam Muslim dari Anas, ia berkata: ketika 
Rasulullah saw. berada di tengah-tengah kita, tiba-tiba beliau tertidur, 
kemudian mengangkat kepalanya sambil tersenyum, beliau berkata, “Telah 
diturunkan kepadaku tadi suatu surat, kemudian beliau membaca: “Bésmillahi- 
rahmanirrahim innaa a'thainaakal-kautsar' hingga akhir ... (al-Hadits).” 


30. Surat al-Ikhlash 


Dalam kaitannya dengan surat ini terdapat dua pendapat, karena ada 
dua hadits mengenai sebab turunnya yang bertolak belakang, tetapi sebagian 
ulama mengompromikan di antara keduanya yaitu dengan terulang-ulang 
turunnya. Kemudian tampak bagiku setelah proses tarjih bahwa ia adalah 
Madaniyyah sebagaimana telah aku jelaskan di dalam asbabun nuzul. 
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31. Surat al-Mu'awwidzataani (al-Falaq dan an-Nass) 


Menurut pendapat yang terpilih bahwa kedua surat ini adalah 
Madaniyyah, karena keduanya diturunkan berkenaan dengan kisah sihir 
Labid bin A'sham, sebagaimana riwayat yang dikeluarkan oleh Imam al- 
Baihaqi di dalam kitabnya, ad-Dalaail. 


Pasal 


Imam Baihaqi berkata di dalam kitabnya, ad-Dalaail, “Di dalam sebagian 
surat-surat yang diturunkan di Makkah terdapat ayat-ayat yang diturunkan 
di Madinah, sehingga ayat-ayat tersebut dimasukkan ke dalamnya.” 


Demikian juga Ibnu al-Hashshar berkata, “Setiap macam dari al- 
Makki dan al-Madani di dalamnya terdapat ayat-ayat yang dikecualikan.” 
Beliau berkata, “Hanya saja ada sebagian orang yang dalam pengecualian 
itu berpegang pada ijtihad, bukan menukil periwayatan.” 


Ibnu Hajar berkata di dalam kitabnya, Fathul Bari (Syarah Bukhari), 
“Sebagian imam (ulama) telah memberikan perhatian (terhadap Al-Qur'an), 
yaitu dengan menjelaskan apa-apa yang diturunkan dari ayat-ayat di Madinah 
dalam surat-surat Makkiyyah.” Beliau juga berkata, “Adapun kebalikan dari 
hal tersebut adalah turunnya surat di Makkah tetapi turunnya terlambat di 
Madinah maka saya tidak melihatnya, kecuali langka.” 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Saya ingin mengemukakan apa 
yang telah saya teliti berupa ayat-ayat yang dikecualikan dari dua jenis, 
dengan meliputi apa yang kulihat penting berdasarkan istilah yang pertama, 
bukan yang kedua, dan saya sebutkan pula dalil-dalil pengecualian tersebut 
karena memerhatikan perkataan Ibnu al-Hashshar di atas, dan saya tidak 
menyebutkan dalil-dalil itu secara /afdziyyan, karena ingin meringkas dan 
menukil dari kitab kami, Asbabun Nuzul.” 


1. Surat al-Fatihah 


Telah dikatakan dalam keterangan di atas bahwa setengah dari surat 
al-Fatihah ini diturunkan di Madinah. Secara lahiriah itu adalah setengah 
yang kedua, dan tidak ada dalil tentang hal tersebut. 


2. Surat al-Baqarah 


Telah diperkecualikan dari padanya dua ayat, yaitu “Fa fun washfahuu” 
ayat 109 dan “Yaisa ‘alaika hudaahum”, ayat 272. 
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3. Surat al-An’am 


Ibnu al-Hashshar berkata, “Diperkecualikan dari padanya sembilan 
ayat, tetapi tidak ada riwayat yang shahih, apalagi surat al-An’am ini turun 
secara langsung.” 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Terdapat riwayat shahih dari Ibnu 
Abbas yang mengecualikan “Owl ta’aalau...’ hingga tiga ayat (151-153) 
sebagaimana telah diterangkan dan selanjutnya ‘Wa maa gadarullaha hagga 
gadrihi' (ayat 91) berdasarkan riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi 
Hatim bahwa ayat tersebut turun kepada Malik bin ash-Shaif, dan firman 
Allah: wa man adzlamu mimman iftaraa ‘alallahi Radziban’, (ayat: 21-22). 
Kedua ayat ini turun berkenaan dengan Musailamah, dan firman Allah 
SWT: Alladziina aatainaahumul-kitaaba ya'rifuunahu', (ayat 20), dan firman- 
Nya: walladziina aatainaahumul-kitaaba ya lamuuna annahu munaxzalun min- 
rabbika bil-haq’, (ayat 114).” 

Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dari al-Kalbi, ia berkata 
bahwa surat al-An'am ini kesemuanya turun di Makkah kecuali dua ayat 
yang turun di Madinah berkenaan dengan seseorang dari Yahudi. Itulah 
firman Allah SWT: “Maa angalallahu ‘alaa basyarin min syaii.” 

Al-Faryabi berkata: telah bercerita kepada kami Sufyan, dari al-Laits, 
dari Bisyr, ia berkata, “Surat al-An'am ini Makkiyyah, kecuali ayat “gul 
ta'aalau atiu’ (ayat 151 dan setelahnya).” 


4. Surat al-A’raf 


Abu asy-Syekh Ibnu Hayyan mengeluarkan suatu riwayat dari 
Qatadah, ia berkata, “Surat al-A’raf ini Makkiyyah kecuali ayat was'alhum 
‘anil garyati’ ayat 163.” Ulama lainnya berkata, “Dari ayat ini sampai ‘wa 
idz akhadza rabbuka min-banii aadama (ayat 172).” 


5. Surat al-Anfal 


Diperkecualikan dari padanya firman Allah, “Wa idz yamkuru bikalladziina 
kafaru” (ayat 30). Mugatil berkata bahwa ayat ini turun di Makkah. 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Perkataan Mugatil ini ditolak oleh 
hadits shahih dari Ibnu Abbas, sesungguhnya ayat ini secara jelas turun di 
Madinah, sebagaimana telah kita keluarkan tentang asbabun nuzul. Sebagian 
ulama mengecualikan firman Allah SWT: “Yaa ayyuhan nabi hasbukallah’ (ayat 
64) dan ini dishahihkan oleh Ibnu al-‘Arabi dan lainnya.” 
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Saya mengatakan bahwa pendapat tersebut diperkuat oleh sebuah 
riwayat yang dikeluarkan oleh al-Bazzar, dari Ibnu Abbas: sesungguhnya 
ayat tersebut turun pada saat Umar masuk Islam. 


6. Surat Bara’ah (at-Taubah) 


Ibnu al-Faras berkata bahwa surat ini Madaniyyah, kecuali dua ayat, 
yaitu: “Jagad jaa'akum rasuulul mi anfusikum” hingga akhir (ayat 128-129). 

Saya mengatakan bahwa pendapat ini gharib (terasing). Bagaimana tidak, 
karena telah ada riwayat yang menerangkan bahwa ayat ini adalah akhir dari 
apa yang telah diturunkan dan sebagian yang lain mengecualikan ayat “maa 
kaana lin-nabiyyi” (QS. Baraa’ah: 113). Ini berdasarkan riwayat yang ada bahwa 
ayat ini turun berkenaan dengan perkataan Rasulullah saw. kepada Abu Thalib, 
“Sungguh aku akan memintakan ampun untukmu selama aku tidak dilarang” 


7. Surat Yunus 


(Ini Madani), kecuali firman Allah SWT: “Fa in-kunta fii syakkin...” (ayat 
94-95) dan “wa minhum manyu minu bibi...” (ayat 40). Dikatakan bahwa ini 
turun kepada Yahudi, dan ada yang mengatakan bahwa dari awal hingga 
empat puluh ayat pertama itu Makki sedangkan sisanya Madani. Ini diceritakan 
oleh Ibnu al-Faras dan as-Sakhawi di dalam kitab Jamaal al-Ourra' 


8. Surat Hud 


(Ini Makki) kecuali tiga ayat, yaitu: “fa la'allaka taarikun...” (ayat 12- 
14), “afaman kaana ‘alaa bayyinatin min rabbihii” (ayat 17), dan “Wa 
agimisshalaata tharafayin nahaari” (ayat 114). 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan bahwa dalil untuk yang ketiga 
adalah hadits shahih yang diriwayatkan dari beberapa jalan periwayatan, 
bahwa ia diturunkan di Madinah berkenaan dengan masalah Abi al-Yusr. 


9. Surat Yusuf 

(Ini Makki) kecuali tiga ayat dari awal. Ini diceritakan oleh Abu 
Hayyan, tetapi riwayat ini waahin (sangat lemah), Jaa yultafatu ilaihi (tidak 
bisa dijadikan sebagai rujukan). 


10. Surat ar-Ra'du 


Abu Asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dari Qatadah, ia 
berkata, “Surat ar-Ra’du itu Madaniyyah kecuali satu ayat, yaitu firman 
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Allah SWT, Wa laa yazaalulladziina kafaruu tushiibuhum bimaa shona'uu 
qaari'atun (ayat 31).” 

Berdasarkan pendapat yang mengatakan bahwa surat ini adalah 
Makkiyyah, maka dikecualikan firman Allah “Allahu ya 'lamu” hingga 
“Syadiidul mihaal” (ayat 8-13), sebagaimana telah dijelaskan di atas dan 
ayat yang terakhir. Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Jundub, ia berkata: Abdullah bin Salam datang, dan ketika menjumpaiku 
di pintu masjid ia berkata, “Aku bersumpah kepada Allah, wahai kaumku, 
apakah kalian mengetahui bahwa akulah yang dimaksud di dalam turunnya 
firman Allah ‘wa man ‘indahuu ilmul-kitaab'? (QS. ar-Ra'du: 43)” Mereka 
berkata, “(Allahumma), iya.” 


11. Surat Ibrahim 


Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dari Qatadah, ia berkata: 
surat Ibrahim ini Makkiyyah kecuali dua ayat, yaitu: “Alam tara ilalladzgiina 
baddaluu ni'matallaahi kufran” hingga “wa bisal garaar” (ayat 28-29), 
sesungguhnya keduanya Madaniyyah. 


12. Surat al-Hijr 


Ini Makkiyyah, tetapi sebagian ulama menganggap firman Allah “wa 
lagad aatainaaka sab'an ...” (ayat 87) (bahwa ini Madaniyyah, --edit.). Saya 
(Imam Suyuthi) mengatakan, “Dan sebaiknya dikecualikan pula firman Allah 
SWT: wa lagad ‘alimnal-mustaqdimin’ (ayat 24), berdasarkan hadits yang 
dikeluarkan oleh Imam at-Tirmidzi dan lainnya tentang sebab turunnya, 
dan sesungguhnya ayat ini turun berkenaan dengan shaf-shaf shalat.” 


13. Surat an-Nahl 


(Ini Makkiyyah). Telah disebutkan di atas dari Ibnu Abbas, bahwa beliau 
mengecualikan akhirnya, dan akan dikemukakan dalam pembahasan as- 
Safari (Al-Qur’an yang turun ketika Nabi bepergian), apa-apa yang 
memperkuat riwayat tersebut. Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Asy-Sya'bi, ia berkata, “Surat an-Nahl ini semuanya turun di Makkah, 
kecuali ayat-ayat berikut: “wa in ‘aagabtum’ (ayat 126 sampai akhir).” 

Abu asy-Syekh juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Qatadah, ia 
berkata bahwa surat an-Nahl dari mulai firman Allah: “walladziina haajaruu 
fillahi min-badi maa dzulimuu” (ayat 41 hingga akhir) adalah Madani 
sedangkan ayat-ayat sebelumnya hingga akhir surat itu adalah Makki. Akan 
dikemukakan mengenai pembahasan (awwalu maa nuzzila) dari Jabir bin 
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Zaid, ia berkata bahwa surat an-Nahl ini turun di Makkah empat puluh 
ayat, selebihnya diturunkan di Madinah. Tetapi dibantah oleh riwayat yang 
dikeluarkan oleh Ahmad, dari Utsman bin Abil “Ash tentang turunnya: 
“innallaha ya 'muru bil-'adli wal-ihsaan” (ayat 90), dan akan ada penjelasannya 
di dalam pembahasan “Tartibul-Ayaat was-Suwar”. 


14. Surat al- Isra' 


(Ini Makkiyyah), kecuali “ya yas aluunaka 'anirruuh” (ayat 85), berdasarkan 
hadits yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari dari Ibnu Mas'ud bahwa ia turun 
di Madinah berkenaan dengan pemberian jawaban terhadap pertanyaan kaum 
Yahudi tentang ruh. Dikecualikan juga firman Allah: “wa in-kaadu 
layaftinuunaka” hingga “innal-baathila kaana gahuuga” (ayat 73-81), firman Allah: 
“gul-lainijtama'atil insu wal jinmu”, dan firman Allah: “wa maa ja'alnar-ru'yaa” 
(ayat 60), serta firman Allah: “nnalladgiina uutul-ilma min-gablihii” (ayat 107) 
berdasarkan riwayat yang kami keluarkan di dalam Asbabun Nuzul. 


15. Surat al-Kahfi 


(Ini Makkiyyah), kecuali ayat pertama hingga kata “juruza” (ayat 1-8) 
dan firman Allah: “washbir nafsaka” (ayat 28), dan “innalladgiina aamanu” 
(ayat 107 hingga akhir surat). 


16. Surat Maryam 


(Ini Makkiyyah), kecuali satu ayat sajadah, yaitu “wa in-minkum illa 
waaridu haa” (QS. Maryam: 71). 


17. Surat Thaha 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “wa ana ikhtartuka fastami’ limaayuu 
ha” (ayat 13). Saya (Imam Suyuthi) berkata, “Sebaiknya dikecualikan satu ayat 
yang lainnya.” Imam al-Bazzar dan Abu Ya'la mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Abu Raf?, ia berkata, “Nabi saw menerima seorang tamu, kemudian beliau 
mengutusku untuk menemui seorang laki-laki dari Yahudi agar meminjamiku 
tepung (gandum) (dengan tempo) sampai tanggal satu Rajab, maka orang Yahudi 
itu berkata, “Tidak, kecuali dengan gadai? Maka aku datang kepada Nabi saw. 
dan aku beritakan kepada beliau, maka Nabi saw bersabda, Demi Allah, 
sesungguhnya aku adalah orang yang dipercaya di langit, juga dipercaya di bumi. 
Maka aku tidak keluar dari sisi Nabi saw. hingga turun ayat: “wa laa tamuddanna 
ainaika ilaa maa matia na bihi azwaajan-minhum” (OS. Thaha: 131). 
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18. Surat al-Anbiya’ 
(Ini Makkiyyah), kecuali “afalaa yarauna anna nati ardha” (ayat 44). 


19. Surat al-Hajj 


(Init Makkiyyah), telah diterangkan terdahulu tentang ayat-ayat yang 
dikecualikan. 


20. Surat al-Mukminun 


(Int Makkiyyah), kecuali firman Allah SWT, “Hatta idzaa akhadzna 
mutrafiihim” hingga “muslimuun” (ayat 64-77). 


21. Surat al-Furgan 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “walladziina laa yad'uuna” 
hingga “rahiiman” (QS. al-Furgan: 68-70) 


22. Surat asy-Syu'ara 


(Ini Makkiyyah). Ibnu Abbas mengecualikan firman Allah: “wasy- 
syu'ara” (ayat 224-227) hingga akhir sebagaimana telah diterangkan. Ada 
ulama lain yang menambah yaitu firman Allah: “awalam yakun lahum aayatun 
an-ya lamahu ‘ulama’u banii israail” (QS. asy-Sywara: 197). (Diceritakan 
oleh Ibnu al-Faras). 


333 


23. Surat al-Qashash 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Alladxiina aatainaahumul-kitaaba” 
hingga “al-jaabiliin” (ayat 52-55). Imam Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Abbas, sesungguhnya ayat tersebut diturunkan bersamaan dengan 
akhir al-Hadid pada para shahabat Nabi yang pernah datang kepada Raja an- 
Najasyi dan ikut hadir dalam Perang Uhud, dan firman Allah: “Innalladzi jaradha 
alaikal Our aana” (ayat: 85), berdasarkan keterangan yang akan dijelaskan. 


24. Surat al-Ankabut 


(Ini Makkiyyah), kecuali dari awal surat ini hingga “wa /ayalamannal 
munaafigiin” (ayat 11), berdasarkan riwayat yang dikeluarkan Ibnu Jarir ath- 
Thabari dalam sebab turunnya. Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Dan 
digabungkan pula dengan ayat tersebut (dalam pengecualian) firman Allah: 
wa kaayyin min daabbatin’ (QS. al-Ankabut: 60), berdasarkan riwayat yang 
dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim dalam sebab turunnya.” 
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25. Surat Luqman 


(Ini Makkiyyah). Ibnu Abbas mengecualikan firman Allah: “wala 
annama fi-ardhi...” (ayat 27-29) sebagaimana telah diterangkan. 


26. Surat as-Sajadah 


(Ini Makkiyyah). Ibnu Abbas mengecualikan firman Allah: “Ajaman 
kaana mukminan” (QS. as-Sajadah: 18-20) sebagaimana yang telah dijelaskan, 
dan ulama lain menambahkan firman Allah: “tatajaafa junuubuhum” (ayat 
16), berdasarkan riwayat yang dikeluarkan oleh al-Bazzar dari Bilal, ia 
berkata, “Ketika kami sedang duduk di masjid, ada sekelompok dati shahabat 
yang shalat bada Maghrib hingga Isya’, maka turunlah ayat tersebut.” 


27. Surat Saba’ 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Wa yaralladziina uutul “ima” 
(ayat 6). Imam at-Tirmidzi meriwayatkan dari Farwah bin Nusaik al- 
Muradi, ia berkata, “Aku datang kepada Rasulullah saw. kemudian aku 
berkata, “Wahai Rasulullah, apakah saya tidak membunuh orang yang 
berpaling (murtad) dari kaumku?”” (al-Hadits). Di dalam hadits ini terdapat 
keterangan: “dan (Allah) menurunkan pada negeri Saba' apa yang telah 
(Allah) turunkan”. Ada seorang laki-laki berkata, “Wahai Rasulullah, apa 
itu negeri Saba'?” (al-Hadits) 

Ibnul Hashshar berkata, “Ini menunjukkan bahwa kisah ini adalah 
Madaniyyah, karena hijrahnya Farwah setelah Islamnya Tsaqif terjadi pada 
tahun sembilan.” Ibnul Hashshar juga berkata, “Dimungkinkan firman 
Allah: “wa angala' itu sebagai hikayah (menceritakan) tentang apa yang 
telah terdahulu turunnya, sebelum hijrahnya.” 


28. Surat Yasin 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “nnaa nahnu nuhyi-mautaa” 
(OS. Yasin: 12), berdasarkan riwayat yang dikeluarkan oleh Imam at- 
Tirmidzi dan Al-Hakim dari Abu Sa’id, ia berkata bahwa ketika bani 
Salamah berada di salah satu wilayah Madinah, mereka ingin pindah ke 
wilayah dekat masjid, maka turunlah ayat tersebut. Kemudian Nabi saw. 
bersabda, “Sesungguhnya bekas-bekas kakimu (ketika ke masjid) itu 
dicatat (oleh malaikat),” sehingga mereka tidak jadi pindah. 
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Sebagian ulama mengecualikan firman Allah: “wa idgaa qiila lahum anfiqu’ 
(QS. Yasin: 47). Dikatakan bahwa ini turun kepada orang-orang munafik. 
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29. Surat Ghafir 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “innalladgiina yujaadiluuna” hingga 
firman-Nya “Yaa yalamuun” (ayat 56-57). Ibnu Abi Hatim mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Abul “Aliyah dan lainnya bahwa sesungguhnya ayat 
tersebut turun kepada Yahudi yaitu ketika mereka memperbincangkan 
tentang Dajjal, dan ini sudah saya jelaskan di dalam Asbabun Nuzul. 


30. Surat asy-Syura 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “aw yaguuluunaftaraa” hingga 
“bashiir” (24-27). Saya (Imam Suyuthi) berkata, “Ini berdasarkan riwayat 
yang dikeluarkan oleh Imam ath-Thabrani dan al-Hakim tentang sebab 
turunnya, karena ayat ini turun kepada shahabat Anshar, sedangkan ‘wa 
lau basatha’ (ayat 27) ini turun pada shahabat ash-Shuffah.” 

Sebagian ulama mengecualikan firman Allah: “walladziina idgaa 
ashaaba humul-baghaa” hingga firman-Nya “min sabiil” (QS. asy-Syura: 39- 
41). (Diceritakan oleh Ibnu al-Faras) 


31. Surat az-Zukhruf 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “was'al man arsalnaa” (ayat 49). 
Dikatakan bahwa ayat ini di Madinah, dan dikatakan bahwa ayat ini turun 
di langit. 


32. Surat al-Jatsiyah 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Qul lilladziina aamanuu” (QS. 
al-Jatsiyah: 14). Ini diceritakan di dalam kitab Jamalul Ourra' dari Qatadah. 


33. Surat al-Ahgaf 


(Ini Makkiyyah), kecuali “Qul ara'aitum inkaana min 'indillah” (QS. al- 
Ahgaf: 10). Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat dengan 
sanad yang shahih dari ‘Auf bin Malik al-Asyja'i, “Sesungguhnya ayat ini 
turun di Madinah berkenaan dengan kisah Islamnya Abdullah bin Salam.” 
Riwayat ini memiliki beberapa jalan periwayatan yang lainnya, tetapi Ibnu 
Abi Hatim mengeluarkan riwayat dari Masrug, ia berkata, “Ayat ini 
diturunkan di Makkah, padahal Islamnya Abdullah bin Salam di Madinah, 
tetapi berkenaan dengan perdebatan yang ditujukan kepada Nabi 
Muhammad saw” Ibnu Abi Hatim juga meriwayatkan dari asy-Sya”bi, ia 
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berkata, “Ini tidak berkaitan dengan Abdullah bin Salam, dan ayat ini 
Makkiyyah.” 

Sebagian ulama mengecualikan firman Allah: “Wa washshainal insaana’ 
(QS. al-Ahgaf: 15 hingga empat ayat), dan firman Allah: “Fashbir kamaa 
sha bara ulul asmi” (ayat 35). Ini diceritakan di dalam kitab Jamalul Qurra’. 
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34. Surat Qaf 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “wa lagad khalagnas-samaawaati” 
hingga Yughuub” (QS. Qaf: 38). Imam al-Hakim dan lainnya mengeluarkan 
sebuah riwayat, bahwa ayat ini turun kepada orang-orang Yahudi. 


35. Surat an-Najm 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Alladziina yajtanibuuna” hingga 
“it tagaa” (ayat 32). Ada yang berpendapat bahwa termasuk firman Allah: 
“Afara aitalladzi tawallaa” (ayat 33) hingga sembilan ayat. 


36. Surat al-Oamar 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Sayuhzamul jamu” (ayat 45), 
tetapi pendapat ini tidak diterima berdasarkan penjelasan yang akan 
diterangkan di dalam pembahasan yang keduabelas, dan dikatakan juga 
firman Allah “innal muttagiina” (dua ayat: 54-55). 


37. Surat ar-Rahman 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Yas'aluhu”, ayat 29. Ini 
diceritakan di dalam kitab Jamalul Ourra’. 


38. Surat al-Wagi'ah 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Isullatum minal-awwalin wa 
tsullatum minal-akhiriin” (ayat 39-40) dan firman-Nya: “Falaa uqsimu bi 
mawaagi in-nujuum” hingga “tukadzdzibun” (ayat 75-82), berdasarkan 
riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Muslim dalam Sababun Nuzul-nya. 


39. Surat al-Hadid 


Diperkecualikan dari surat ini akhir surat al-Hadid bagi pendapat 
yang mengatakan bahwa ia adalah Makkiyyah. 
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40. Surat al-Mujadalah 


(Ini Makkiyyah), kecuali “Maa yakuunu min najwaa tsalaatsatin” (ayat 7). 
(Diceritakan oleh Ibnu al-Faras dan lainnya). 


41. Surat at-Taghabun 


Berdasarkan pendapat yang mengatakan bahwa ia Makkiyyah maka 
diperkecualikan akhirnya, berdasarkan riwayat yang dikeluarkan oleh 
Imam Tirmidzi di dalam Sababun Nuzul-nya. 


42. Surat at-Tahrim 


Telah dijelaskan dalam uraian yang lalu dari Qatadah bahwa yang 
termasuk Madani dari surat ini adalah dari ayat pertama hingga ayat 
kesepuluh, sedangkan yang tersisa adalah Makki. 


43. Surat Tabarak 
Juwaibir telah mengeluarkan riwayat di dalam Tafsir-nya, dari adh- 


Dhahhak, dari Ibnu Abbas, ia berkata bahwa surat al-Mulk ini diturunkan 
kepada ahli Makkah, kecuali tiga ayat. 


44. Surat Nuun 


(Ini Makkiyyah), kecuali “innaa balaunaahum” hingga “Yalamuun” (ayat 
17-33) dan dari “fashbir” hingga “ash-shaalihin” (ayat 48-50), karena ia Madani. 
Ini diceritakan oleh Imam as-Sakhawi di dalam kitabnya, Jamaalul Qurra’. 


45. Surat al-Muzzammil 


(Ini Makkiyyah), kecuali “washbir 'alaa maa yaguulun” dua ayat dari 
surat al-Muzzammil, yaitu ayat 10-11. Ini diceritakan oleh al-Ashbahani, 
dan firman-Nya: “ina rabbaka yalamu...', ayat 20 hingga akhir surat. Ini 
diceritakan oleh Ibnu al-Faras. Riwayat ini ditolak oleh riwayat yang 
dikeluarkan oleh al-Hakim dari Aisyah bahwa ia diturunkan setelah satu 
tahun dari turunnya ayat-ayat sebelumnya. Demikian itu ketika shalat malam 


diwajibkan pada permulaan Islam sebelum diwajibkannya shalat lima waktu. 


46. Surat al-Insan 
(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Fashbir li hukmi rabbik” (ayat 24). 
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47. Surat al-Mursalat 


(Ini Makkiyyah), kecuali firman Allah: “Wa idzaa giila lahumurka'uu 
laa arka'uun” (ayat 48). Diceritakan oleh Ibnu al-Faras dan lainnya. 


48. Surat al-Muthaffifin 
Dikatakan bahwa ia Makkiyyah, kecuali enam ayat dari awalnya. 


49. Surat al-Balad 


Dikatakan bahwa ia Madaniyyah, kecuali empat ayat dari awalnya. 


50. Surat al-Lail 
Dikatakan bahwa ia Makkiyyah, kecuali awalnya. 


51. Surat Ara'aita 


Tiga ayat pertamanya diturunkan di Makkah dan yang selebihnya di 
Madinah. 


Dhawaabith 
(Beberapa Kaidah Penting) 


Imam al-Hakim telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, a4 
Mustadrak, demikian juga al-Baihaqi di dalam kitabnya, ad-Dalaail, dan al-Bazzar 
di dalam Musnad-nya melalui jalan periwayatan al-Amasy, dari Ibrahim, dari 
‘Algamah, dari Abdullah, ia berkata, “Apa-apa (surat-surat) yang ada Yaa 
ayyuhalladziina amanu’ maka ia diturunkan di Madinah, dan apa-apa (surat-surat) 
yang ada Yaa ayyuhannas', maka ia (diturunkan) di Makkah.” Riwayat ini juga 
dikeluarkan oleh Abu Ubaid dari ‘Alqamah secara mursal (terputus sanadnya). 

Abu “Ubaid juga mengeluarkan riwayat dari Maimun bin Mihran, ia 
berkata, “Apa-apa yang ada di dalam Al-Qur'an terdapat Yaa ayyuhannaas’ 
atau Yaa banii aadama' maka ia Makki, dan apa-apa yang di dalamnya terdapat 
Yaa ayyuhalladziina aamanuu' maka ia adalah Madani.” Ibnu ‘Athiyyah dan 
Ibnu al-Faras dan selain keduanya berkata, “Untuk Yaa ayyuhalladziina aamanu’ 
memang benar, tetapi untuk Yaa ayyuhanmaas', maka kadang-kadang ia Madani.” 

Ibnul Hashshar berkata, “Para ulama yang sibuk memerhatikan masalah 
nasakh berpegang pada hadits ini dan menjadikan sebagai sandarannya 
meskipun dhaif, dan ulama telah sepakat bahwa surat an-Nisa’ itu Madaniyyah, 
padahal awalnya ada Yaa ayyuhannas', dan bahwa sesungguhnya surat al-Hajj 
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itu Makkiyyah, padahal di dalamnya terdapat aa ayyuballadziina aamanuu 
irka'nu wasjuduu' (QS. al-Hajj: 77).” 

Ulama lain mengatakan, “Pendapat tersebut apabila diambil secara 
mutlak maka perlu dilihat ulang, karena surat al-Bagarah itu Madaniyyah 
dan di dalamnya terdapat ‘yaa ayyuhannaas ‘u’buduu rabbakum’ (QS. al- 
Bagarah: 21) dan Yaa ayyuhan naasu kuluu mimma fil ardhi’ (QS. al-Bagarah: 
168), sementara surat an-Nisa’ itu Madaniyyah, padahal di awalnya 


399 


terdapat Yaa ayyuhannas’. 


Imam Makki berkata, “Kaidah tersebut berlaku pada umumnya, tetapi 
tidak secara mutlak, karena sebagian besar di dalam surat-surat Makkiyyah 
terdapat Yaa ayyuhalladziina aamanuu'” 


Ulama lain mengatakan, “Pendapat yang lebih mendekati (kebenaran) 
adalah memahami masalah tersebut berdasarkan £hitab-nya. Yang dimaksud 
atau sebagian besar yang dimaksud adalah ahlu Makkah atau Madinah.” 


Al-Qadhi Bulgini berkata, “Apabila yang menjadi rujukan dalam 
masalah ini adalah naq/ (periwayatan yang shahih) maka hal itu bisa diterima, 
tetapi apabila yang menjadi penyebab adalah adanya orang-orang yang 
beriman di Madinah itu lebih banyak, bukan di Makkah maka hal itu dhaif 
(lemah), karena pada hakikatnya boleh berbicara dengan orang-orang 
beriman dengan menyebut sifat, nama, dan jenis mereka. Sedangkan orang- 
orang yang tidak beriman itu diperintahkan untuk beribadah sebagaimana 
orang-orang yang beriman itu diperintahkan untuk secara kontinu beribadah 
dan bertambah semangatnya dalam beribadah. Pendapat ini dinukil oleh 
Imam Fakhruddin di dalam Tafir-nya.” 


Imam al-Baihagi mengeluarkan riwayat di dalam kitabnya, ad-Dalaail, 
melalui Yunus bin Bukair, dari Hisyam bin “Urwah, dari ayahnya, ia 
berkata, “Segala sesuatu yang diturunkan dari Al-Qur’an yang di dalamnya 
menyebut umat dan kurun waktu, maka ia diturunkan di Makkah, dan 
sesuatu yang berkaitan dengan berbagai kewajiban dan sunah maka hal 
itu diturunkan di Madinah.” 

Al-Ja'bari berkata, “Untuk mengetahui al-Makki dan al-Madani ada dua 
cara, yaitu sama’ (cara periwayatan) dan giyasi (melalui tanda-tanda dan kaidah). 
Adapun sama'i adalah sesuatu yang kisah turunnya telah sampai kepada kita 
dengan salah satu di antara keduanya (al-Makki dan al-Madani). Sedangkan 
giyasi adalah setiap surat yang di dalamnya terdapat yaa ayyuhannasu saja atau 
terdapat kata allaa atau di awalnya terdapat huruf tahajji selain Azzahrawain 
(surat al-Bagarah dan Ali Imran) dan surat ar-Ra'du atau di dalamnya terdapat 
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kisah Adam dan iblis selain al-Baqarah, karena ia Makkiyyah. Setiap surat 
yang di dalamnya terdapat kisah-kisah para nabi dan umat-umat terdahulu 
maka ia Makkiyyah sedangkan setiap surat yang di dalamnya terdapat suatu 
kewajiban atau ada had (hukuman) maka ia Madaniyyah.” 


Imam Makki berkata, “Setiap surat yang di dalamnya terdapat 
penyebutan bagi orang-orang munafik maka ia Madaniyyah.” Ulama 
lainnya menambah, “Selain surat al-Ankabut.” Di dalam kitab a/-Kamil 
karya al-Hudzali dikatakan bahwa setiap surat yang di dalamnya terdapat 
sajadah, dia adalah Makkiyyah. 


Imam ad-Darimi rahimahullah berkata, “Apa yang diturunkan (dengan 
kata-kata) kalla di Yatsrib (Madinah), maka ketahuilah, dan itu tidak ada di 
dalam Al-Qur'an pada setengah yang pertama.” 

Hikmahnya bahwa setengah yang terakhir (dari Al-Qur'an) itu sebagian 
besar diturunkan di Makkah dan sebagian besar bersifat keras, dengan 
diulang-ulang kata £a/la untuk menakut-nakuti mereka dan bersikap keras 
serta mengingkari perbuatan mereka. Ini berbeda dengan setengah Al-Qur’an 
yang pertama, dan apa-apa yang diturunkan berkenaan dengan kaum Yahudi 
maka tidak dapat dijadikan sebagai hujah untuk disampaikan, sebab kehinaan 
dan kelemahan mereka. Ini dikemukakan oleh al-Ummani. 


Faedah 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Mas'ud (ia 
berkata): surat-surat a-mmufashshal (pendek-pendek) diturunkan di Makkah, 
dan beberapa tahun kami membacanya, dan tidak turun yang lainnya. 


Tanbih (Peringatan) 


Telah jelas apa yang kita sebutkan dari berbagai permasalahan yang 
dikemukakan oleh Ibnu Hubaib berupa al-Makki dan al-Madani, apa yang 
diperselisihkan, tartib turunnya, ayat-ayat Madaniyyah di dalam surat-surat 
Makkiyyah, dan ayat-ayat Makkiyyah di dalam surat-surat Madaniyyah, dan 
tinggal beberapa aspek yang berhubungan dengan bab ini untuk disebutkan 
dengan contoh-contohnya. Kami akan mengemukakan sebagai berikut: 

1. Ayat yang diturunkan di Makkah, tetapi hukumnya Madani 

Firman Allah SWT: “Yaa ayyuhannasu inna khalagnaakum min-dzakarin 

wa untsaa” (QS. al-Hujurat: 13). Ayat ini turun di Makkah pada hari 

penaklukan kota Makkah, padahal ayat ini Madaniyyah, karena ia 
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turun setelah hijrah. Demikian juga ayat “A/yauma akmaltu lakum 
diinakum...” ( QS. al-Ma’idah: 3). 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat, “Demikian juga firman Allah: 
innallaha ya’ murukum an-tuaddul-amaanaati ilaa ahlihaa' (QS. an-Nisa’: 
58) di dalam ayat-ayat yang lainnya.” 

Ayat ayat yang diturunkan di Madinah, tetapi hukumnya Makki. 


Surat al-Mumtahanah, ia diturunkan di Madinah tetapi isinya ditujukan 
untuk ahli Makkah. Demikian juga firman Allah: “walladgiina haajaruu” 
(OS. an-Nahl: 41) hingga akhir diturunkan di Madinah tetapi isinya 
ditujukan untuk ahli Makkah. Demikian juga permulaan surat Bara'ah 
(at-Taubah), ia diturunkan di Madinah, tetapi isinya ditujukan untuk 
orang-orang musyrik Makkah. 

Ayat yang mirip dengan yang diturunkan di Madinah, sementara ia 
berada di dalam surat-surat Makkiyyah. 


Firman Allah SWT di dalam surat an-Najm: “alladgiina yajtanibuuna 
kabaairal-itsmi wal-fawaakhisya illallamam” (QS. an-Najm: 32). 
Sesungguhnya al-fawaakhisy adalah setiap dosa yang di dalamnya 
terdapat had (hukuman) dan al-kabaair adalah setiap dosa yang 
berakibat masuk neraka, sedangkan alamam adalah dosa-dosa yang 
berada di antara dua batasan sebelumnya. Padahal di Makkah tidak 
ada had (hukuman) dan tidak ada yang sejenis itu. 

Ayat -ayat yang mirip dengan ayat yang diturunkan di Makkah, tetapi 
berada di dalam surat-surat Madaniyyah. 

Firman Allah SWT: “wal ‘aadiyaati dhab-ha” dan firman Allah di dalam 
surat al-Anfal: “wa idz gaalullaahumma in kaana haadza huwal bag” 
(QS. al-Anfal: 32). 

Ayat atau surat yang dibawa dari Makkah ke Madinah. 

Ini seperti surat Yusuf dan surat al-Ikhlash. Saya (Imam Suyuthi) 
berpendapat, “Demikian juga surat sabbibisma sebagaimana telah 
dijelaskan di dalam hadits al-Bukhari.” 

Ayat yang dibawa dari Madinah ke Makkah. 

Seperti firman Allah: “Yas aluunaka ‘anisy-syahril haraam gitaalun-fiihi” 
(QS. al-Baqarah: 217), dan ayat tentang riba, permulaan surat Bara’ah 
(at-Taubah), dan firman Allah: ““nnalladgiina tawafjaahum al-malaaikah 
dzaalimu anfusihim” (QS. an-Nisa’: 97). 
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Ayat yang dibawa ke Habasyah (Ethiopia). 

Firman Allah: “Qul yaa ahlal kitaabi ta'aalan ilaa kalimatin sawaa-in...” 
(QS. Ali Imran: 64). Saya (Imam Suyuthi) berpendapat, “Benar juga 
membawa ayat ini ke negeri Romawi dan sebaiknya dimasukkan juga 
sebagai contoh bahwa surat yang dibawa ke Habasyah adalah surat 
Maryam, karena ada riwayat yang shahih bahwa Ja'far bin Abi Thalib 
pernah membacanya di hadapan Raja an-Najasyi, dan riwayat ini 
dikeluarkan oleh Imam Ahmad di dalam Musnad-nya.” 


Adapun ayat-ayat yang turun di al-Juhfah, Thaif, Baitulmagdis, dan 


Hudaibiyah, maka akan dijelaskan dalam pembahasan berikutnya setelah 
ini. Demikian juga ayat-ayat yang turun di Mina, ‘Arafat, ‘Asfan, Tabuk, 
Badar, Uhud, Hira”, dan Hamra’ al-Asad. 
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Mengenal al-Hadhari 
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Mengenal al-Hadhari 
dan as-Safari 


C ontoh-contoh dari ayat-ayat a-Hadhari (yang 


turun pada saat Rasulullah saw. berada di 


kampung halaman) itu banyak. Adapun ayat-ayat as- 
Safari (yang diturunkan pada saat Rasulullah saw. dalam 
bepergian) itu ada beberapa contoh yang saya teliti, 
antara lain sebagai berikut: 


T 


Firman Allah: “Wattakhidzuu min maqami ibraahiima 
mushalla” (QS. al-Baqarah: 125). Ayat ini turun di 
Makkah pada saat Haji Wada’, berdasarkan hadits 
yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim dan Ibnu 
Mardawaih dari Jabir, ia berkata: ketika Nabi saw. 
sedang melakukan thawaf, maka Umar berkata 
kepadanya, “Apakah ini magam ayah kita Ibrahim?” 
Nabi saw. menjawab, “Iya.” Umar berkata, 
“Mengapa kita tidak menjadikannya sebagai 
mushala (tempat shalat)?” Maka turunlah ayat 
tersebut. Ibnu Mardawaih juga mengeluarkan 
sebuah riwayat melalui ‘Amr bin Maimun dari Umar 
bin Khathab: sesungguhnya Umar pernah melewati 
maqam Ibrahim (ketika thawaf), maka ia berkata, 
“Wahai Rasulullah, mengapa kita tidak shalat di 
maqam kekasih Tuhan kita?” Nabi saw. menjawab, 
“Ya.” Umar berkata, “Mengapa kita tidak 
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menjadikannya sebagai mushala?” Maka tidak begitu lama kemudian 
turun ayat tersebut. 


Ibnu al-Hashshar berkata, “Ayat ini turun, mungkin pada saat 
Rasulullah melakukan umrah al-Qadha' atau ketika Ghazwah al-Fath 
(Penaklukan Makkah) atau ketika peristiwa Haji Wada’.” 


Firman Allah: “wa laisal-birru bi an tatul buyuuta min dzubunribaa” (QS. al- 
Baqarah: 189). Imam Ibnu Jarir ath-Thabari meriwayatkan dari az-Zuhri, 
bahwa ayat ini turun pada saat (Rasulullah saw.) sedang umrah Al- 
Hudaibiyah. Menurut as-Sudy bahwa ayat ini turun pada saat Haji Wada’. 


Firman Allah: “wa atimmul-haja wal ‘umrata lillah” (QS. al-Baqarah: 
196). Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari Shafwan bin 
Umayyah, ia berkata, “Datang seorang laki-laki kepada Rasulullah saw. 
dengan mengenakan minyak za’faran dan dia memakai jubah (pakaian 
panjang), kemudian berkata, Bagaimana engkau menyuruhku dalam 
umrahkur’ maka turun ayat ini, kemudian Nabi saw. bertanya, “Siapakah 
yang bertanya tentang umrah tadi? Lepaskanlah bajumu kemudian 
mandilah.” (al-Hadits) 


Firman Allah: “Fa man kaana minkum maridhan au bibii adzan min rasibi” 
(OS. al-Bagarah: 196). Ayat ini turun di al-Hudaibiyah, sebagaimana 
riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Ahmad dari Ka'ab bin ‘Ajazah yang 
ayat itu turun kepadanya, dan al-Wahidi dari Ibnu Abbas. 


Firman Allah: “aamana ar-rasuulu...” (QS. al-Baqarah: 285). Dikatakan 
dalam suatu pendapat bahwa ayat ini diturunkan pada saat Futuh 
Makkah, dan saya tidak menemukan ada dalilnya. 


Firman Allah: “wattaguu yauman turja’uuna fiihi...” (QS. al-Baqarah: 
281), ini turun di Mina pada tahun Haji Wada’, sebagaimana 
diriwayatkan oleh Imam Baihaqi di dalam kitabnya, ad-Dalaail. 


Firman Allah: “alladgiina istajaabu lillahi war rasuul” (QS. Ali Imran: 172). 
Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad yang 
shahih, dari Ibnu Abbas, sesungguhnya ayat ini turun di Hamra’ al-Asad. 
Firman Allah tentang tayamum di dalam surat an-Nisa'ayat 43. Ibnu 
Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari al-Asla' bin Syuraik, 
bahwa ayat ini turun dalam sebagian bepergian Nabi saw. 

Firman Allah: “Innallaha ya murukum an tuaddul amaanaati ilaa ahlihaa”. 
Ayat ini turun pada saat Fathu Makkah di tengah Kakbah, sebagaimana 
dikeluarkan oleh Sunaid di dalam Tafsi~-nya dari Ibnu Juraij, dan Ibnu 
Mardawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas. 
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Firman Allah: “wa idzaa kunta fihim fa agamta lahum ash-shalaatu” (QS. 
an-Nisa’: 102). Ayat ini turun di sebuah tempat bernama 'Usfan antara 
Dzuhur dan Asar sebagaimana diriwayatkan oleh Imam Ahmad dari 
Abi ‘Ayyasy az-Zuraqi. 

Firman Allah: “Yastaftuunaka gulillahu yuftiikum fil kalaalah” (QS. an- 
Nisa’: 176). Imam al-Bazzar dan lainnya mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Hudzaifah sesungguhnya ayat ini turun kepada Nabi saw. dalam 
perjalanannya. 


Ayat di awal surat al-Ma'idah. Imam al-Baihagi mengeluarkan sebuah 
riwayat di dalam kitabnya, Syu abul Iman, dari Asma’ binti Zaid bahwa 
ayat ini turun di Mina. Imam Baihagi juga mengeluarkan riwayat di 
dalam kitabnya, ad-Dalaail, dari Ummu “Amr, dari pamannya: bahwa 
ayat ini turun dalam suatu perjalanan Nabi. Abu Ubaid juga 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Muhammad bin Ka'ab, ia berkata, 
“Surat al-Ma'idah ini turun pada saat Haji Wada’ (di sebuah tempat) 
antara Makkah dan Madinah.” 


Firman Allah: “Alyauma akmaltu lakum diinakum” (QS. al-Maidah: 3) 
tersebut di dalam ash-Shahih dari Umar, “Sesungguhnya ayat ini turun 
pada sore hari di Arafah pada hari Jum'at tahun Haji Wada”” Hadits ini 
memiliki beberapa jalan periwayatan yang banyak, tetapi Ibnu Mardawaih 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Abu Sa'id al-Khudri, sesungguhnya 
ia turun pada hari Ghadir Khum. Beliau juga mengeluarkan sebuah riwayat 
yang sama dari hadits Abu Hurairah dan di dalamnya terdapat 
(keterangan) bahwa itu terjadi pada hari ke-18 Dzulhijjah sepulang Nabi 
dari Haji Wada’, tetapi kedua riwayat ini tidak benar. 


Ayat “tayamum” di dalam surat al-Ma'idah. Tersebut di dalam ash- 
Shahih dari Aisyah, sesungguhnya ayat ini turun di “al-Baida” dan 
mereka sedang masuk kota Madinah. Dalam suatu riwayat dikatakan 
bahwa ayat ini turun di al-Baida’ atau di Dzatul Jaisy. 


Ibnu Abdil Bar berkata di dalam kitabnya, at-Tamhid, dikatakan bahwa 
(ayat tersebut) turun ketika Perang Bani Musthalig. Beliau 
menegaskan pendapatnya ini juga dalam kitabnya, a/-Istidzkaar, dan 
pendapat ini terlebih dahulu dikatakan oleh Ibnu Sa'ad dan Ibnu 
Hibban. Perang bani Musthalig sama dengan Perang al-Muraisi', tetapi 
pendapat ini dianggap jauh dari kebenaran oleh sebagian ulama 
muta akbirin. Ibnu Abdil Bar berkata, “Ini karena al-Muraisi’ dari arah 
Makkah terletak di antara Yudaid dan as-Saakhil, sedangkan kisah 
ini datang dari arah Khaibar. Ini berdasarkan perkataan Aisyah bahwa 
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ayat tersebut turun di al-Baida’ atau di Dzatul Jaisy. Keduanya berada 
di antara Madinah dan Khaibar, sebagaimana ditegaskan oleh Imam 
an-Nawawi, tetapi Ibnu at-Tin menegaskan bahwa al-Baida' itu 
adalah Dzul Khulaifah. Abu Ubaid al-Bakri berkata bahwa al-Baida’ 
adalah pinggiran kota yang menghadap ke arah Dzul Khulaifah dari 
jalan Makkah. Ia mengatakan bahwa Dzatul Jaisy itu termasuk 
Madinah, masuk dalam kawasan Buraid. 


Firman Allah: “Yaa ayyuhalladziina aamanuu udzkuruu ni matallahi “alaikum 
idz hamma” (QS. al-Ma’idah: 11). Ibnu Jarir ath-Thabari mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Qatadah, ia berkata: telah disebutkan kepada kami 
bahwa ayat ini turun kepada Rasulullah saw. pada saat berada di tengah 
kebun kurma dalam peperangan yang ketujuh ketika bani Tsa’labah dan 
bani Muharib ingin membunuh Nabi. Maka Allah SWT memberitahukan 
hal itu kepadanya. 


Firman Allah: wallahu yashimuka minannaas” (QS. al-Maidah: 67). Di 
dalam Shahih Ibuu Hibban disebutkan dari Abu Hurairah bahwa ayat 
ini turun ketika (Nabi saw) sedang dalam bepergian. Ibnu Abi Hatim 
dan Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari Jabir bahwa 
ayat ini turun di Dzatir Riga', di puncak kebun kurma dalam Perang 
Bani Anmaar. 

Ayat-ayat di permulaan surat al-Anfal, yang turun di Badar usai perang, 
sebagaimana diceritakan oleh Imam Ahmad dari Sa’ad bin Abi Waggash. 
Firman Allah: “dg tastaghiitsuuna rabbakum” (QS. al-Anfal: 9). Ayat 
ini turun di Badar juga sebagaimana diriwayatkan oleh Imam at- 
Tirmidzi dari Umar. 

Firman Allah: “walladziina yakniguuna adz-dzahaba...” (QS. at-Taubah: 
34), ini turun dalam sebagian bepergian Nabi saw. sebagaimana 
diriwayatkan oleh Ahmad dari Tsauban. 

Firman Allah: “lau kaana ‘aradhan gariiban” (QS. at-Taubah: 42). Ayat 
ini turun pada saat Perang Tabuk, sebagaimana diriwayatkan oleh 
Ibnu Jarir dari Ibnu Abbas. 

Firman Allah: “wa la-in saaltahum layaguulunna innamaa kunnaa nakhuudhu 
wa nal'abu” (QS. at-Taubah: 56). Ayat ini turun pada saat Perang Tabuk 
sebagaimana diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dari Ibnu Umar. 
Firman Allah: “waa kaana linnabiyyi walladziina aamanuu” (QS. at- 
Taubah: 113). Imam ath-Thabrani dan Ibnu Mardawaih mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, “Sesungguhnya ayat ini turun ketika 
Nabi saw. sedang umrah dan turun dari dataran “Usfan, kemudian 
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berziarah ke kuburan ibunya, dan beliau memohon izin untuk 
memintakan ampun ibunya.” 


Akhir surat an-Nahl. Imam al-Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat 
di dalam kitabnya, ad-Dalaail, demikian juga al-Bazzar: dari Abu 
Hurairah bahwa ayat ini turun di Uhud. Ketika itu Nabi saw. berdiri 
di atas mayat Hamzah ketika mati syahid. Imam at-Tirmidzi dan 
Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubai bin Ka'ab, 
sesungguhnya ayat ini turun pada hari Fathu Makkah. 


Firman Allah: “wa in kaaduu layastafizzuunaka minal ardhi lyukhrijuuka 
min haa” (QS. al-Isra’: 76). Abu asy-Syekh dan al-Baihaqi di dalam 
kitabnya, ad-Dalaail, mengeluarkan sebuah riwayat dari jalan 
periwayatan Syahr bin Khausyab, dari Abdur Rahman bin Ghanam, 
“Sesungguhnya ayat ini turun di Tabuk.” 


Firman Allah yang ada di awal surat al-Hajj. Imam at-Tirmidzi dan 
al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Imran bin Khushain, ia 
berkata: ketika turun kepada Nabi saw. ayat “Ya ayyuhannas ittaquu 
rabbakum inna galgalatas saa'ati syai'un ‘adziim” hingga “wa laakinna 
‘adzaaballaahi syadiid”, Nabi saw. dalam keadaan bepergian (al-Hadits). 
Ibnu Mardawaih meriwayatkan melalui jalan periwayatan al-Kalbi, 
dari Abi Shalih, dari Ibnu Abbas, “Sesungguhnya ayat ini turun dalam 
perjalanan Nabi menuju peperangan melawan bani Mushtalig.” 


Firman Allah: “Hadzaani khashmaani...” (QS. al-Hajj: 19). Al-Qadhi 
Jalaluddin al-Bulgini mengatakan, “Secara zahir ayat ini turun pada 
hari (perang) Badar, pada saat mubaarazah (perang tanding), karena 
di sini ada isyarat yaitu: haadzaani.” 

Firman Allah: “udzina lilladziina yugaatiluuna” (QS. al-Hajj: 39). Imam 
at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, ia berkata: 
ketika Nabi saw. diusir dari Makkah, maka Abu Bakar berkata, 
“Mereka telah mengusir nabinya, benar-benar mereka akan binasa.” 
Maka turunlah ayat ini. Ibnu al-Hashshar berkata, “Sebagian ulama 
ber-istinbath hukum berdasarkan hadits ini bahwa ayat ini turun pada 
Nabi saw ketika dalam perjalanan hijrah.” 

Firman Allah: “alam tara ilaa rabbika kaifa maddadz-dzill” (QS. al- 
Furqan: 45). Ibnu Hubaib berkata, “Ayat ini turun di Thaif,” tetapi 
saya tidak mendapatkan mustanad (sandaran) terhadap pendapat ini. 
Firman Allah: “iunalladgii faradha ‘alatkal gur'aana” (QS. al-Qashash: 
85) ini turun di al-Juhfah dalam perjalanan hijrah, sebagaimana 
diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim dari adh-Dhahhak. 
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Firman Allah di awal surat ar-Rum. Imam at-Tirmidzi meriwayatkan dari 
Abu Sa'id, ia berkata: ketika Perang Badar terjadi, maka Romawi berunjuk 
rasa pada Persia, sehingga membuat orang-orang yang beriman merasa 
heran, maka turun ayat: “Alif laam mim, gbulibatirrum” hingga “binashrillah” 
(QS. ar-Rum: 1-5). Imam at-Tirmidzi berkata, “Yang dimaksud 
“obulibatirrum? adalah Romawi diberi kemenangan (pada akhirnya).” 


Firman Allah: “was'al man arsalnaa min gablika min rusulinaa” (QS. 
az-Zukhruf: 45). Ibnu Hubaib berkata, “Ayat ini turun di Baitulmagdis 
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pada malam Isra”. 


Firman Allah: “wa kaayyin min garyatin hiya asyaddu quwwah” (QS. 
Muhammad: 13). Imam as-Sakhawi berkata di dalam kitabnya, Jamalul 
Qur'an: dikatakan bahwa Nabi saw. ketika berhijrah menuju Madinah, 
beliau berdiri dan melihat Makkah sambil menangis, maka turunlah 
ayat ini. 

Surat al-Fath. Imam al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Miswar bin Makhrumah dan Marwan bin Hakam, keduanya berkata, 
“Surat al-Fath ini turun (di suatu tempat) antara Makkah dan Madinah 
dalam peristiwa Hudaibiyah, dari awal hingga akhir surat.” 
Diriwayatkan di dalam a/-Mustadrak juga dari hadits Majma’ bin 
Jariyah bahwa awal surat ini turun di tempat bernama Kura’ al- 
Ghamim. 


Firman Allah: “Yaa ayyuhannas inna khalagnaakum min dzakarin wa 
untsaa” (QS. al-Hujurat: 13). Al-Wahidi mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Abi Mulaikah: sesungguhnya ayat ini turun di Makkah pada 
hati Fath (Makkah), ketika Bilal naik ke atap Kakbah dan 
mengumandangkan azan. Maka berkata sebagian orang, “Apakah 
hamba sahaya berkulit hitam itu azan di atap Kakbah?” 

Firman Allah: “Sa yahzamuljam’u...” (QS. al-Qamar : 45), dalam sebuah 
pendapat dikatakan bahwa ayat ini turun pada hari Perang Badar. Ini 
diceritakan oleh Ibnu al-Faras, tetapi pendapat ini wardud (ditolak) 
berdasarkan keterangan yang akan dijelaskan di bagian yang kedua 
belas. Kemudian aku melihat dari Ibnu Abbas ada sesuatu yang 
menguatkannya. 

Firman Allah: “Tsullatun minal awwaliin” (QS. al-Waqi'ah: 13) dan 
“Afabiha dzal badiitsi antum mudhinuun” (QS. al-Waqi'ah: 81). An-Nasafi 
berkata, “Kedua ayat tersebut turun pada saat Nabi saw. bepergian 
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ke Madinah.” Tetapi saya tidak mendapatkan ada dalil yang menjadi 
dasar perkataan ini. 


Firman Allah: “wa taj’aluuna rizqakum innakum tukadzdzibuun” (QS. 
al-Waqi’ah: 82). Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat melalui 
jalan pertwayatan Ya’qub bin Mujahid Abi Khazrah, ia berkata, “Ayat 
ini turun berkenaan dengan seorang laki-laki dari Anshar dalam Perang 
Tabuk, ketika mereka turun (singgah) di Al-Hijr, maka Rasulullah 
saw. memerintahkan mereka agar tidak membawa air dari daerah itu 
sedikit pun, kemudian berangkat dan ketika turun di tempat yang 
lainnya sementara mereka tidak mempunyai air, maka mereka 
mengeluh. Nabi saw. lalu berdoa maka Allah mengirimkan awan, 
kemudian menghujani mereka hingga dapat minum dari air itu. Maka 
berkata seseorang dari golongan munafigin, “Sesungguhnya kita ini 
diberi hujan karena ada bintang ini, maka turunlah ayat ini.” 

Ayat “al-Imtihan”, yaitu: “Yaa ayyuhalladziina aamanuu idzaa jaa 'akum 
almukminaatu mubaajiraatin famtahinuuhun” (QS. al-Mumtahanah: 10). 
Ibnu Jarir ath-Thabari mengeluarkan sebuah riwayat dari az-Zuhri: 
sesungguhnya ayat ini turun di bagian bawah Hudaibiyah. 


Surat al-Munafigun. Imam at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Zaid bin Argam: sesungguhnya surat ini turun di malam hari 
dalam Perang Tabuk. Sufyan juga mengeluarkan sebuah riwayat 
bahwa surat ini turun dalam Perang Bani Mushtalig. Pendapat ini 
ditetapkan pula oleh Ibnu Ishag dan lainnya. 


Surat al-Mursalat. Imam Bukhari dan Muslim mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Ibnu Mas'ud, ia berkata: ketika kami sedang bersama 
Rasulullah saw. di sebuah gua di Mina, tiba-tiba turun kepada beliau 
“wal-mursalaat”... (al-Hadits). 

Surat al-Muthaffifin atau sebagiannya. An-Nasafi dan lainnya 
menceritakan bahwa surat ini turun dalam perjalanan hijrah sebelum 
Rasulullah masuk ke kota Madinah. 

Awal surat Iqra’ turun di Gua Hira’, sebagaimana disebutkan di dalam 
Shahih Bukhari dan Muslim. 

Surat al-Kautsar. Ibnu Jarir ath-Thabari mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Sa‘id bin Jubair: sesungguhnya surat ini turun pada hari 
Hudaibiyah, tetapi ini perlu dilihat kembali. 
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44. Surat an-Nashr. Al-Bazzar mengeluarkan sebuah riwayat, demikian juga 
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Al-Baihaqi di dalam kitabnya, ad-Da/aail, dari Ibnu Umar, ia berkata: 
surat “Idgaa jaaa nashrullahi wal fath” ini diturunkan kepada Rasulullah 
saw. di tengah-tengah hari-hari tasyrik, maka diketahui bahwa itu adalah 
wada’ (perpisahan) Nabi, maka Nabi memerintahkan untanya, “al- 
Qaswa”’, lalu diberangkatkan. Kemudian Nabi berdiri dan berkhutbah 
di hadapan shahabatnya, kemudian beliau menyampaikan khutbahnya 
yang terkenal. 
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Mengenal an-Nahari 
dan al-Laili 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal an-Nahari 
dan al-Laili 


ontoh-contoh dari an-Nahari (ayat-ayat yang 
turun di siang hari) banyak sekali. Ibnu Hubaib 


berkata, “Sebagian besar Al-Qur'an turun di siang hari, 
sedangkan yang turun di malam hari dapat saya teliti 
dan ada beberapa contoh sebagai berikut: 


1. 


Ayat mengenai perpindahan arah kiblat. Disebutkan 
dalam Shahihain (kedua kitab Shahih Bukhari dan 
Muslim) dari hadits Ibnu Umar: ketika para shahabat 
sedang melaksanakan shalat Subuh di Masjid 
Quba’, tiba-tiba ada seseorang yang datang, 
kemudian ia berkata, “Sesungguhnya telah 
diturunkan kepada Nabi saw. Qur'an pada malam 
ini, dan beliau diperintahkan untuk menghadap ke 
kiblat.” 


Imam Muslim juga meriwayatkan dari Anas: 
sesungguhnya Nabi saw. ketika sedang shalat ke 
arah Baitulmagdis, maka turunlah firman Allah: 
“Oad naraa tagallu bi wajhika fissamaa” (QS. al- 
Bagarah: 144), maka ada seorang laki-laki dari 
bani Salamah, dan mereka sedang rukuk dalam 
shalat Subuh dan mereka telah shalat satu rakaat, 
maka laki-laki itu memanggil-manggil, “Ingat 


81 


82 


bahwa (arah) kiblat telah dipindahkan,” kemudian mereka semua 
condong ke arah kiblat. 


Tetapi di dalam Shahih Bukhari dan Muslim terdapat sebuah riwayat 
dari al-Bara’: sesungguhnya Nabi saw. (semula) shalat ke arah 
Baitulmaqdis selama enam belas atau tujuh belas bulan, dan Nabi 
merasa senang apabila kiblatnya ke arah Baitullah (Kakbah), dan 
sesungguhnya itulah pertama kali Nabi shalat Asar dan para shahabat 
juga ikut shalat bersamanya dengan menghadap Baitullah. Maka 
keluarlah seorang laki-laki di antara orang yang ikut shalat bersama 
Nabi, dia melewati penghuni masjid sedangkan mereka sedang rukuk 
maka orang itu berkata, “Aku bersaksi demi Allah, aku telah melakukan 
shalat bersama Rasulullah saw. ke arah Kakbah.” Maka mereka 
memutar (diri mereka) ke arah Baitullah (Kakbah). Ini membuktikan 
bahwa ayat tersebut turun di waktu siang antara Zuhur dan Asar. 

Al-Qadhi Jalaluddin al-Bulgini berkata: pendapat yang lebih rajih 
(unggul) sesuai dengan istidla/ adalah turunnya ayat tersebut di waktu 
malam, karena permasalahan ahli Quba’ adalah di waktu subuh, dan 
Quba’ adalah suatu tempat dekat Madinah. Maka jauh kemungkinannya 
jika Rasulullah saw mengakhirkan penjelasannya kepada mereka dari 
Asar ke Subuh. 


Ibnu Hajar berkata: pendapat yang lebih kuat adalah turunnya 
ayat tersebut di waktu siang. Ini juga sebagai jawaban dari hadits 
Ibnu Umar bahwa berita itu sampai pada waktu Asar kepada orang- 
orang yang ada di dalam kota Madinah dan mereka adalah bani 
Haritsah dan sampai pada waktu Subuh pada orang-orang yang ada 
di luar kota Madinah dan mereka adalah bani ‘Amr bin ‘Auf penduduk 
Quba’. Sedangkan ungkapan “telah diturunkan kepadanya (Nabi) 
pada malam itu” termasuk pengucapan a/-/ailah untuk sebagian hari 
yang telah berlalu dan hari berikutnya. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa yang menguatkan 
pendapat Ibnu Hajar adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Imam 
Nasa'i dari Abu Sa'id bin al-Mw'alla, ia berkata: pada suatu hari kami 
sedang lewat dan Rasulullah saw. sedang duduk di atas mimbar. Maka 
aku katakan, “Telah terjadi sesuatu,” lalu aku duduk. Maka Rasulullah 
saw. membaca ayat: “Oad naraa tagalluba wajhika fis samad” 
selesai dari ayat itu, kemudian Nabi turun dan shalat Zuhur. 


hingga 


Ayat-ayat terakhir dari surat Ali ‘Imran. Ini berdasarkan hadits yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Hibban di dalam Shahih-nya, Ibnul Mundzir, 
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Ibnu Mardawaih, dan Ibnu Abi ad-Dunya di dalam kitab a/-Fikr, dati 
Aisyah, “Sesungguhnya Bilal telah datang kepada Nabi saw. 
memberitahukan kepadanya untuk shalat Subuh, tetapi dia 
mendapatkan Nabi dalam keadaan menangis maka Bilal berkata, 
Wahai Rasulullah, apa yang membuat engkau menangis?” Nabi 
bersabda, “Apa yang menghalangiku untuk menangis, padahal telah 
turun kepadaku pada malam ini: inna fii khalgissamaawaati wal ardhi 
wakhtilaafillaili wannahaari la aayaatil li ulil albaab. (QS. Ali Imran: 190), 
kemudian Nabi berkata, “Celaka bagi orang yang membacanya tetapi 
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tidak merenungkannya. 


Firman Allah: “wallahu yashimuka minannaas” (QS. al-Maidah: 67). 
Imam at-Tirmidzi dan Al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat, dari 
Aisyah, ia berkata: Nabi saw. pernah dijaga (oleh para shahabat), 
hingga turun ayat tersebut, maka beliau mengeluarkan kepalanya dari 
kubah, kemudian berkata, “Hai manusia (para shahabatku), pergilah, 
sungguh Allah telah menjagaku.” Imam Thabrani juga mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Ishmah bin Malik al-Khutami, ia berkata, “Kita 
(sebelumnya) menjaga Rasulullah saw. pada waktu malam hingga 
turun (ayat tersebut), maka tidak lagi Nabi saw. dijaga.” 


Surat al-An’am. Imam Thabrani telah mengeluarkan sebuah riwayat, 
demikian juga Abu Ubaid di dalam kitab Fadhai-nya, dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Surat al-An’am ini turun di Makkah pada waktu 
malam secara keseluruhan/langsung, dan sekelilingnya terdapat tujuh 
puluh ribu malaikat yang gemuruh dengan tasbih.” 


Ayat: “wa ‘alats tsalaatsati alladgiina kbullifuu”. Dalam kedua kitab 
Shahih disebutkan sebuah riwayat dari hadits Ka'ab bin Malik, “Maka 
Allah menurunkan (penerimaan) taubat kami (bertiga) yaitu ketika 
tersisa (waktu) sepertiga akhir dari malam itu.” 


Surat Maryam. Imam Thabrani meriwayatkan dari Abu Maryam al- 
Ghassani, ia berkata: aku datang kepada Rasulullah saw, kemudian 
aku berkata, “Pada malam ini aku telah dikaruniai anak perempuan.” 
Nabi bersabda, “Dan malam ini telah diturunkan kepadaku surat 
Maryam, karena itu namailah dia dengan Maryam.” 


Awal surat al-Hajj. Ini disebutkan oleh Ibnu Hubaib dan Muhammad 
bin Barakat di dalam kitabnya, An-Nasikh wal-Mansukh, dan Imam as- 
Sakhawi menetapkan pendapat ini di dalam kitabnya, Jamalul Qurra’. 
Ini diperkuat dengan sebuah riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu 
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Mardawaih, dari Imran bin Khushain, “Sesungguhnya ayat itu turun, 
sedangkan Nabi saw. sedang dalam bepergian. Sebagian kaum merasa 
mengantuk dan sebagian yang lainnya berpisah, maka dengan ayat ini 
Nabi mengangkat suaranya....” (al-Hadits) 

Ayatul idgni (ayat yang memberikan izin) tentang keluarnya wanita 
dalam Perang al-Ahzab. Al-Qadhi Jalaluddin al-Bulqini berkata: 
secara zahir ayat itu adalah: “Yaa ayyuhannabi gul liagwaajika wa 
banaatika” (QS. al-Ahzab: 59). 


Telah disebutkan di dalam Shahih Bukhari dari Aisyah bahwa Saudah 
keluar setelah kewajiban mengenakan hijab (menutup aurat) untuk 
keperluannya. Dia wanita yang berbadan besar, tidak samar bagi 
orang yang mengenalnya maka Umar melihatnya. Umar berkata, 
“Wahai Saudah, demi Allah, kamu tidak akan bisa bersembunyi 
dari kita, maka perhatikan bagaimana kamu keluar.” Saudah berkata, 
“Aku merasa malu lalu kembali kepada Rasulullah saw., sementara 
Nabi sedang makan malam. Di tangan beliau terdapat tulang yang 
berdaging, maka aku katakan, “Wahai Rasulullah, pada saat aku 
sedang keluar untuk sebagian keperluanku, Umar berkata kepadaku 
begini.” Maka Allah memberikan wahyu kepada Nabi sedangkan 
tulang itu berada di tangannya dan tidak beliau letakkan. Maka 
beliau berkata, “Sesungguhnya telah diizinkan kepada kalian (para 
istri Nabi) untuk keluar memenuhi keperluan kalian.” Al-Qadhi 
Jalaluddin al-Bulqini berkata, “Sesungguhnya menurut pendapat 
kami peristiwa itu terjadi pada malam hari, karena mereka (istri- 
istri Nabi) itu keluar untuk keperluan mereka di malam hari 
sebagaimana diriwayatkan di dalam hadits shahih dari Aisyah dalam 
Hadits al-Ifki (berita bohong yang dituduhkan kepada istri Nabi, 
Aisyah).” 

Firman Allah: “was'al man arsalnaa min gablika min rusulinad’ (QS. az- 
Zukhruf: 45). Berdasarkan pendapat Ibnu Hubaib bahwa ayat ini 
turun pada malam Isra”. 

Awal surat al-Fath. Disebutkan di dalam Shahih Bukhari dari hadits: 
“Sesungguhnya telah diturunkan kepadaku pada malam ini suatu surat 
yang ia lebih aku cintai daripada munculnya matahari, kemudian Nabi 
membaca, “una fatahnaa laka fathan mubiina”” (al-Hadits) 


Surat al-Munafigin, sebagaimana diriwayatkan oleh Imam Tirmidzi 
dari Zaid bin Argam. 
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Surat al-Mursalat. Berkata Imam as-Sakhawi di dalam kitab Jamalul! 
Qurra’ diriwayatkan dari Ibnu Mas'ud: sesungguhnya surat ini turun 
pada malam al-Jin di Hira’. 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa ini atsar yang tidak 
dikenal, kemudian saya melihat di dalam Shahih al-Isma'ili, dan 
dialah yang mengeluarkannya atas Shahih Bukhari bahwa surat (al- 
Mursalat) itu turun pada malam Arafah di sebuah gua di Mina. Ini 
ada di dalam Shahihain (kedua kitab shahih) tanpa menyebut: 
“Jailata 'arafah”. Maksud dengan malam Arafah adalah malam 
(hari) kesembilan dari bulan Zulhijah, dan itulah malam ketika 
Nabi mabit di Mina. 

Al-Mu’awwidzatain (surat al-Falag dan an-Nas). Ibnu Asytah berkata 
di dalam kitab a/-Mashahif: telah menceritakan kepada kami 
Muhammad bin Ya'gub (ia berkata): telah menceritakan kepada kami 
Abu Dawud (ia berkata): telah menceritakan kepada kami Utsman bin 
Abi Syaibah (ia berkata): telah menceritakan kepada kami Jarir dari 
Bayan dari Qais dari “Uqbah bin ‘Amir al-Juhani, ia berkata: Rasulullah 
saw bersabda, “Telah diturunkan kepadaku pada malam ini ayat-ayat 
yang tidak dilihat seperti ayat-ayat itu, (yaitu): gul a’udzu birabbil falaq 
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dan gul a'udgu birabbinnas'. 


Ada Al-Qur’an yang diturunkan antara malam dan siang, yakni pada 
waktu Subuh, yaitu beberapa ayat. 

Ayat “tayamum” di dalam surat al-Ma’idah. Disebutkan dalam hadits 
shahih dari Aisyah, “Ketika datang saat Subuh maka Nabi mencari air, 
tetapi tidak ada, maka turunlah: ‘Yaa ayyuhalladziina aamanun idzaa gumtum 
ilash shalaati hingga la’al-lakum tasykurun' (QS. al-Ma'idah: 6). 


Firman Allah: “Jaisa laka minal amri min syai” (QS. Ali Imran: 128). 
Disebutkan di dalam hadits shahih bahwa ayat ini turun pada saat 
(Nabi) berada di rakaat terakhir dari shalat Subuh, ketika beliau ingin 
qunut untuk mendoakan celaka bagi Abu Sufyan dan orang-orang 
yang disebut bersamanya. 
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Tanbih (Peringatan) 


Jika Anda bertanya, “Bagaimana sikap kita terhadap hadits Jabir yang 
marfu’: 'ashdag ar-ru'ya maa kaana nahaaran, liannallaha khashshani bil wahyi 
nahaaran'. Akhrajahu al-Hakim fi taarikhihi?” artinya: “sebaik-baik mimpi 
adalah mimpi yang terjadi di siang hari, karena Allah telah mengkhususkan 
kepadaku dengan wahyu di siang hari” (HR. Hakim di dalam Tuarikh-nya). 
Maka saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa hadits ini mungkar dan 
tidak dapat dijadikan sebagai hujah (sandaran). 
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Ash-Shaifi dan 
asy-Syita 1 
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Ash-Shaifi dan 
ash-Syita 1 


mam al-Wahidi mengatakan bahwa Allah telah 

menurunkan dalam masalah “al-Kalaalah” dua 
ayat, salah satunya di waktu musim dingin. Itulah yang 
ada di awal surat an-Nisa’, sedangkan yang lainnya di 
waktu musim panas (kemarau), dan itulah yang ada di 
akhir surat an-Nisa’. 

Diriwayatkan di dalam Shahih Muslim, dati Umar: 
belum pernah aku berkonsultasi tentang suatu masalah 
sebagaimana aku berkonsultasi tentang masalah “al- 
Kalaalah”, dan tidak pernah Nabi bersikap keras tentang 
suatu masalah sebagaimana beliau bersikap keras 
terhadapku tentang masalah tersebut, sehingga beliau 
menusuk dadaku dengan jari telunjuk beliau, dan beliau 
berkata, “Wahai Umar, tidak cukupkah bagimu ayat ash- 
Shaif (musim panas) yang ada di akhir surat an-Nisa'?” 

Diriwayatkan pula di dalam kitab a/-Mustadrak, 
dari Abu Hurairah, sesungguhnya ada seorang laki-laki 
berkata, “Wahai Rasulullah, apa itu a/-kalaalah?” Nabi 
bersabda, “Apakah kamu belum pernah mendengar ayat 
yang turun pada musim kemarau, yaitu Yastaftuunaka 
gulillabu yuftiikum fill kalaalah?” (QS. an-Nisa: 176). 

Telah dijelaskan bahwa ayat tersebut turun pada 
saat Nabi dalam perjalanan Haji Wada’ maka dianggap 
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ash-Shift semua ayat yang diturunkan pada waktu Haji Wada’ seperti awal 
surat al-Ma'idah, dan seperti firman Allah: “A/-yauma akmaltu laku 
diinakum” (QS. al-Ma'idah: 3) serta ayat: “wattaguu yauman turja’uuna ...” 
(QS. al-Baqarah: 281). Demikian juga ayat “ad-dain” dan surat an-Nashr. 


Di antara ayat-ayat ash-Shaif adalah ayat-ayat yang turun pada saat 
Perang Tabuk, karena perang itu terjadi dalam situasi yang sangat panas, 
sebagaimana diriwayatkan oleh Imam al-Baihagi di dalam kitabnya, ad- 
Dataail melalui Ibnu Ishaq, dari ‘Ashim bin “Umar bin Qatadah dan 
Abdullah bin Abi Bakar bin Khazm: sesungguhnya Rasulullah saw. 
tidaklah keluar dalam suatu peperangan kecuali menampakkan bahwa 
beliau menginginkan arah yang lain, kecuali dalam Perang Tabuk. Beliau 
berkata, “Wahai manusia, sesungguhnya aku menginginkan Romawi.” 
Beliau memberitahukan kepada mereka (para shahabatnya), dan itu 
terjadi pada masa sulit, sangat panas, dan kekeringan. Maka ketika 
Rasulullah saw. pada suatu hari mempersiapkan perang tersebut beliau 
berkata kepada al-Jad bin Qais, “Apakah kamu mempunyai masalah 
dengan wanita bani al-Ashfar?” Ia berkata, “Wahai Rasulullah, 
sesungguhnya telah diketahui oleh kaumku bahwa tidak ada sesuatu 
yang sangat menakjubkan bagiku kecuali wanita, dan saya takut kalau 
melihat wanita-wanita dari bani al-Ashfar itu membuatku tertarik, maka 
izinkan aku (untuk tidak ikut perang).” Maka turunlah firman Allah: 
“wa minhum man yaguulu idzan lii.” (QS. at-Taubah: 49) 


Ada seseorang dari kaum munafik berkata, “Janganlah kamu sekalian 
pergi (berjihad) pada saat panas seperti ini.” Maka Allah menurunkan 
firman-Nya: “Oul naaru jahannama asyaddu harra.” (QS. at-Taubah: 81) 


Di antara contoh ayat-ayat asy-Syifa'i adalah firman Allah SWT: 
“innalladgiina jaau bil ijki” hingga “wa nizqun karim” (QS. an-Nur: 11-26). 
Di dalam hadits shahih diriwayatkan dari Aisyah bahwa sesungguhnya ayat- 
ayat tersebut diturunkan pada hari musim dingin. 

Demikian juga ayat-ayat mengenai Perang Khandaq (menggali parit) 
yang ada di dalam surat al-Ahzab, turun pada saat musim dingin. Dalam 
hadits Hudzaifah diterangkan: bahwa pada malam (Perang) al-Ahzab itu 
para shahabat berpencar dari Rasulullah saw. kecuali dua belas orang, 
maka Rasulullah saw. mendatangiku, kemudian beliau berkata, “Bangkitlah 
dan berangkatlah ke tentara al-Ahzab (koalisi).” Aku katakan, “Wahai 
Rasulullah, demi Allah yang telah mengutus engkau dengan benar, aku 
tidak bangkit untuk taat kepadamu kecuali merasa malu dari rasa dingin” 
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(al-Hadits). Dalam hal ini Allah menurunkan firman-Nya: “Yaa 
ayyuballadziina aamanuu udz kurun ni matallahi “alaikum idz jaa’atkum 
Junuudun” (QS. al-Ahzab: 9). Riwayat ini dikeluarkan oleh Imam al-Baihaqi 
di dalam kitabnya, ad-Dalaail. 
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Ada Seseorang dari kaum munafik berkata, 
“Janganlah kamu sekalian pergi (berjihad) pada saat 
panas seperti ini.” Maka Allah menurunkan 
firman-Nya: “Qul! naaru jahannama asya ddu harra” 


--(QS. at-Taubah: 81)-- 
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Al-Firasyi dan 
an-Naumi 


i antara contoh ayat-ayat a/-Firasyi adalah firman 

Allah SWT: “wallahu yashimuka minan naas” (QS. 
al-Ma'idah: 67) sebagaimana telah dibahas, dan ayat 
tentang tiga shahabat Nabi yang tertinggal dalam Perang 
Tabuk. Dalam hadits shahih dikatakan bahwa ayat ini 
turun sementara malam tinggal sepertiga dan pada saat 
itu Nabi saw sedang berada di tempat tidur istrinya, 
Ummu Salamah. Tetapi dianggap bermasalah apabila 
dikompromikan antara ini dan perkataan Nabi saw. dalam 
kaitannya dengan Aisyah, “Tidak pernah diturunkan 
kepadaku wahyu di tempat tidur wanita selain dia.” Imam 
al-Qadhi Jalaluddin berkata, “Kemungkinan ini terjadi 
sebelum kisah yang wahyu itu turun berkenaan dengan 
peristiwa itu di tempat tidur Ummi Salamah.” 

Saya (Imam as-Suyuthi) berpendapat: saya merasa 
beruntung dengan hadits yang diambil sebagai jawaban 
yang lebih baik daripada jawaban di atas, yaitu berdasarkan 
hadits yang diriwayatkan oleh Abu Ya'la di dalam Musnad- 
nya, dari Aisyah, ia berkata, “Aku diberi sembilan 
keistimewaan...” (al-Hadits), dan di dalam hadits itu ada 
ungkapan sebagai berikut: “dan apabila wahyu yang akan 
diturunkan kepadanya sedangkan dia berada di rumah istri- 
istrinya maka mereka pergi meninggalkannya. Adapun bila 
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wahyu itu turun kepadanya, sedangkan aku bersamanya (maka wahyu itu 
turun kepadanya) dan saya berada di dalam selimutnya”. Berdasarkan hadits 
ini maka tidak ada pertentangan di antara dua hadits. 


Adapun ayat-ayat an-Naumi, di antara contoh-contohnya adalah surat 
al-Kautsar. Ini berdasarkan hadits yang diriwayatkan oleh Imam Muslim, 
dari Anas, ia berkata: ketika Rasulullah saw. sedang berada di tengah-tengah 
kami, tiba-tiba beliau tidur lelap, kemudian beliau mengangkat kepalanya 
sambil tersenyum, maka kami bertanya, “Apa yang menyebabkan engkau 
tertawa, wahai Rasulullah?” Nabi bersabda, “Tadi telah diturunkan kepadaku 
suatu surat,” kemudian beliau membaca: “Bismillahirrahmaanir rabiim. Inna 
a thainaakal-kautsar fa shalli lirabbika wanhar inna syaani'aka huwal abtar” 


Imam ar-Rafi’i berkata di dalam kitabnya, a/-Amaali: mereka 
memahami dari hadits tersebut bahwa surat al-Kautsar ini turun pada 
saat Nabi saw. tidur lelap, dan mereka berkata, “Di antara wahyu ada 
yang datang pada Nabi saat beliau tidur, karena mimpi para nabi adalah 
wahyu.” Imam Raffi berkata, “Itu benar, tetapi yang lebih tepat adalah 
jika dikatakan bahwa Al-Qur'an seluruhnya diturunkan (kepada Nabi) 
pada saat beliau tidak tidur sehingga seakan-akan telah terlintas bagi Nabi 
dalam tidurnya surat al-Kautsar yang telah diturunkan (kepada beliau) 
dalam keadaan sadar (tidak tidur), atau telah diperlihatkan kepadanya al- 
Kautsar sebagaimana tersebut di dalam surat, maka beliau membacakan 
dan menerangkan kepada mereka.” Kemudian Imam Rafi'i berkata, “Telah 
ada di dalam sebagian riwayat bahwa Nabi memang ditidurkan. Keadaan 
yang dialami Nabi ketika turunnya wahyu seperti ini memang 
dimungkinkan dan dikatakan pada surat ini: Burba’ a-Wahyu.” 


Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: pendapat yang dikatakan oleh Imam 
ar-Raffi itu sangat teratur, dan itulah pendapat yang aku sukai sebelum aku 
teliti, dan penakwilan yang terakhir lebih shahih daripada yang pertama, 
karena ungkapan: “tadi telah diturunkan kepadaku” itu mendorong bahwa 
hal itu diturunkan sebelumnya. Bahkan kita katakan bahwa surat ini turun 
pada saat beliau seperti itu, dan bukan karena lelap dalam tidurnya. Itu 
adalah kondisi yang dialami Nabi ketika menerima wahyu. Ulama telah 
menyebutkan bahwa Nabi pada saat itu telah diambil dari dunia. 
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Al-Ardhi dan 


. Je 
as-Samaa'i 
dam: 
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Al-Ardhi dan 


as-Samaa I 


IT elah berlalu perkataan Ibnu al-‘Arabi: sesung- 
guhnya di antara Al-Qur'an itu ada yang Sama’ 
(diturunkan di langit), dan ada yang Ardhi (diturunkan 
di bumi), dan ada juga yang diturunkan di antara langit 
dan bumi serta ada yang diturunkan di bawah dasar 
bumi, yaitu di gua. 

Ibnu al-Arabi berkata: telah menceritakan kepada 
kami Abu Bakar al-Fihri, ia berkata: telah menceritakan 
kepada kami at-Tamimi (ia berkata): telah menceritakan 
kepada kami Hibatullah al-Mufassir, ia berkata: telah 
diturunkan Al-Qur'an di antara Makkah dan Madinah 
kecuali enam ayat, yaitu yang diturunkan tidak di bumi 
dan tidak pula di langit: tiga berada di surat ash-Shaffat, 
yaitu: “wa maa minna illa lahun magaamun ma’ inum?” (QS. 
ash-Shaffat: 164-166), satu ayat di surat az-Zukhruf: 
45, yaitu: “was'al man arsalnaa min qablika min rusulinaa”, 
dan dua ayat di akhir surat al-Bagarah diturunkan pada 
malam Mi'raj. 

Ibnu al-“Arabi berkata, “Mungkin yang dimaksud 
(tidak di langit dan tidak di bumi) adalah di angkasa 
antara langit dan bumi.” Ibnu al-‘Arabi juga berkata, 
“Adapun yang diturunkan di bawah bumi adalah 
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surat al-Mursalat, sebagaimana disebutkan di dalam hadits shahih dari 
Ibnu Mas’ud.” 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: adapun ayat-ayat yang telah 
disebutkan maka saya tidak mendapatkan ada mustanad (sandaran/ dalil) 
terhadap apa yang beliau kemukakan, kecuali akhir surat al-Bagarah yang 
mungkin berdalil dengan hadits yang diriwayatkan oleh Imam Muslim, 
dari Ibnu Mas'ud: “ketika Rasulullah saw. diisra'kan hingga sampai ke 
Sidratil Muntaha” (al-Hadits), dan di dalamnya terdapat ungkapan sebagai 
berikut: “Maka Rasulullah saw. diberi tiga hal: diberi shalat lima waktu, 
akhir surat al-Bagarah, dan diampuni bagi orang yang tidak musyrik dari 
umatnya atas dosa-dosa yang merusak. Disebutkan di dalam kitab a/- 
Kamil karya Al-Hudzali: “aamanar rasuulu” (QS. al-Bagarah: 285-286 
hingga akhir). 
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10: 


Pertama Kali yang Diturunkan 
dari Al-Our anul Karim 


IT elah diperselisihkan mengenai yang pertama kali 
diturunkan dari Al-Qur'an atas beberapa pen- 
dapat sebagai berikut ini. 

Pendapat pertama, dan inilah yang shahih, yaitu 
“gra” bismi rabbika”. Imam Bukhari, Muslim, dan lainnya 
meriwayatkan dari Aisyah, ia berkata, “Pertama kali 
Rasulullah saw. menerima wahyu adalah mimpi yang benar 
dalam tidur, maka Nabi saw. tidak melihat mimpi kecuali 
mimpi itu datang seperti cahaya subuh. Kemudian Nabi 
dibuat senang untuk menyendiri, maka beliau pergi ke Gua 
Hira’ untuk beribadah di dalamnya beberapa malam yang 
dapat dihitung dan membawa perbekalan untuk itu 
kemudian kembali kepada Khadijah ra. Maka Khadijah 
memberi beliau perbekalan seperti sebelumnya, hingga 
al-hag (kebenaran) itu membuatnya terkejut, sedangkan 
dia berada di Gua Hira’. Maka datanglah malaikat (Jibril) 
kepadanya di gua itu. Malaikat itu berkata, “Bacalah (ya 
Muhammad). Nabi saw. berkata, “Kemudian saya katakan, 
Saya tidak dapat membaca, kemudian dia memegang dan 
mendekapku hingga aku merasa berat, kemudian 
melepaskanku dan dia berkata, Bacalah (hai Muhammad), 
maka aku katakan, Saya tidak dapat membaca, kemudian 
Jibril mendekapku yang kedua, hingga aku merasa payah, 
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kemudian melepaskanku, kemudian ia berkata, Bacalah (bai Muhammad), maka 
aku katakan, Aku tidak dapat membaca, maka ia mendekapku yang ketiga hingga 
aku merasa payah, kemudian melepaskanku, kemudian ia berkata, Igra’ bismi 
rabbika hingga maa lam yalam (QS. al-‘Alaq: 1-5)” Kemudian Rasulullah saw. 
pulang dengan membawa ayat-ayat itu dalam keadaan gemetar...” (al-Hadits). 


Imam al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat di dalam a-Mustadrak, 
juga al-Baihaqi di dalam ad-Dalaail dan keduanya menshahihkannya, dari 
Aisyah, ia berkata: bahwa surat yang turun pertama kali dari Al-Guran 
adalah: “igra' bismi rabbika”. 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
al-Mu jam al-Kabir, dengan sanad berdasarkan syarat shahih, dari Abi Raja’ 
al-“Utharidi, ia berkata: Abu Musa pernah membacakan (Al-Qur'an) pada 
kami, kemudian kami duduk melingkar di sekelilingnya. Dia memakai 
dua pakaian putih, dan ketika membaca surat: “igra' bismi rabbika alladzii 
khalag”, beliau berkata, “Ini adalah pertama kali surat yang diturunkan 
kepada Nabi Muhammad saw.” 


Sa'id bin Manshur berkata di dalam kitab Swnan-nya: telah menceritakan 
kepada kita Sufyan, dari ‘Amr bin Dinar, dari “Ubaid bin “Umair, ia berkata: 
Jibril datang kepada Nabi saw, kemudian ia berkata kepadanya, “Bacalah 
(ya Muhammad). Nabi berkata, ‘Apa yang harus saya baca? Demi Allah, 
saya tidak bisa membaca. Maka Jibril berkata, Igra' bismi rabbikalladgii 
khalag.’ Maka Nabi berkata, Inilah yang pertama kali diturunkan.” 

Abu “Ubaid berkata di dalam Fadhai/-nya: telah menceritakan kepada 
kita Abdurrahman, dari Sufyan, dari Ibnu Abi Najih, dari Mujahid, ia berkata, 
“Sesungguhnya pertama kali yang diturunkan dari Al-Qur'an adalah ‘gra’ 
bismi rabbik? dan ‘Nuun wal qalami’ (QS. al-Qalam: 1)” 

Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, a-Mashahif, 
dari “Ubaid bin “Umair, ia berkata: Jibril datang kepada Nabi saw dengan 
membawa selembar (sutra tertulis), kemudian ia berkata, “Bacalah (ya 
Muhammad).” Nabi saw berkata, “Saya tidak bisa membaca.” Ia berkata, 
“Igra' bismi rabbik, maka mereka mengetahui bahwa itulah pertama kali surat 
yang diturunkan dari langit. 

Dikeluarkan juga dalam sebuah riwayat dari az-Zuhri, sesungguhnya 
ketika Nabi berada di Gua Hira’, tiba-tiba datang seorang malaikat (Jibril) 
dengan membawa selembar kain dari sutra, tertulis di atasnya: “igra' bismi 
rabbikalladzgii khalag” hingga “maa lam yalam” (QS. al-‘Alaq: 1-5). 

Pendapat kedua, adalah “Yaa ayyuhal muddatstsir”, berdasarkan hadits 
yang diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim, dari Abi Salamah bin 
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Abdurrahman, ia berkata: aku pernah bertanya kepada Jabir bin Abdillah, 
“Mana Al-Qur'an yang diturunkan terlebih dahulu: yaa ayyuhal muddatstsir 
atau igra’ bismi rabbika?” Jabir menjawab, “Saya akan menceritakan 
kepadamu apa yang pernah dikatakan oleh Rasulullah saw kepada kami. 
Rasulullah saw. bersabda, “Sesungguhnya aku pernah berada di Gua Hira’. 
Ketika sudah selesai keberadaanku di gua itu, aku turun (keluar dari gua 
itu) kemudian aku berada di tengah lembah. Aku melihat ke depan dan 
ke belakang, ke kanan dan ke kiri, kemudian aku melihat ke langit, tiba- 
tiba (aku melihat) Jibril. Aku merasa takut, maka aku mendatangi Khadijah 
kemudian Khadijah menyuruh mereka, dan mereka pun memberikan 
selimut padaku. Lalu Allah SWT menurunkan firman-Nya: Yaa ayyuhal 
muddatstsir, gum fa andzir” 


Pendapat pertama menjawab hadits ini dengan beberapa jawaban 
sebagai berikut: 


a. Sesungguhnya yang ditanyakan adalah tentang turunnya satu surat 
secara sempurna maka menjadi jelas bahwa surat al-Muddatstsir 
diturunkan secara keseluruhan sebelum turunnya surat “Igra” secara 
sempurna karena yang turun pertama adalah ayat-ayat di awalnya. 
Ini diperkuat dengan hadits yang ada di kedua kitab Shahih (Bukhari 
dan Muslim) juga dari Abi Salamah dari Jabir (ia berkata): aku 
mendengar Rasulullah saw. sedang berbicara tentang masa 
kevakuman wahyu, maka beliau bersabda dalam haditsnya, “Ketika 
aku sedang berjalan, aku mendengar ada suara dari langit, kemudian 
aku angkat kepalaku, ternyata ada seorang malaikat yang pernah 
datang kepadaku di Hira’ sedang duduk di atas kursi antara langit 
dan bumi, maka aku pulang dan aku katakan, “Tolong selimuti aku, 
selimuti aku, maka mereka memberikan selimut padaku, dan Allah 
menurunkan: Yaa ayyuhal muddatstsir'” 


Ungkapan Nabi saw: “malaikat yang pernah datang kepadaku di Gua 
Hira” menunjukkan bahwa kisah yang ada di dalam hadits ini terjadi 
setelah kisah Hira’ yang turun di dalamnya: “igra' bismi rabbik”. 

b. Sesungguhnya apa yang dimaksudkan oleh Jabir tentang yang pertama 
itu adalah yang pertama secara khusus, yaitu masa setelah wahyu itu 
vakum (terputus), bukan yang pertama kali turun secara mutlak. 

c. Sesungguhnya yang dimaksud adalah yang pertama kali turun secara 
khusus dengan adanya perintah untuk mengingatkan (berdakwah). 
Sebagian ulama mengungkapkan demikian itu dengan istilah: 
“pertama kali yang diturunkan untuk kenabian adalah: “1gra' bismi 
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rabbik”, dan pertama kali yang diturunkan untuk kerasulan adalah: 
“yaa ayyuhal muddatstsir’. 

d. Sesungguhnya yang dimaksud adalah pertama kali yang diturunkan 
dengan sebab terdahulu yaitu apa yang terjadi pada Nabi yang beliau 
memakai selimut karena ketakutan. Adapun “igra” itu turun sejak 
awal tanpa ada sebab yang mendahului. Pendapat ini disebutkan oleh 
Ibnu Hajar. 


e. Sesungguhnya Jabir mengeluarkan riwayat tersebut atas dasar 
ijtihadnya, bukan dari riwayatnya. Dengan demikian maka hadits yang 
diriwayatkan oleh Aisyah lebih didahulukan. Pendapat ini dikatakan 
oleh al-Karmani. 


Jawaban paling baik dari berbagai jawaban di atas adalah yang pertama 
(a) dan terakhir (e). 

Pendapat ketiga, bahwa yang pertama kali diturunkan dari Al-Qur’an 
adalah surat al-Fatihah. Imam Fakhruddin ar-Razi berkata di dalam tafsirnya, 
al-Kasyaj, bahwa Ibnu Abbas dan Mujahid berpendapat bahwa surat yang 
pertama kali diturunkan adalah Iqra’, dan sebagian besar ahli tafsir 
berpendapat bahwa surat yang pertama kali turun adalah “Fatihatul kitab”. 


Ibnu Hajar berkata: pendapat yang diikuti oleh kebanyakan para imam 
adalah pendapat pertama. Adapun pendapat yang disandarkan pada sebagian 
besar dari ulama, maka tidak ada yang berkata demikian kecuali sedikit 
sekali dibanding dengan orang-orang yang berkata dengan pendapat 
pertama. Sebagai hujahnya: hadits yang dikeluarkan riwayatnya oleh Imam 
al-Baihaqi di dalam kitab ad-Dalaail, dan Imam Al-Wahidi melalui Yunus 
bin Bukair, dari Yunus bin “Amr, dari ayahnya, dari Abi Maisarah “Amr bin 
Syarahbil, sesungguhnya Rasulullah saw. berkata kepada Khadijah, 
“Sesungguhnya bila aku sedang seorang diri maka aku mendengar seruan 
(panggilan). Demi Allah, aku benar-benar khawatir bila terjadi apa-apa.” 
Kemudian Khadijah berkata, “Ma adzallah (semoga Allah melindungi 
engkau), Allah tidak akan berbuat jahat kepadamu. Demi Allah, 
sesungguhnya engkaulah orang yang benar-benar menyampaikan amanah, 
menyambung silaturrahim, dan jujur dalam tutur kata.” Ketika Abu Bakar 
masuk maka Khadijah menyebut haditsnya pada Abu Bakar, dan Khadijah 
berkata, “Pergilah engkau bersama Muhammad kepada Waragah.” Keduanya 
pergi menemui Waragah, dan keduanya menceritakan kepadanya. 


Muhammad berkata, “Apabila aku seorang diri maka aku mendengar 
suara memanggil di belakangku: Ya Muhammad! Ya Muhammad!, 
kemudian aku pergi keluar.” Waragah berkata, “Jangan berbuat begitu, 
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apabila datang kepadamu maka tetaplah (di tempatmu) hingga kamu 
mendengar apa yang ia katakan, kemudian datanglah kepadaku dan 
beritakan kepadaku.” Kemudian ketika Muhammad sendirian maka Jibril 
memanggilnya, “Ya Muhammad, katakanlah Bismillahirrabhmanirrahim, 
albamdu lillahi rabbil ‘alamin’ hingga “wa ladhdhaallin'...” (al-Hadits). Hadits 
ini mursal, para perawinya /s7qat. 


Imam al-Baihaqi berkata, “Apabila ia hadits wahfudz maka 
kemungkinan ia adalah berita tentang turunnya surat al-Fatihah setelah 
turun kepada Nabi saw. surat Iqra’ dan surat al-Muddatstsir.” 


Pendapat yang keempat, mengatakan bahwa pertama kali yang 
diturunkan dari Al-Qur'an adalah “Biswillahirrahmaanirrahiin?”. 


Imam al-Wahidi mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanadnya dari 
Ikrimah dan Hasan, keduanya berkata, “Pertama kali yang diturunkan dari 
Al-Qur'an adalah ‘“Bésmillahirrahmaanirrahim’ dan awal surat ‘Iqra’ bismi rabbik??? 


Ibnu Jarir ath-Thabari dan lainnya juga mengeluarkan sebuah 
riwayat melalui adh-Dhahhak, dari Ibnu Abbas ta., ia berkata, “Pertama 
kali yang dibawa turun oleh Jibril as. kepada Nabi Muhammad saw. adalah 
perkataan Jibril “Ya Muhammad!, mohonlah perlindungan (kepada Allah), 


NI 


kemudian katakan ‘Béswillahirrahmaanirrahim’. 


Menurut saya (Imam Suyuthi): sesungguhnya pada dasarnya ini tidak 
dianggap pendapat, karena sudah barang tentu konsekuensi turunnya suatu 
surat adalah turunnya “basmalah” bersama surat itu, maka ia merupakan 
ayat yang pertama kali turun secara mutlak. 


Berkenaan dengan pertama kali yang diturunkan dari Al-Qur’anul 
Karim, ada sebuah hadits yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari dan 
Muslim dari Aisyah ra., ia berkata, “Sesungguhnya pertama kali yang 
diturunkan adalah surat al-Mufashshal. Di dalamnya disebutkan surga 
dan neraka, hingga ketika manusia melompat untuk masuk Islam maka 
turunlah (ayat-ayat yang menjelaskan tentang) halal dan haram.” 


Penjelasan tersebut agak sulit dipahami, karena pertama kali yang 
diturunkan adalah “igra”, padahal tidak ada di dalam surat “gra” penyebutan 
surga dan neraka. Tetapi kesulitan ini dapat dijawab bahwa di sana ada kata 
“min” yang diperkirakan sehingga maknanya: di antara pertama kali yang 
diturunkan, dan yang dimaksud adalah surat al-Muddatstsir, karena ia 
merupakan pertama kali yang diturunkan setelah masa vakumnya 
(terputusnya) wahyu, dan di akhirnya terdapat penyebutan surga dan neraka. 
Maka kemungkinan akhir surat al-Muddatstsir itu diturunkan sebelum 
turunnya ayat-ayat kelengkapan dari surat “igra”. 
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Far’un 
(Pembahasan Tambahan) 


Al-Wahidi mengeluarkan sebuah riwayat melalui Al-Husen bin Waqid, 
ia berkata: aku mendengar Ali bin Husen berkata bahwa pertama kali 
surat yang turun di Makkah adalah “jqra' bismi rabbik” dan surat yang 
terakhir turun di Makkah adalah Al-Mukminun dan dikatakan dalam 
pendapat yang lain adalah al-‘Ankabut. Sedangkan surat yang pertama 
kali turun di Madinah adalah “wailul lil muthaffifin” dan yang terakhir turun 
di Madinah adalah surat Bara'ah atau at-Taubah. Kemudian surat yang 
disampaikan oleh Rasulullah saw. di Makkah adalah surat an-Najm. 


Di dalam Syarah al-Bukhari (Fath al-Baari), karya Ibnu Hajar disebutkan 
bahwa para ulama sepakat bahwa surat al-Baqarah adalah surat yang 
pertama kali turun di Madinah, tetapi pengakuan bahwa hal itu telah 
menjadi kesepakatan perlu ditinjau kembali, karena adanya perkataan Ali 
bin Husen tersebut. Di dalam Tafsir an-Nasafi, dari al-Waqidi, ia berkata 
bahwa surat yang pertama kali turun di Madinah adalah surat al-Qadar. 


Abu Bakar Muhammad bin Harits bin Abyadh berkata di dalam juz ihi 
Al-Masyhur: telah menceritakan kepada kami Abu al-‘Abbas Ubaidillah 
bin Muhammad bin Ayun al-Baghdadi (ia berkata): telah menceritakan 
kepada kami Hassan bin Ibrahim al-Kirmani (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kami Umayyah al-Azdi, dari Jabir bin Zaid, ia 
berkata: bahwa pertama kali yang diturunkan oleh Allah SWT dari Al- 
Qur'an di Makkah adalah: Igra’ bismi rabbik, kemudian Nuun wal-galami, 
kemudian yaa ayyuhal muzzammil, kemudian yaa ayyuhal muddatstsir, kemudian 
al-Fatihah, kemudian tabbat yada abii lahab, kemudian idzas syamsu kuwwirat, 
kemudian Sabbihisma rabbik al-alaa, kemudian wallaili idgaa yaghsyaa, 
kemudian al-Fajr, kemudian adh-Dhuha, kemudian Alam Nasyrah, 
kemudian al-‘Ashr, kemudian al-‘Adiyat, kemudian al-Kautsar, kemudian 
Al-haakumuttakaatsur, kemudian Ara'aitalladgii yukadgdzgibu, kemudian al- 
Kafirun, kemudian Alam tara kaifa, kemudian Qul a'udgu birabbil falaq, 
kemudian Qul a’uudzu birabbinnaas, kemudian Qul huwallaahu ahad, 
kemudian surat an-Najm, kemudian Abasa wa tawallaa, kemudian Innaa 
anzalnaahu, kemudian Was syamsi wa dhuhaaha, kemudin al-Buruuj, 
kemudian Wat tiini, kemudian Li dila fi guraisy, kemudian al-gari'ah, 
kemudian al-giyaamah, kemudian Wailul likulli humazah, kemudian 
Walmursalaati, kemudian Qaaf, kemudian al-Balad, kemudian ath-Tharig, 
kemudian Igtarabat as-saa'ah, kemudian Shad, kemudian al-A’raf, kemudian 
al-Jin, kemudian Yasin, kemudian al-Furgan, kemudian al-Malaikah, 
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kemudian “Kaaf haa yaa ‘atin shood”, kemudian Thaha, kemudian al- 
Wagi'ah, kemudian asy-Syu'araa, kemudian “Thaa siiin/ Sulaiman”, 
kemudian “Thaa siiim mitim”/al-Qashash, kemudian bani Israil, kemudian 
at-Tasi'ah/ Yunus, kemudian Hud, kemudian Yusuf, kemudian al-Hijr, 
kemudian al-An'am, kemudian ash-Shaffat, kemudian Lugman, kemudian 
Saba’, kemudian az-Zumart, kemudian “Haa miin?’ /al-Mu’min, kemudian 
Haa miim as-sajadah, kemudian Haa miim/ az-Zukhruf, kemudian Haa 
miim/ad-Dukhan, kemudian Haa miim/al-Jatsiyah, kemudian Haa miim/ 
al-Ahgaf, kemudian adz-Dzariyat, kemudian al-Ghasyiyah, kemudian al- 
Kahfi, kemudian Haa miim ‘aiin siin gaaf, kemudian Tanzil as-sajadah, 
kemudian al-Anbiya’, kemudian an-Nahl (40 ayat pertama, karena 
selebihnya adalah Madaniyyah), kemudian Inna arsalnaa nuuhan, kemudian 
ath-Thur, kemudian al-Mukminun, kemudian Tabarak, kemudian al- 
Haggah, kemudian Sa'ala saa'ilun, kemudian Amma yatasaa'aluun, 
kemudian an-Naazi’aat, kemudian Idzas samaaun fatharat, kemudian Idzas 
samaaaun syaggat, kemudian ar-Rum, kemudian al-‘Ankabut, dan kemudian 
Wailul lil muthaffifin. Inilah surat-surat yang diturunkan di Makkah. 


Surat-surat yang diturunkan di Madinah adalah: surat al-Bagarah, 
kemudian Ali Imran, kemudian al-Anfal, kemudian al-Ahzab, kemudian 
al-Ma'idah, kemudian al-Mumtahanah, kemudian Idza jaa'a nashrullah, 
kemudian an-Nur, kemudian al-Hajj, kemudian al-Munafigun, kemudian 
al-Mujadalah, kemudian al-Hujurat, kemudian at-Tahrim, kemudian al- 
Jumu’ah, kemudian at-Taghabun, kemudian Sabbih al-Hawartyyin, kemudian 
al-Fath, kemudian at-Taubah, kemudian (ayat terakhir) penutup Al-Qur’an. 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa susunan atau urutan seperti ini 
gharib (aneh) dan perlu ditinjau kembali, dan Jabir bin Zaid termasuk ulama Al- 
Qur’an di kalangan tabiin. Al-Burhan (Burhanuddin) al-Ja'bari telah 
menadzamkan atsar ini dalam qasidah (syair)-nya yang beliau beri nama “Tagribul 
mamul fü tartiibun nuzuul. 


Far'un (Pembahasan Tambahan) 
Tentang Awal-Awal yang Bersifat Khusus 


1. Yang pertama kali diturunkan tentang “perang”. 
Imam al-Hakim meriwayatkan di dalam kitabnya, a-Mustadrak, dari Ibnu 
Abbas ia berkata: ayat yang pertama kali turun tentang “perang” adalah: 
“udzina lilladgiina yugaataluuna bi annahum dzulimun”. (QS. al-Hajj: 39) 
Ibnu Jarir ath-Thabari juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Abil 
“Aliyah, ia berkata: ayat yang pertama kali turun tentang “perang” di 
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Madinah adalah “wa gaatiluu fii sabiilillah alladziina yugaatiluunakum”. 
(QS. al-Baqarah: 190) 


Di dalam kitab a/Ik/i/ karya Imam al-Hakim dikatakan bahwa yang 
pertama kali diturunkan tentang “perang” adalah: “Ynnallaha isytaraa minal 
mukminiina anfusahum wa amwaalahum”. (QS. at-Taubah: 111) 


Yang pertama kali diturunkan tentang “pembunuhan”. 


Ayat (yang ada di dalam surat) al-Isra’ ayat 33, yaitu: "wa man qutila 
madgluuman” sebagaimana diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dari Adh-Dhahhak. 


Yang pertama kali diturunkan tentang “khamr”. 


Imam ath-Thayalisi meriwayatkan di dalam Musnad-nya, dari Ibnu 
Umar, ia berkata: telah turun tiga ayat tentang khamr (minuman 
keras), dan yang pertama kali adalah: “yas’aluunaka ‘anil khamri wal 
maisir” (QS. al-Bagarah: 219), kemudian dikatakan bahwa khamr telah 
diharamkan, maka mereka berkata, “Wahai Rasulullah, biarkanlah 
kami memanfaatkan khamr sebagaimana difirmankan oleh Allah 
SWT.” Nabi diam di hadapan mereka, maka turunlah: Yaa 
tagrabushshalaata wa antum sukaaraa’ (QS. an-Nisa’: 43), kemudian 
dikatakan bahwa khamr telah diharamkan. Mereka berkata, “Wahai 
Rasulullah, kami tidak meminumnya ketika mendekati shalat.” Nabi 
diam di hadapan mereka, kemudian turunlah: “Yaa ayyuhalladgiina 
amanuu innama alkhamru wal maisiru...” (QS. al-Ma'idah: 90), maka 
Rasulullah saw. bersabda, “Khamrt telah diharamkan.” 


Yang pertama kali diturunkan tentang “berbagai jenis makanan” di 
Makkah adalah ayat yang ada di surat al-An'am ayat 145: “gul laa 
ajidu fii maa uubiya ilayya mubarraman”, kemudian ayat yang ada di 
dalam surat an-Nahl: 114 hingga akhirnya, yaitu: Ya kuluu mimmaa 
ragagakumullaahu halaalan thayyiban”, sedangkan yang turun di 
Madinah adalah ayat yang ada di surat al-Bagarah: 173, yaitu: 
“innamaa harrama ‘alaikum al-maitata”, kemudian ayat yang ada di 
surat al-Ma'idah: 3, yaitu: “Hurrimat ‘alaikum al-maitatu...”. Ini 
dikatakan oleh Ibnu al-Hashshar. 

Yang pertama kali diturunkan tentang berbagai persoalan yang 
lainnya: 

Imam Bukhari meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, ia berkata: pertama kali 
surat yang diturunkan di dalamnya adalah “Sajadah”/an-Najm. 


Al-Faryabi berkata: telah menceritakan kepada kita Warga”, dari Ibnu 
Abi Najih, dari Mujahid, tentang firman Allah: “Jagad nashara- 
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kumullahu fii mawaathina katsiiratin” (QS. at-Taubah: 25), ia berkata: 
inilah ayat yang pertama kali diturunkan dari surat Baraa’ah. 


Al-Faryabi juga mengatakan: telah menceritakan kepada kita Israil, (ia 
berkata): telah menceritakan kepada kami Sa'id, dari Masrug, dari Abi 
ad-Duha, ia berkata: pertama kali yang diturunkan dari surat Baraa’ah 
(at-Taubah) adalah: “nfiruu khifaa fan wa tsigaalan” (ayat 41), kemudian 
turun ayat-ayat yang pertama, kemudian turun ayat-ayat yang akhir (dari 
surat at-Taubah). 

Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, al- 
Mashahif, dari Abi Malik, ia berkata: yang pertama kali turun dari 
surat Bara'ah (at-Taubah) adalah “infiruu khifaafan wa tsigaalan”. 
Setelah beberapa tahun kemudian diturunkan “baraa‘atun minallahi 
wa rasuulihi” awal surat, kemudian dirangkai dengan empat puluh 
ayat (berikutnya). 

Ibnu Asytah juga mengeluarkan sebuah riwayat melalui Dawud, dari 
‘Amir tentang firman Allah: “nfiruu khifaafan wa tsigaalan”, ia berkata: 
ini adalah ayat yang pertama kali diturunkan di dalam surat Bara'ah 
dalam Perang Tabuk, dan ketika pulang dari Tabuk maka turunlah 
ayat Bara'ah yang lainnya, kecuali tiga puluh delapan ayat dari awalnya. 
Ibnu Asytah juga mengeluarkan sebuah riwayat melalu Sufyan dan 
lainnya, dart Hubaib bin Abi “Umrah, dari Sa'id bin Jubair, ia berkata: 
bahwa pertama kali ayat yang diturunkan dari surat Ali Imran: 138: 
“haadzaa bayaanun linnaasi wa hudan wa mau'idgatun lil muttagiin”, 
kemudian selebihnya diturunkan pada hari Perang Uhud. 
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? Maka datanglah malaikat (Jibril) kepadanya di gua itu. 
Malaikat itu berkata, ‘Bacalah (Ya Muhamm ad). 
Nabi saw. berkata, Kemudian saya katakan, saya tidak dapat 
membaca, kemudian dia Memegang dan mendekapku 
hingga aku merasa berat, kemudian melepaskanku dan dia berkata, 
'Bacalah (hai Muhammad)", maka aku katakan, 
saya tidak dapat membaca, kemudian Jibril Mendekapku yang 
kedua, hingga aku Merasa payah, kemudian melepaskanku, 
kemudian ia berkata, ‘Bacalah (hai Muhammad), maka aku katakan, 
aku tidak dapat membaca, makaia Mendekapku yang ketiga 
hingga aku merasa payah, kemudian melepaskanku, 
kemudian ia berkata, /gra bismirabbikahingga maa lam ya lam 
(OS. al-'Alag: 1-5). 
Kemudian Rasulullah saw. pulang dengan membawa ayat-ayat 
itu dalam keadaan gemetar... @ 


—(al-Hadits)-- 
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Mengenal yang Terakhir 
Diturunkan dari Al-Qur'anul Karim 


D i dalam pembahasan masalah tersebut terdapat 
perbedaan pendapat. 


1. Imam Bukhari dan Muslim meriwayatkan dari al- 
Bara’ bin ‘Azib, ia berkata: ayat yang terakhir turun 
adalah: “Yastaftuunaka qulillaahu yuftiikum fil 
kalaalah” (QS. an-Nisa’: 176), dan surat yang 
terakhir turun adalah surat Bara’ah (at-Taubah). 


Imam Bukhari juga mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Abbas, ta berkata: ayat yang terakhir turun 
adalah “ayatur riba”. Imam al-Baihaqi juga 
meriwayatkan dari Umar seperti yang diriwayatkan 
oleh Imam Bukhari, dan yang dimaksud tentang 
ayatur riba adalah: “Yaa ayyuhalladziina aamanu 
ittagullaha wa dzaruu maa bagiya minar ribaa” (QS. 
al-Baqarah: 278). 

Imam Ahmad dan Ibnu Majah juga meriwayatkan 
dari Umar bahwa di antara yang terakhir diturunkan 
adalah ayatur riba. Ibnu Mardawaih juga 
meriwayatkan dari Abu Said al-Khudri, ia berkata: 
Umar pernah berkhutbah di hadapan kami kemudian 
ia berkata, “Sesungguhnya di antara yang terakhir 
turun dari Al-Qur'an adalah ayatur riba? 
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Imam an-Nasa’i mengeluarkan sebuah riwayat melalui Ikrimah, dari 
Ibnu Abbas ra. ia berkata bahwa ayat yang terakhir dari Al-Qur'an 
adalah: “wattaguu yauman turja'una fiibi ilallah” (QS. al-Baqarah: 281). 
Ibnu Mardawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat sebagaimana 
tersebut melalui Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, dengan ungkapan: 
“bahwa ayat yang terakhir turun”. 


Ibnu Jarir juga mengeluarkan sebuah riwayat melalui al-‘Aufi dan adh- 
Dhahhak, dari Ibnu Abbas. 


Al-Faryabi berkata dalam tafsirnya: telah menceritakan kepada kami 
Sufyan, dari al-Kalbi, dari Ibnu Shalih, dari Ibnu Abbas, ia berkata: 
ayat yang terakhir turun adalah: “wattaguu yauman turja'nuna ftibi ilallah” 
(a-aayah), dan antara turunnya ayat ini dengan wafat Nabi saw. (masih 
ada waktu) delapan puluh satu (81) hari. 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Said bin 
Jubair, ia berkata: bahwa ayat yang terakhir diturunkan dari Al-Qur'an 
secara keseluruhan (mutlak) adalah: “wattaguu yauman turja'uuna fiihi 
ilallah”, dan Nabi saw. masih hidup setelah turunnya ayat ini selama 
sembilan malam. Kemudian beliau wafat pada (Ahad) malam Senin 
setelah melewati dua malam pertama dari bulan Rabi'ul Awal. 


Ibnu Jarir juga meriwayatkan seperti tersebut di atas dari Ibnu Juraij dan 
meriwayatkan pula melalui “Athiyyah dari Abu Sa'id, ia berkata: ayat 
yang terakhir (turun) adalah: “wataguu yauman turja uuna...” (al-aayah). 


Abu Ubaid mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, a/- 
Fadhail, dari Ibnu Syihab, ia berkata: bahwa Al-Qur'an yang terakhir 
perjanjiannya dengan ‘Arasy adalah ayatur riba dan ayat ad-dain (utang). 
Ibnu Jarir juga mengeluarkan sebuah riwayat melalui Ibnu Syihab 
dari Sa'id bin Musayyab: sesungguhnya telah sampai kepadanya 
bahwa sesungguhnya Al-Qur’an yang terbaru perjanjiannya dengan 
“Arasy adalah ayat ad-dain (utang). Ini hadits mursal, shahihul isnaad. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: menurut saya tidak ada saling 
menafikan di antara riwayat-riwayat tersebut tentang ayatur riba, yaitu 
“wattaquu yauman...” dengan ayat ad-dain, karena secara zahir keduanya 
turun dalam satu tahapan secara langsung sebagaimana urutannya di 
dalam al-Mushaf (Al-Qur'an). Keduanya dalam satu kisah, maka 
masing-masing dari keduanya memberitahukan tentang apa yang 
diturunkan bahwa ayat riba itulah yang terakhir, dan inilah yang 
shahih. Sedangkan perkataan Bara’ bin “Azib bahwa yang terakhir 
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diturunkan adalah: “yastaftuunakan” maksudnya adalah dalam masalah 
fara’id (pembagian hukum waris). 


Ibnu Hajar berkata di dalam Syarah Bukhari: cara untuk menjamak 
(mengompromikan) di antara dua pendapat di dalam ayatur riba yaitu 
“wattaquu_yauman...” adalah ayat ini merupakan penutup dari ayat-ayat 
yang diturunkan tentang riba, karena ayat ini di- athafkan (dihubungkan) 
dengan ayat-ayat yang diturunkan itu dan dikompromikan antara ayat- 
ayat itu dengan perkataan Bara’ bahwa kedua ayat itu diturunkan secara 
bersamaan. Dengan demikian dapat dibenarkan bahwa ada di antara 
keduanya yang terakhir bagi yang lainnya, dan mungkin ayat yang terakhir 
adalah ayat dari surat an-Nisa’ yang terikat dengan sesuatu yang 
berhubungan dengan a/-mawaarits (hukum waris), berbeda dengan ayat 
al-Bagarah, tetapi juga mungkin terbalik. Tetapi pendapat yang pertama 
itulah yang unggul, karena di dalam ayat al-Bagarah terdapat isyarat 
tentang makna a/wafa’ kesetiaan’ yang menjadi kelaziman terhadap 
penutupan turunnya Al-Qur'an. 

3. Disebutkan di dalam kitab 4/-Mustadrak, dati Ubai bin Ka'ab, ia 
berkata: ayat terakhir yang turun adalah: “Jagad jaa'akum rasuulum 
min anfusikum” (QS. at-Taubah: 128-129). 


Abdullah bin Ahmad meriwayatkan di dalam Zawaid al-Musnad, dan 
Ibnu Mardawaih dari Ubai bin Ka'ab: sesungguhnya mereka 
mengumpulkan Al-Qur'an pada masa kekhilafahan Abu Bakar, dan 
pada saat itu ada orang-orang yang menulis. Ketika sampai pada ayat 
yang ada di surat Bara’ah ini “¢swmma insharafuu sharafallahu guluubahum 
biannahum gaumun laa yafgahuun” (ayat 127), mereka mengira bahwa 
ini merupakan ayat yang terakhir diturunkan dari Al-Qur’an. Maka 
Ubai bin Ka'ab berkata kepada mereka, “Sesungguhnya Rasulullah 
saw pernah membacakan dua ayat setelah ayat tersebut, yaitu: Yagad 
Jaa'akum rasuulun min anfusikum hingga wa buwa rabbul 'arsyil ‘adzim’.” 
Dan ia berkata, “Inilah yang terakhir diturunkan dari Al-Qur’an, maka 
Allah mengakhiri dengan sesuatu yang Allah juga memulai dengannya, 
demi Allah yang tiada Tuhan selain Dia, yaitu firman Allah: wa maa 
arsalnaaka min qablika min rasuulin illa nuubii ilaihi annahuu laa ilaaha 
Waa ana fa buduun' (QS. al-Anbtya’: 25). 

Ibnu Mardawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubai bin 
Ka'ab, ia berkata: Al-Qur'an yang terakhir ada perjanjian dengan Allah 
adalah dua ayat berikut ini, yaitu: “aqad jaa'akum rasuulun min 
anfusikum... ”. 
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Ibnu al-Anbari juga mengeluarkan sebuah riwayat dengan ungkapan: 
“aqrab Al-Qur'an bissamaa'i ‘ahdan” artinya “Al-Qur'an yang paling dekat 
(akhir) perjanjiannya dengan langit”. Abu asy-Syekh juga mengeluarkan 
sebuah riwayat di dalam Tafsir-nya melalui Ali bin Zaid, dari Yusuf al- 
Makki, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Ayat yang terakhir turun adalah 
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lagad jad'akum rasuulun min anfusikum’. 


Imam Muslim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Surat yang terakhir turun adalah: %dzaa jaa'a nashrullahi wal fath’? 


Imam Tirmidzi dan Hakim mengeluarkan sebuah riwayat, dari Aisyah, 
ia berkata: surat terakhir yang turun adalah surat al-Ma'idah, maka 
apa-apa yang kamu dapati di dalamnya berupa halal maka halalkanlah 
(al-Hadits). Kedua imam hadits tersebut juga mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Abdullah bin Amr, ia berkata: bahwa surat yang terakhir 
turun adalah surat al-Ma'idah dan al-Fath. Saya (Imam Suyuthi 
berpendapat: yaitu “dza jaa'a nashrullahi wal fath”. 

Di dalam hadits Utsman yang masyhur dikatakan bahwa ayat Bara'ah 
adalah yang terakhir diturunkan di dalam Al-Qur’an. 


Imam Baihagi berkata: berbagai pendapat yang berbeda ini jika 
memang shahih (benar) maka dapat dijamak (dikompromikan) yaitu 
bahwa setiap pendapat telah memberikan jawaban sesuai dengan 
dalilnya masing-masing yang ada padanya. Al-Qadhi Abu Bakar 
berkata dalam kitabnya, a/-Intishar. pendapat-pendapat tersebut, tidak 
ada satu pun yang marfu’ kepada Rasulullah saw, dan setiap pendapat 
yang dikatakan itu merupakan salah satu jenis dari ijtihad dan 
ghalabatidgan (kuatnya keyakinan). Kemungkinan masing-masing dari 
mereka menceritakan kepada yang lain apa yang ia dengar dari Nabi 
saw. pada hari ketika beliau wafat atau sebelum beliau sakit. Yang 
lainnya mendengar dari beliau setelah itu meskipun dia tidak 
mendengar sendiri, atau kemungkinan juga ayat tersebut adalah ayat 
terakhir yang dibacakan Rasulullah saw. bersama dengan ayat-ayat 
yang turun bersamanya maka ia diperintahkan untuk menulis apa 
yang turun bersamanya setelah menulis ayat-ayat itu, sehingga ia 
mengira bahwa itu terakhir dari apa yang diturunkan secara urutannya. 
Di antara pendapat yang aneh tentang ayat yang terakhir diturunkan 
adalah riwayat yang diceritakan oleh Ibnu Jarir, dari Mu'awiyah bin 
Abi Sufyan, sesungguhnya ia membaca ayat ini: “Jaman kaana yarjuu 
ligaa'a rabbibii” (QS. al-Kahfi: 110) dan ia berkata bahwa ayat ini 
adalah ayat yang terakhir turun dari Al-Qur’an. Ibnu Katsir berkata: 
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ini adalah atsar (riwayat) yang sulit, dan mungkin dia bermaksud bahwa 
tidak ada setelah ayat ini ayat lain yang menasakhnya atau mengubah 
hukumnya, bahkan ayat ini ditetapkan dan diperkuat. 


Menurut saya (Imam Suyuthi): sebagaimana riwayat tersebut adalah 
riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Bukhari dan lainnya dari Ibnu 
Abbas, ia berkata: ayat ini: “wa man yaqiul mu minan muta ammidan fa 
Jazaaubu jahannam” (QS. an-Nisa’: 93), adalah ayat yang terakhir 
diturunkan dan tidak ada suatu ayat pun yang menasakhnya. 


Imam Ahmad dan Nasa'i juga meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 
sesungguhnya telah turun ayat tersebut yang dia adalah yang terakhir 
diturunkan, tidak ada sesuatu pun yang menasakhnya. 


Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat melalui Mujahid, dari 
Ummu Salamah, ia berkata: ayat yang terakhir diturunkan adalah: 
“fastajaaba lahum rabbubum anni laa udbii’u ‘amala “aamilin” (QS. Ali 
Imran: 195). 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: demikian itu karena dia (Ummu 
Salamah) berkata, “Wahai Rasulullah, saya melihat bahwa Allah 
menyebutkan kaum laki-laki, dan tidak menyebutkan kaum 
perempuan.” Maka turunlah: “wa laa tatamannau maa fadhdhalallahu 
bibi badhakum alaa badhin” (QS. an-Nisa: 32), dan turun pula “iunal 
muslimiina wal muslimaati” (QS. al-Ahzab: 35), dan turunlah ayat ini, 
maka dia adalah tiga ayat yang terakhir turunnya atau ayat yang terakhir 
diturunkan setelah diturunkan ayat yang khusus untuk kaum pria saja. 


Ibnu Jarir juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Anas, ia berkata: 
Rasulullah saw. bersabda, “Barangsiapa berpisah dengan dunia ini atas 
dasar ikhlas karena Allah semata dan untuk beribadah kepada-Nya, 
tidak ada sekutu bagi-Nya, dan mendirikan shalat, menunaikan zakat, 
maka dia dapat berpisah dengan (dunia itu) sedangkan Allah 
meridhainya.” Anas berkata, “Untuk membenarkan hal itu di dalam 
kitab Allah dalam kaitan dengan ayat yang terakhir diturunkan adalah 
firman Allah Ya in taabuu wa agaamush shalaata wa aatawuz zakaata’ 
(QS. at-Taubah: 5).” Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: maksudnya di 
dalam akhir surat ia diturunkan. 


6. Di dalam kitab a/Burhan fi Ulumil Qur'an karya Imam Haramain 
disebutkan bahwa firman Allah “gul laa ajidu fii maa uukhiya ilayya 
mubarraman” (QS. al-An’am: 145) adalah yang terakhir diturunkan, 
dan Ibnu al-Hashshar mengomentari bahwa surat itu Makkiyyah secara 
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ittifaq, dan tidak ada riwayat yang menerangkan tentang terakhirnya 
ayat ini dari turunnya surat, bahkan ia menghujat orang-orang musyrik 
dan membantah mereka, sedang mereka di Makkah. 


Tanbih (Peringatan) 


Termasuk sesuatu yang musykil (sulit) berdasarkan keterangan yang 
ada, bahwa firman Allah SWT: “A/yauma akmaltu lakum diinakum” (QS. 
al-Ma'idah: 3), sesungguhnya ayat ini turun di Arafah pada tahun Haji 
Wada’, dan secara zahir menyempurnakan seluruh hal yang diwajibkan 
dan hukum-hukum sebelumnya. Ada jamaah dari mereka yang berterus 
terang, di antaranya Imam as-Sudi, yang mengatakan, “Tidak diturunkan 
setelah ayat tersebut, halal dan tidak pula haram, padahal itu ada di dalam 
ayatur riba dan ad-dain serta alkalaalah, bahwa ini semua turun setelah 
ayat tersebut.” 

Ibnu Jarir menganggap demikian itu musykil (sulit) dan beliau 
berkata: yang lebih utama ditakwilkan saja bahwa Allah SWT telah 
menyempurnakan agama mereka yaitu memberikan keistimewaan 
dengan (meraih kembali) al-balad al-haram, dan hengkangnya kaum 
musyrikin dari negeri itu, hingga kaum muslimin dapat menuju negeri 
itu dan orang-orang musyrik tidak bercampur dengan mereka. Kemudian 
diperkuat dengan riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Jarir melalui Ibnu 
Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, ia berkata: dahulu orang-orang musyrik 
dan orang-orang muslim melakukan haji secara bersamaan maka ketika 
turun “bara’atun”, orang-orang musyrik dibersihkan dari Baitullah 
(Kakbah). Akhirnya orang-orang muslim melaksanakan haji sedangkan 
tidak ada seorangpun dari orang-orang musyrik yang menyertai mereka 
di Baitullah al-Haram. Maka ini termasuk sempurnanya nikmat. “Wa 
atmamtu “alaikum ni mati”. 


120 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Sababun Nuzul 


IT! erdapat sekelompok ulama yang menyusun kitab 
secara khusus tentang masalah sababun nuzul. 
Ulama yang pertama kali menyusun adalah Ali Ibnul 
Madini, guru Imam Bukhari. Di antara yang paling 
populer adalah kitab al-Wahidi, betapapun di dalam 
kitab itu terdapat kekurangan, dan kitab itu telah 
diringkas oleh al-Ja'bari yang membuang sanad- 
sanadnya dan tidak menambah sedikit pun. 


Syekhul Islam Abul Fadhl Ibnu Hajar juga telah 
menyusun kitab tentang sababun nuzul ini, tetapi masih 
berbentuk tulisan tangan dan terburu meninggal. Maka 
kita tidak mendapatkan kitab itu secara sempurna. Saya 
pun telah menyusun suatu kitab sababun nuzul secara 
lengkap, ringkas, dan telah diteliti yang belum pernah 
ada kitab yang menyamai, yang beri nama Lubabun Nugul 
fii Asbaabin Nuzuul. 


Imam al-Ja'bari mengatakan bahwa nuzulul Qur'an 
(turunnya Al-Qur'an) itu terbagi menjadi dua bagian: satu 
bagian turun sejak awal (tidak ada sebab musababnya), 
sedangkan bagian yang lainnya itu turun disertai dengan 
adanya peristiwa atau adanya pertanyaan. Dalam bagian 
yang kedua inilah terdapat beberapa masalah. 
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Masalah Pertama 


Sebagian orang mengira bahwasanya tidak ada faedah dan manfaat 


mengetahui sababun nuzul, karena ini berlaku sesuai dengan sejarah. Tetapi 


anggapan ini salah, sebab memiliki beberapa faedah, antara lain: 


1. 
A 
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Mengetahui hikmah di balik pensyariatan hukum. 


Mengkhususkan hukum dengan sababun nuzul. Ini berlaku bagi orang 
yang berpendapat bahwa “al-ibrah bi khususis sabab”. 
Sesungguhnya lafadz itu bisa jadi bersifat umum, dan ada dalil yang 
berfungsi untuk men-/akhshis (mengkhususkannya). Apabila sebab 
itu diketahui maka zakhsish (pengkhususan) itu hanya terbatas pada 
sesuatu selain yang digambarkan. Karena masuknya bentuk sabab 
itu bersifat gath7, maka mengeluarkannya dengan cara berijtihad itu 
dilarang, sebagaimana diceritakan oleh Al-Qadhi Abu Bakar tentang 
adanya Ijmak (konsensus) atas hal tersebut di dalam kitab at-Tagrib, 
dan tidak perlu diperhatikan orang yang keluar (dari kaidah), sehingga 
dia memperbolehkan hal tersebut. 


Mendapatkan makna yang dimaksud dan menghilangkan isy£a/ 
(sesuatu yang sulit). Al-Wahidi berkata, “Tidak mungkin kita dapat 
menafsirkan ayat tanpa mengetahui kisah ayat itu dan uraian tentang 
turunnya.” Ibnu Daqiq al-‘Id berkata, “Mengetahui bayan (uraian) 
tentang asbabun nuzul adalah cara yang kuat (efektif) untuk memahami 
Al-Qur’an.” Ibnu Taimiyyah berkata, “Mengetahui sababin nuzul dapat 
menolong seseorang untuk memahami ayat, karena mengetahui suatu 
penyebab itu akan mewariskan ilmu tentang musabab.” 


Marwan bin Hakam pernah merasa kesulitan memahami firman 
Allah SWT: “daa tahsabanmalladziina yafrahuuna bimaa” atau Ali ‘Imran: 
188 dan dia berkata, “Jikalau setiap orang merasa senang terhadap 
apa yang diberikan kepadanya dan ia merasa senang apabila dipuji 
dengan apa yang tidak ia lakukan sebagai penyiksaan, niscaya kita 
semua akan disiksa, hingga Ibnu Abbas menjelaskan kepadanya: 
sesungguhnya ayat tersebut turun kepada ahlul kitab yaitu ketika 
Nabi saw bertanya kepada mereka tentang sesuatu, maka mereka 
menyembunyikan sesuatu itu dan menceritakan sesuatu itu dengan 
yang lainnya dan memperlihatkan sesuatu itu bahwa mereka telah 
menceritakannya dengan sesuatu yang ditanyakan oleh Nabi saw. 
kepada mereka tentang sesuatu itu, dan mereka meminta dipuji dengan 
demikian itu.” (HR. Bukhari dan Muslim) 
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Diceritakan dari Utsman bin Madz'un dan Amr bin Ma'dikarib, 
keduanya pernah berkata bahwa khamr itu mubah (boleh diminum), 
dan keduanya berdalil dengan firman Allah SWT: “Jasa ‘alalladziina aamanuu 
wa ‘amilus saalihaati junaahun fimaa tha'imuu” (QS. al-Maidah: 93). 
Seandainya keduanya mengerti sebab turunnya ayat ini niscaya mereka 
tidak berkata demikian dan sebab turunnya ayat ini adalah ada 
orang-orang yang berkata, “Jika khamr diharamkan maka bagaimana 
dengan orang yang terbunuh di jalan Allah, kemudian mati sementara 
dia masih meminum khamr padahal khamr itu najis?” Maka turunlah 
ayat ini. (HR. Ahmad, An-Nasa'i, dan lainnya) 

Di antara ayat yang musykil dipahami adalah: “wallaa'i ya'isna minal 
mahiidhi min nisaa 'ikum inirtabtum fa 'iddatuhumna tsalaatsatu asyhur” (QS. 
ath-Thalag: 4). Makna asy-syarth di dalam ayat ini telah dianggap 
musykil bagi sebagian para imam, hingga golongan adz-Dzahiriyah 
mengatakan bahwa sesungguhnya wanita yang menopause itu tidak 
ada idah baginya apabila ia tidak ragu. Hal seperti ini telah dijelaskan 
oleh asbabun nuzul, yaitu ketika ayat yang ada di surat al-Bagarah ini 
turun berkenaan dengan sejumlah kaum wanita. Maka mereka 
(shahabat Nabi) berkata: masih tersisa sejumlah kelompok wanita 
yang belum disebutkan, yaitu anak-anak dan orang dewasa, maka 
turunlah ayat tersebut (HR. Hakim dari Ubai bin Ka'ab). Dengan 
demikian, dapat diketahui bahwa ayat tersebut merupakan khitab 
(suatu pesan) yang ditujukan bagi seseorang yang tidak mengetahui 
dan merasa ragu bagaimana hukumnya. Mereka (kaum wanita) dalam 
masalah idah, apakah berkewajiban untuk menunggu masa idah atau 
tidak? Apakah idah mereka seperti yang ada di surat al-Bagarah atau 
tidak? Maka makna jrirtabtum adalah “jika sulit bagi kalian tentang 
hukum mereka dan kalian tidak mengetahui bagaimana mereka 
menunggu masa idah’, maka inilah hukum mereka. 


Di antara ayat yang musykil (sulit) dipahami adalah firman Allah 
SWT: Ya aina ma tuwalluu fa tsamma wajhullah” (QS. al-Baqarah: 115). 
Sesungguhnya jika kandungan makna lafadz dalam ayat ini diserahkan 
kepada kita (tidak ada penjelasan dari Nabi saw), maka akan muncul 
suatu pemahaman bahwa tidak wajib bagi orang yang sedang shalat 
untuk menghadap kiblat, baik dalam bepergian atau sedang di rumah. 
Tetapi pemahaman seperti ini bertentangan dengan Ijmak ulama. Maka 
ketika diketahui sabab turunnya ayat ini, dapat diketahui bahwa yang 
dimaksud adalah dalam shalat sunah safar atau berlaku bagi seseorang 
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yang shalat dengan berijtihad tetapi dia salah, berdasarkan perbedaan 
berbagai riwayat mengenai hal tersebut. 


Di antara ayat yang juga musykil maknanya adalah firman Allah SWT: 
“inna ash-shafaa wal marwata min sya'aairillah” (QS. al-Baqarah: 158). 
Secara zahir dari ayat ini tidak menunjukkan bahwa sa'i itu fardhu. 
Tetapi ada sebagian ulama berpendapat bahwa sa'i itu tidak wajib 
karena berpegang pada dalil ini. Aisyah pernah membantah Urwah 
bin Zubair ketika dia berpendapat seperti itu dengan sebab turunnya 
ayat ini, yaitu bahwa para shahabat merasa berdosa untuk melakukan 
sai di antara Shafa dan Marwa, karena termasuk perbuatan jahiliah, 
maka turunlah ayat ini. 


Menghindarkan kesalahpahaman terhadap adanya pembatasan dalam 
ayat. 

Imam Syafi'i berkata berkenaan dengan firman Allah SWT: “gul laa 
ajidu fii maa uuhiya ilayya mubarraman” (QS. al-An’am: 145), “Sesung- 
guhnya orang-orang kafir ketika mereka mengharamkan apa yang 
dihalalkan oleh Allah, juga menghalalkan apa yang diharamkan oleh 
Allah, dan mereka sering melanggar dan menentang, maka turun ayat 
ini untuk membantah tujuan mereka, seakan-akan Allah SWT 
berfirman, “Tidak ada yang halal kecuali apa yang kalian haramkan 
dan tidak ada yang haram kecuali apa yang kalian halalkan.’ Ini seperti 
kedudukan seseorang yang mengatakan, ‘Janganlah hari ini kamu 
makan halaawah (kue-kue yang manis), kemudian kamu mengatakan, 
“Hari ini tidak ada makan, kecuali halaawah' Yang menjadi tujuan 
sebenarnya dari ini semua adalah perlawanan (kebalikannya), bukan 
menafikan atau menetapkan, seakan-akan Allah SWT berfirman, “Tidak 
ada yang haram kecuali apa yang kalian halalkan, seperti bangkai, darah, 
daging babi, dan hewan yang disembelih untuk selain Allah, dan tidak 
berarti menghalalkan selain itu, karena yang dimaksud adalah 
menetapkan keharamannya, bukan menetapkan kehalalannya.” 


Imam Haramain berkata, “Ini sangat baik, dan seandainya Imam 
Syafi'i tidak mendahului dengan pemahaman seperti itu maka kita 
tidak akan memperbolehkan berbeda pendapat dengan Imam Malik 
dalam membatasi hal-hal yang diharamkan sesuai dengan yang 
disebutkan di dalam ayat.” 


Mengenal nama kepada siapakah ayat itu diturunkan dan 
menentukan yang mubham atau yang belum jelas pada ayat itu. 
Marwan pernah berkata tentang Abdurrahman bin Abi Bakar, bahwa 
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dialah yang dimaksud dalam firman Allah SWT: “walladzii gaala 
liwaalidaihi uffin lakumaa” (QS. al-Ahqaf: 17), sehingga Aisyah 
menolak (membantah)nya dan menjelaskan kepadanya tentang 
sebab turunnya ayat ini. 


Masalah Kedua 


Ulama ahli ushul berbeda pendapat tentang: “Hal al-‘brah bi ‘umumil 
lafdzi au bikhushusis sabab’? Artinya: apakah yang diambil sebagai pedoman 
suatu hukum itu berdasarkan wwwwil lafdzi (lafadznya secara umum), atau 
karena sebab tertentu? Yang lebih tepat menurut kami adalah yang pertama. 
Telah turun beberapa ayat dengan sebab-sebab turunnya, tetapi para ulama 
telah sepakat bahwa secara penerapan ayat-ayat itu tidak hanya terbatas 
pada sebab-sebab turunnya saja tetapi juga pada yang lainnya. Misalnya 
ayat zihar yang turun kepada Salamah bin Shakhr, ayat Wan yang turun 
berkenaan dengan peristiwa yang terjadi pada Hilal bin Umayyah, dan 
hukuman atau had karena tuduhan berbuat zina yang ditujukan kepada 
orang-orang yang melakukan tuduhan zina kepada Aisyah. Hal-hal tersebut 
juga bisa diberlakukan kepada selain mereka, tetapi barangsiapa tidak 
menganggap bahwa hal itu juga berlaku untuk umum maka dia mengatakan 
bahwa ayat-ayat seperti itu atau yang sejenis telah keluar karena adanya 
dalil yang lainnya sebagaimana ayat-ayat seperti itu hanya terbatas pada 
sebab-sebab turunnya secara kesepakatan karena adanya dalil yang tegak 
atas hal tersebut. 


Imam Zamakhsyari mengatakan tentang surat al-Humazah, “Boleh 
saja sebab turunnya surat ini bersifat khusus, tetapi ancaman yang ada 
pada surat ini bersifat umum, agar setiap orang yang melakukan perbuatan 
yang buruk seperti itu juga akan mengalami nasib yang sama, dan agar hal 
tersebut juga berlaku atau berfungsi sebagai sindiran.” 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa di antara dalil yang 
menunjukkan bahwa konteks secara umum itu dijadikan sebagai standar 
hukum adalah berdalilnya para shahabat Nabi dan selain mereka dalam 
berbagai peristiwa yang ada dengan konteks umum dari ayat-ayat yang turun 
berdasarkan sebab-sebab tertentu. Hal itu telah menjadi kebiasaan yang 
beredar secara umum di antara mereka. 

Imam Ibnu Jarir ath-Thabari mengatakan: telah menceritakan kepadaku 
Muhammad bin Abi Ma’syar, (ia berkata): telah menceritakan kepada kami 
ayahku, Abu Ma’syar Najih, (ia berkata): aku mendengar Sa'id al-Maqburi 
mengajak berdiskusi dengan Muhammad bin Ka’b al-Quradzi, maka Sa'id 
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berkata: sesungeuhnya di dalam sebagian kitab-kitab Allah terdapat 
penjelasan bahwa “sesungguhnya di antara hamba-hamba Allah itu ada 
yang lisan mereka lebih manis daripada madu, dan hati mereka lebih pahit 
daripada buah bratawali (yang sangat pahit; bersabar dari sesuatu yang 
tidak disukai, --ed.). Mereka memakai pakaian dari kulit domba yang lunak, 
mereka menarik dunia dengan agama (mereka)”, maka Muhammad bin Ka'ab 
berkata: ini ada di dalam kitab Allah: “wa minannaasi man yujibuka gauluhuu 
Jil hayaatid dunyaa” (QS. al-Baqarah: 204), maka Sa'id berkata: sungguh kamu 
telah mengetahui kepada siapakah ayat ini diturunkan? Muhammad bin 
Ka'ab berkata: sesungguhnya ayat tersebut diturunkan pada orang tersebut, 
kemudian ayat ini berlaku untuk umum. 


Apabila saya (Imam Suyuthi) mengatakan bahwa itulah Ibnu Abbas 
yang tidak menganggap ayat “wa laa tahsabannalladziina yafrahuuna” (QS. 
Ali Imran: 188) berlaku untuk umum, tetapi terbatas pada sebab yang 
ayat itu diturunkan yaitu kisah ahlul kitab, maka saya (Imam Suyuthi) 
berpendapat bahwa demikian itu telah dijawab, sesungguhnya tidak samar 
bagi Ibnu Abbas bahwa lafadznya lebih bersifat umum daripada sebab 
(turunnya). Tetapi beliau telah menjelaskan bahwa yang dimaksud dengan 
lafadz itu bersifat khusus, dan persamaannya seperti penafsiran Nabi saw. 
tentang kalimat “adz-dzulw” yang ada di dalam firman Allah SWT: 
“wa lam yalbissu timaanahum bi dzulmin” (QS. al-An’am 82) dengan syirik 
yang diambil dari firman Allah: “inna asy-syirka ladzulmun 'adziim” (QS. 
Luqman: 13). Selain juga pemahaman para shahabat yang memahami ayat 
ini secara umum yaitu segala bentuk kezaliman. 


Terdapat riwayat dari Ibnu Abbas yang menunjukkan tentang “Ttibar 
al Umum: sesungguhnya Ibnu Abbas mengatakan tentang ayat as-sariqah, 
bahwa ayat itu turun berkenaan dengan seorang wanita yang mencuri. 
Ibnu Abi Hatim berkata: telah bercerita kepada kami Ali bin Husin (ia 
berkata): telah bercerita kepada kami Muhammad bin Abi Hammad, (ia 
berkata): telah menceritakan kepada kami Abu Tsumailah bin Abdul 
Mukmin, dari Najdah al-Hanafi, ia berkata: aku pernah bertanya kepada 
Ibnu Abbas tentang firman Allah SWT: “wassaarigu wassaarigatu fagtho'uu 
aidiyahuma” (QS. al-Ma'idah: 38) apakah ini hass atau gaw? Ibnu Abbas 
berkata, “Bahkan umum.” 


Ibnu Taimiyyah berkata, “Berkenaan dengan bab ini banyak kita 
dapatkan perkataan mereka (para ulama Al-Qur’an) sebagai berikut: ayat 
ini turun pada persoalan begini, terutama hal yang disebutkan itu adalah 
orangnya, seperti perkataan mereka: sesungguhnya ayat zihar itu turun 
berkenaan dengan istri Tsabit bin Qais, ayat al-kalaalah turun berkenaan 
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dengan Jabir bin Abdillah, dan sesungguhnya firman Allah: ‘wa anihkum 
bimaa anzalallah...’ (QS. al-Ma'idah: 49) turun berkenaan dengan bani 
Quraidhah dan bani An-Nadhir’, serta hal-hal yang serupa dengan itu dari 
berbagai riwayat yang disebutkan bahwa itu diturunkan berkenaan dengan 
suatu kaum dari orang-orang musyrik di Makkah atau kaum Yahudi dan 
Nasrani atau pada kaum yang beriman. Karena itu, orang-orang yang 
berkata demikian tidak bermaksud bahwa hukum yang terkandung di 
dalam ayat tersebut dikhususkan pada orang-orang tertentu dan tidak 
kepada selain mereka, karena sesungguhnya hal yang seperti itu tidak 
dikatakan oleh seorang muslim dan tidak pula oleh orang yang berakal 
secara mutlak. Pada umumnya para ulama ketika berselisih tentang lafadz 
yang bersifat umum yang sampai kepada kita berdasarkan sebab turunnya, 
apakah ia bersifat khusus berdasarkan sebabnya, maka tidak ada seorang 
ulama pun yang mengatakan bahwa (ayat-ayat) Al-Qur'an dan Hadits yang 
bersifat umum itu dikhususkan pada orang tertentu. Akan tetapi tujuan 
dari apa yang dikatakan adalah sesungguhnya ayat-ayat atau hadits itu 
pada awalnya dikhususkan pada orang tertentu, tetapi kemudian 
diberlakukan secara umum untuk kasus-kasus yang serupa dengan hal 
tersebut. Tidaklah pemberlakuan umum pada nash-nash tersebut 
berdasarkan lafadz atau redaksinya. Ayat yang memiliki sebab tertentu 
apabila bersifat perintah atau larangan, berlaku untuk orang tersebut dan 
juga untuk yang lainnya yang memiliki kesamaan. Apabila berupa 
informasi tentang pujian atau celaan, berlaku untuk orang tersebut dan 
untuk orang lain yang memiliki tingkatan yang sama. 


Tanbih (Peringatan) 


Anda telah mengetahui tentang uraian yang disebutkan bahwa 
kepastian masalahnya adalah pada lafadz yang bersifat umum. Adapun 
ayat yang turun pada orang tertentu dan tidak bersifat umum pada 
lafadznya, hal itu bersifat khusus padanya secara pasti, seperti firman 
Allah SWT: “wa sayujannabuhal-atqa alladzii yuktii maalahuu yatazakkaa” 
(QS. al-Lail: 17-18). Ayat ini secara Ijmak turun berkenaan dengan Abu 
Bakar ash-Shiddiq. Imam Fakhruddin ar-Razi menjadikan ayat ini dan 
juga firman Allah “una akramakum indallahi atgaakum” (QS. al-Hujurat: 
13) sebagai dalil bahwa sesungguhnya Abu Bakar adalah orang yang paling 
mulia setelah Rasulullah saw. dan salahlah orang yang beranggapan bahwa 
ayat tersebut bersifat umum, berlaku untuk setiap orang yang melakukan 
amal seperti itu. Ini diberlakukan sesuai dengan kaidah, dan ini salah, 
karena ayat tersebut tidak ada di dalamnya shigat (bentuk kata) yang bersifat 
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umum, karena alif dan /aam itu menunjukkan makna umum apabila itu 
maushul atau isim ma'rifah pada kalimat jamak. Sebagian ulama menambah: 
atau mufrad, dengan syarat di sana tidak ada perjanjian. Laam yang ada di 
“al-atqad” bukanlah maushul, karena ia tidak disambung dengan af alu at- 
tafdhil secara Ijmak, dan kalimat “a/atgaa” bukanlah kata jamak, tetapi ia 
kata mufrad (tunggal), dan al 'ahdu di sini ada, terutama dengan adanya 
faedah. Maka pendapat yang mengatakan bahwa itu bersifat umum 
menjadi batal (tidak sah, dan bisa dipastikan menjadi khusus dan terbatas 
pada orang yang ayat itu diturunkan berkenaan dengannya). 


Masalah Ketiga 


Telah disebutkan dalam keterangan di atas bahwa bentuk dati sababun 
nuzul itu bersifat gath'iyyatud dukhul fi al-am (sesuatu yang harus masuk 
atau termasuk di dalam konteks umum). Kadang-kadang ayat-ayat itu 
diturunkan berdasarkan sebab-sebab yang khusus sementara ia diletakkan 
bersamaan dengan ayat-ayat yang umum dalam rangka memerhatikan 
susunan Al-Qur’an dan keindahan untaian kalimat-kalimatnya, sehingga 
yang khusus itu menjadi dekat dari bentuk sebab dalam kaitannya bahwa 
ia masuk di dalam yang umum secara pasti. Imam as-Subuki memilih 
pendapat bahwa itu merupakan rutbah mutawassithah (tingkatan menengah 
di bawah sabab) dan di atas a/-mujarrad (yang tidak ada). Sebagai contoh 
adalah firman Allah SWT: “alam tara ilalladgiina uutuu nashiiban minal kitaabi 
Jukminuuna bil jibti wat thaaghuuti” surat an-Nisa’: 51, maka ayat ini 
merupakan isyarat pada Ka'ab bin Asyraf dan orang yang seperti dia dari 
pemuka Yahudi ketika mereka datang ke Makkah dan ingin menyaksikan 
orang-orang yang terbunuh dalam Perang Badar. Mereka ingin memberi 
semangat kepada orang-orang musyrik untuk membangkitkan kemarahan 
mereka dan untuk memerangi Nabi saw, maka orang-orang musyrik itu 
bertanya kepada mereka, “Siapakah yang paling benar jalan hidupnya? 
Muhammad dan para shahabatnya atau kita?” Maka kaum Yahudi itu 
berkata, “Antum yang lebih benar.” Padahal mereka mengetahui sesuai 
dengan apa yang ada di dalam kitab mereka dari ciri-ciri Nabi saw yang 
sesuai dengannya dan pengambilan janji pada mereka agar tidak 
menyembunyikan hal tersebut, bahkan hal itu menjadi amanat yang lazim 
bagi mereka, tetapi mereka tidak melaksanakannya. Mereka berkata 
kepada orang-orang kafir, “Antum adalah orang-orang yang paling benar 
jalan hidupnya.” Ini mereka lakukan karena hasud (kedengkian) mereka 
terhadap Nabi saw. 
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Ayat tersebut berdasarkan pendapat yang telah dikemukakan 
mengandung suatu ancaman yang bermanfaat bagi Nabi saw. untuk 
memerintahkan kepadanya agar melakukan sesuatu yang berlawanan 
dengannya dan yang mengandung pelaksanaan amanah yang merupakan uraian 
tentang sifat Nabi saw dengan pemberitahuan bahwa itulah sifat yang 
disebutkan di dalam kitab mereka. Ini sesuai dengan firman Allah SWT: 
“innallaha yakmurukum an tuaddil amaanaati ilaa ahlihaa” (QS. an-Nisa’: 58), 
maka bersifat umum dalam setiap amanah, sedangkan itu merupakan amanah 
yang bersifat khusus. Itulah sifat Nabi saw dengan cara yang telah disebutkan, 
sedangkan yang umum itu datang setelah yang khusus dalam catatan, maka 
secara korelasi menunjukkan masuknya sesuatu yang khusus ke yang umum. 
Oleh karena itu, Ibnu al-‘Arabi mengatakan di dalam tafsirnya: secara teratur 
bahwa Allah SWT memberitahukan tentang perilaku ahlul kitab yang 
menyembunyikan ciri sifat Muhammad saw dan memberitahukan pula 
perkataan mereka bahwa orang-orang musyrik itu (menurut mereka) lebih 
mendapat petunjuk yang benar (daripada Muhammad). Ini merupakan 
pengkhianatan dari mereka, sehingga mendorong pembicaraan itu mengarah 
pada penyebutan seluruh amanah yang ada. 


Sebagian ulama mengatakan: tidak ada riwayat yang menyebutkan 
tentang keterlambatan turunnya ayat mengenai “a-amaanaa?” yang turun 
sebelumnya kurang lebih enam tahun, karena persoalan waktu itu menjadi 
persyaratan di dalam asbabun nuzul dan tidak disyaratkan dalam hal munasabah 
(korelasi), sebab yang dimaksud dari korelasi atau munasabah adalah 
meletakkan ayat pada posisi yang sesuai, sedangkan ayat-ayat itu diturunkan 
berdasarkan sebab-sebabnya. Nabi saw. juga memerintahkan para 
shahabatnya untuk meletakkan ayat-ayat itu pada posisi-posisi yang beliau 
ketahui dari Allah SWT bahwa itu memang letaknya. 


Masalah Keempat 


Imam al-Wahidi mengatakan, “Tidak halal berbicara tentang asbabun 
nuzul, kecuali berdasarkan riwayat dan mendengarkan (langsung) dari orang- 
orang yang menyaksikan turunnya Al-Qur'an, serta mengetahui masalahnya 
dan mengamalkan apa yang menjadi isinya.” 

Muhammad bin Sirin berkata, “Saya pernah bertanya kepada Ubaidah 
tentang ayat dari Al-Qur'an, maka beliau berkata, “Bertakwalah kepada Allah 
dan berkatalah dengan tepat, karena telah pergi orang-orang yang mengetahui 
tentang apakah Allah menurunkan Al-Qur'an.” 
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Ulama lain berkata, “Mengenal sababun nuzul merupakan sesuatu yang 
dicapai oleh para shahabat dengan menggunakan berbagai garinah (bukti- 
bukti) seputar masalah-masalah yang terjadi. Tetapi sebagian mereka tidak 
tegas dalam penyampaiannya lalu berkata, “Saya kira ayat ini turun berkenaan 
dengan masalah ini, sebagaimana riwayat yang dikeluarkan oleh Imam 
Enam dari Abdullah bin Zubair, ia berkata bahwa Zubair pernah beradu 
mulut dengan seorang lelaki dari Anshar dalam hal pengairan sawah, maka 
Nabi saw. bersabda, ‘Siramilah (tanamanmu), hai Zubair, kemudian alirkan 
airnya ke tetanggamu' Maka orang Anshar itu berkata, Wahai Rasulullah, 
apakah karena dia adalah putra bibimu (keponakanmu)? Seketika wajah 
Nabi saw merah (marah) (al-Hadits).” Zubair berkata (mengomentari hadits 
ini): saya tidak mengira ayat ini turun kecuali karena berkenaan dengan 
peristiwa tersebut. Ayat itu adalah: “Fa laa warabbika laa yukminun hatta 
Juhakkimuuka fimaa syajara baina hum.” (QS. an-Nisa’: 65) 


Al-Hakim berkata di dalam kitabnya, U/wmul Hadits, “Apabila ada 
shahabat yang menyaksikan wahyu dan turunnya suatu ayat Al-Qur’an 
itu mengabarkan bahwa ayat itu turun berkenaan dengan peristwa begini 
(misalkan), maka sesungguhnya ini merupakan hadits musnad.” Ibnu 
Shalah dan ulama lainnya juga mengikuti pendapat ini, dan mereka 
memberikan contoh dengan hadits yang dikeluarkan riwayatnya oleh Imam 
Muslim dari Jabir, ia berkata, “Orang-orang Yahudi pernah berkata, 
“Barangsiapa mendatangi (bersetubuh) dengan istrinya melalui jalan 
belakang, maka anaknya akan lahir dalam keadaan juling matanya. Maka 
Allah SWT menurunkan: Nisaaukum hartsun lakum’ (QS. al-Baqarah: 223).” 


Ibnu Taimiyyah berkata, “Perkataan mereka (ulama) bahwa “ayat ini 
turun berkenaan dengan masalah ini’ kadang-kadang dimaksudkan sababun 
nuzul, dan kadang-kadang apa yang diceritakan itu merupakan sesuatu yang 
masuk di dalam ayat tersebut meskipun bukan yang menjadi sebab turunnya, 
sebagaimana Anda berkata, Menurutku ayat ini berbicara tentang begini.... 
Para ulama berselisih pendapat tentang perkataan shahabat: “ayat ini turun 
berkenaan dengan masalah ini’ apakah diberlakukan sebagai hadits musnad 
sebagaimana seandainya disebutkan faktor yang menjadi penyebab turunnya 
ayat atau diberlakukan seperti penafsiran darinya yang tidak termasuk hadits 
musnad? Dalam hal ini Imam Bukhari memasukkannya dalam hadits 
musnad, sedangkan ulama yang lainnya tidak memasukkannya. Sebagian 
besar kitab a/-masaamid disusun berdasarkan kaidah ini, seperti kitab Musnad 
Imam Ahmad dan yang lainnya. Ini berbeda dengan apabila disebutkan “sebab 
yang ayat itu diturunkan setelahnya. Maka mereka (para ulama) semuanya 
memasukkan hal seperti ini di dalam musnad.” 
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Iman Zarkasyi mengatakan di dalam kitabnya, a/-Burhan, “Telah 
diketahui dari kebiasaan shahabat dan tabiin bahwa apabila salah seorang 
di antara mereka berkata, ‘Ayat ini turun berkenaan dengan ini, maka dia 
bermaksud dengan itu bahwa ayat tersebut memuat hukum ini, bukan 
dimaksudkan bahwa itu adalah sabab turunnya. Ini termasuk jenis istidlal 
dalam hukum terhadap ayat itu, bukan termasuk jenis menukil terhadap 
peristiwa yang terjadi.” 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: untuk pendapat yang terpilih mengenai 
sababun nuzul, ia adalah “suatu peristiwa yang menyebabkan ayat itu turun pada 
saat-saat terjadinya”. Definisi ini mengeluarkan atau meniadakan apa yang 
disebutkan oleh al-Wahidi berkenaan dengan surat al-Fiil yang mengatakan 
bahwa sebab turunnya berkenaan dengan kisah datangnya (Abrahah) dari 
Habasyah/Ethiopia dengan membawa gajah. Sesungguhnya hal seperti itu 
bukanlah termasuk asbabun nuzul, tetapi termasuk memberitakan tentang 
peristiwa-peristiwa masa lalu, seperti juga kisah kaum Nuh, Aad, Tsamud, kisah 
membangun Kakbah, dan kisah-kisah yang lainnya. Demikian juga penyebutan 
al-Wahidi berkenaan dengan firman Allah SWT: ‘“wattakhadzallahu ibraahiima 
khalila” (QS. an-Nisa: 125) bahwa ini merupakan penyebab Nabi Ibrahim 
diangkat sebagai kekasih Allah. Ini juga bukan termasuk asbabun nuzul Al-Qur'an, 
sebagaimana hal itu tidak samar. 


Tanbih (Peringatan) 


Apa yang telah dijelaskan bahwa itu termasuk musnad dari shahabat, 
apabila terjadi dari seorang tabiin maka hal itu juga dianggap marfu’. Tetapi 
disebut mursal bisa jadi diterima apabila sanadnya shahih dan dia termasuk 
imam (ulama) tafsir yang mengambil dari shahabat, seperti Mujahid, Ikrimah, 
Said bin Jubair, atau sanad itu diperkuat dengan mursal yang lainnya. 


Masalah Kelima 


Sebagian besar pendapat yang dikemukakan oleh ulama tafsir adalah 
bahwa turunnya ayat itu memiliki sebab-sebab yang beraneka ragam, dan 
cara untuk mengambil keputusan tentang hal yang demikian itu adalah 
dengan melihat ungkapan yang ada. 

1. Apabila ada salah seorang di antara mereka yang mengungkapkan dengan 
kata-kata: “ayat ini turun berkenaan dengan masalah ini”, dan yang lain 
juga mengungkapkan kata-kata yang sama, kemudian yang lain 
mengungkapkan dengan kata-kata yang lain, maka kondisi yang seperti 
ini telah dijelaskan bahwa itu berarti suatu penafsiran, bukan dimaksudkan 
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penyebutan sababun nuzul. Tidak ada pertentangan di antara kedua 
ungkapan tersebut apabila lafadz (di ayat itu) berkaitan dengan keduanya, 
sebagaimana akan dijelaskan di Bab 78. 


Apabila ada seorang ulama mengungkapkan dengan kata-katanya: “ayat 
ini turun berkenaan dengan masalah ini”, kemudian ada seorang ulama 
yang lain secara terang-terangan menyebutkan sababun nuzul yang berbeda 
dengannya, maka dialah yang mu tamad (dijadikan pegangan), sedangkan 
yang pertama itu istinbath (ijtihad). Sebagai contoh adalah riwayat yang 
dikeluarkan oleh Imam Bukhari, dari Ibnu Umat, ia berkata, “Telah 
diturunkan: “risaaukum hartsullakum’ (QS. al-Baqarah: 223) berkenaan 
dengan mempergauli wanita (para istri mereka) melalui belakangnya.” 
Kemudian sebagaimana telah dijelaskan secara terang-terangan dari Jabir 
dengan menyebutkan sababun nuzul yang berbeda dengan riwayat Ibnu 
Umar, maka yang menjadi pegangan adalah hadits Jabir, karena ini yang 
bersifat mangul, sedangkan perkataan Ibnu Umar itu istinbath darinya. 
Ibnu Abbas menyalahkan Ibnu Umar dalam masalah ini dan 
menyebutkan seperti hadits Jabir, sebagaimana diriwayatkan oleh Abu 
Dawud dan al-Hakim. 


Apabila ada seorang ulama menyebutkan sababun nuzul kemudian 
yang lainnya juga menyebutkan sababun nuzul yang lainnya, maka 
apabila sanad salah satu di antara keduanya itu shahih, bukan yang 
lainnya maka sanad yang shahih itulah yang menjadi pegangan. 
Sebagai contoh riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Bukhari dan 
Muslim dan yang selain keduanya, dari Jundub, ia berkata, “Nabi 
saw. pernah sakit, kemudian beliau tidak dapat menjalankan shalat 
malam selama satu atau dua malam, maka datanglah seorang wanita 
kepadanya kemudian berkata, “Hai Muhammad, aku tidak melihat 
setan kamu kecuali dia telah meninggalkan kamu.’ Maka Allah SWT 
menurunkan: “waddhuhaa, wallaili idzaa sajaa, maa wadda'aka rabbuka 
wamaa gala” (QS. adh-Dhuha: 1-3). 


Imam ath-Thabrani dan Ibnu Abi Syaibah mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Hafsh bin Maisarah, dari ibunya, dan ibunya juga dari 
ibunya, yang pada saat itu dia menjadi £hadim Rasulullah saw., ia 
berkata, “Sesungguhnya pernah ada anak anjing masuk ke rumah 
Nabi saw Anak anjing itu masuk ke bawah tempat tidur Nabi 
kemudian anak anjing itu mati. Maka selama empat hari Rasulullah 
saw. tinggal sementara wahyu tidak turun kepadanya, maka Nabi 
bersabda, “wahai Khaulah, apa yang sedang terjadi di rumah 
Rasulullah? Sesungguhnya Jibril tidak datang kepadaku.” Aku berkata 
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dalam hatiku, “Seyogianya aku merapikan rumah dan menyapunya, 
maka aku masukkan sapu ke bawah tempat tidur beliau, ternyata 
aku dapat mengeluarkan anak anjing itu. Lalu Nabi saw. datang dalam 
keadaan jenggotnya bergetar, dan adalah apabila datang wahyu 
kepadanya maka beliau gemetar, maka Allah SWT menurunkan: 
‘waddhuhaa wallaili idgaa sajaa’, hingga ‘fa tardhaa’.” 


Ibnu Hajar di dalam (Fathul Bari) syarah Shahih Bukhari mengatakan, 
“Kisah tidak masuknya Jibril (kepada Nabi saw.) yang disebabkan karena 
adanya anak anjing adalah kisah yang masyhur (terkenal), akan tetapi 
keberadaannya sebagai sebab turunnya ayat adalah sesuatu yang gharib 
(aneh), dan di dalam sanadnya terdapat perawi yang tidak dikenal. Maka 
yang mutamad (dapat dipegang) adalah riwayat yang ada di dalam kitab 
ash-Shahih.” 

Di antara contohnya juga adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu 
Jarir dan Ibnu Hatim dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Sesungguhnya ketika Rasulullah saw. berhijrah ke Madinah, 
Allah SWT memerintahkan kepadanya untuk menghadap Baitulmaqdis, 
maka orang-orang Yahudi merasa bergembira dan Nabi menghadap 
Baitulmaqdis (dalam shalatnya) selama enam belas bulan. Namun 
beliau juga menginginkan kiblat Nabi Ibrahim, maka beliau berdoa 
kepada Allah dan melihat ke atas langit, lalu Allah menurunkan: ‘Fa 
walluu wujunbakum syathrahu' (QS. al-Baqarah: 150). Kemudian orang- 
orang Yahudi meragukan hal itu dan mereka berkata, “Apa yang 
membuat mereka (orang-orang beriman) itu berpaling dari kiblat 
mereka yang sebelumnya menghadap ke sana?” Maka Allah SWT 
menurunkan “Ja ainamaa tuvalluu fa tsamma wajbullah' (QS. al-Baqarah: 
115).” Imam al-Hakim dan yang lainnya mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Umar, ia berkata, “Telah turun: Fa ainamaa tuwalluu fa tsamma 
wajhullah, agar engkau shalat (hai Muhammad) ke arah mana 
kendaraanmu menghadap dalam shalat sunah’.” 


Imam at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat dan mendhaifkannya, 
dari hadits ‘Amir bin Rabi'ah, ia berkata, “Ketika kami sedang dalam 
bepergian, pada suatu malam yang gelap, pada saat itu kami tidak bisa 
melihat di mana arah kiblat. Maka masing-masing orang dari kami 
melaksanakan shalat sesuai dengan ijtihadnya, sehingga ketika berada 
di pagi hari kami menyampaikan hal itu kepada Rasulullah saw., maka 
turunlah (ayat tersebut).” 
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Imam ad-Daruguthni mengeluarkan sebuah riwayat yang serupa dari 
hadits Jabir, dengan sanad yang dhaif. Ibnu Jarir mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Mujahid ia berkata, “Ketika turun ‘uduunii astajib lakum’ 
(QS. Ghafir: 60), mereka (para shahabat ) bertanya, ‘Ke mana? 
Kemudian turun ayat ini.” Ini hadits mursal. Ibnu Jarir juga 
mengeluarkan riwayat dari Yatadah, sesungguhnya Nabi saw. bersabda, 
“Sesungguhnya saudara kamu ada yang meninggal dunia maka 
shalatilah dia.” Mereka berkata, “Sesungguhnya dia dahulu tidak shalat 
ke arah kiblat.” Maka turunlah ayat ini. Ini hadits mudhal dan gharib 
Jiddan. Di antara lima faktor itu, hadits ini berada pada tingkat yang 
terakhir, karena ia mu'dhal, kemudian sebelumnya, karena ia mursal, 
kemudian sebelumnya karena kedhaifan (kelemahan) para perawinya, 
sedangkan yang kedua, itu shahih.Tetapi dia mengatakan, “Telah 
diturunkan ayat itu berkenaan dengan ini,” dan tidak secara jelas 
menyebutkan sebabnya. Kemudian yang pertama itulah yang shahibul 
isnaad (shahih sanadnya), dan secara terang-terangan menyebutkan 
sebab turunnya, dan inilah yang dapat dijadikan sebagai pegangan. 
Di antara contohnya juga adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu 
Mardawaih dan Ibnu Abi Hatim dari jalan periwayatan Ibnu Ishaq, dari 
Muhammad bin Abi Muhammad, dari Ikrimah atau Said, dari Ibnu Abbas, 
ia berkata: Umayyah bin Khalaf dan Abu Jahal bin Hisyam serta beberapa 
orang Quraisy keluar, kemudian datang kepada Rasulullah saw, kemudian 
meteka berkata, “Hai Muhammad, kemarilah! Sentuhlah tuhan-tuhan kami, 
maka kami akan masuk bersama kamu di dalam agamamu.” Pada saat itu 
Nabi berkeinginan agar kaumnya masuk Islam maka Nabi merasa perlu 
bersikap lunak kepada mereka. Lalu Allah menurunkan: “wa in kaaduu 
layaftinuu naka 'anilladgii anbainaa ilaika” (QS. al-Isra: 73-77), al-ayat. Ibnu 
Mardawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat melalui al-'Aufi, dari Ibnu 
Abbas: sesungguhnya bani Tsaqif telah berkata kepada Nabi saw, “Beri 
kami waktu selama satu tahun, hingga diberikan petunjuk untuk tuhan- 
tuhan kami. Apabila kami telah mengambil tuhan yang telah diberikan 
petunjuk maka kami mengeluarkannya, kemudian kami akan masuk Is- 
lam.” Nabi saw. bersedih untuk memberikan waktu kepada mereka, maka 
turunlah ayat tersebut di atas. Ini menunjukkan bahwa turunnya di Madinah, 
tetapi sanadnya dhaif, sedangkan riwayat yang pertama menunjukkan 
turunnya di Makkah dan sanadnya hasan, serta mempunyai syahid (hadits 
lain yang menguatkan) dari Abus Syekh dari Sa’id bin Jubair, yang naik ke 
tingkat shahih. Itulah yang mu tamad (yang dijadikan sebagai pegangan). 
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4. Apabila ada dua sanad yang sama-sama shahih, maka salah satu di 
antara keduanya di-tarjih dengan pertimbangan bahwa perawinya ikut 
hadir dan terlibat dalam kisah itu atau karena sebab yang lainnya 
dari berbagai cara untuk mentarjih. Sebagai contoh riwayat yang 
dikeluarkan oleh Imam Bukhari, dari Ibnu Mas'ud, ia berkata: aku 
pernah berjalan bersama Nabi saw. di Madinah, kemudian Nabi 
bersandar pada pelepah kurma. Sekelompok dari orang-orang Yahudi 
lewat, dan sebagian dari mereka berkata, “Bertanyalah padanya 
(Muhammad)!” Maka mereka berkata (kepada Nabi), “Tolong 
ceritakan kepada kami tentang ruh.” Nabi berdiri sesaat dan 
mengangkat kepalanya, maka aku mengetahui bahwa telah 
diwahyukan kepadanya, hingga naik kembali wahyu itu, kemudian 
Nabi membaca: “Oulirruubu min amri rabbi wamaa uutiitum minal ‘lmi 
illa qaliila.” (QS. al-Isra’: 85) 

Imam Tirmidzi juga mengeluarkan sebuah riwayat dan menshahih- 
kannya, dari Ibnu Abbas, ia berkata: orang-orang Ouraisy berkata 
kepada kaum Yahudi, “Berikanlah, berikanlah kepadaku sesuatu yang 
kami tanyakan kepada orang ini (Nabi Muhammad).” Maka mereka 
berkata, “Bertanyalah kepadanya tentang ruh (nyawa).” Mereka lalu 
bertanya kepada Nabi, maka Allah menurunkan: “ya yasaluunaka 


4, 


anirruuh...” al-ayat. 

Ini menunjukkan bahya ayat tersebut turun di Makkah, sedangkan 
riwayat yang pertama sebaliknya tetapi telah ditarjih bahwa hadits 
yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari itu lebih shahih daripada 
riwayat yang lainnya dan sesungguhnya Ibnu Mas'ud termasuk yang 


ikut hadit dalam kisah tersebut. 


5. Apabila turunnya ayat itu disertai dengan adanya dua penyebab atau 
sebab-sebab yang disebutkan, yang tidak diketahui jaraknya sebagaimana 
pada ayat-ayat yang telah disebutkan maka hal itu dipahami berdasarkan 
masalah tersebut. Sebagai contoh adalah riwayat yang dikeluarkan oleh 
Imam Bukhari dari Ikrimah dari Ibnu Abbas, sesungguhnya Hilal bin 
Umayyah telah menuduh zina istrinya di sisi Nabi saw dengan Syuraik 
bin Sahma’. Maka Nabi saw. bersabda, “Kamu harus mendatangkan 
bukti atau hukuman (cambuk) di punggungmu.” Kemudian ia berkata, 
“Wahai Rasulullah, apabila salah seorang di antara kita melihat orang 
lain bersama istrinya pergi, apakah dia harus mendatangkan bukti?” Maka 
Allah SWT menurunkan: “walladziina yarmuu nal azwaajahum...” hingga 
“in kaana minasshadigin” (QS. an-Nur: 6-9). 
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Imam Bukhari dan Muslim mengeluarkan sebuah riwayat dari Sahl 
bin Sa’ad, ia berkata: ‘Uwaimir pernah datang kepada ‘Ashim bin 
‘Adi, kemudian ia berkata, “Aku bertanya kepada Rasulullah saw., 
“Bagaimana engkau berpendapat jika ada seseorang yang mendapati 
orang lain bersama istrinya, kemudian ia membunuhnya, apakah dia 
(yang membunuh) itu juga harus dibunuh, atau bagaimana ia berbuat?” 
Lalu Nabi mencela orang yang bertanya. ‘Ashim memberitahukan 
hal itu kepada “Uwaimir, dan “Uwaimir berkata, “Demi Allah, aku 
akan datang kepada Rasulullah saw. dan akan bertanya kepadanya. 
Kemudian ia datang kepada Nabi dan Nabi bersabda, “Sesungguhnya 
telah diturunkan Quran berkenaan dengan kamu dan temanmu.” 
(al-Hadits) 

Telah dikompromikan di antara kedua riwayat tersebut bahwa 
pertama kali peristiwa itu terjadi pada Hilal bin Umayyah, dan ini 
bertepatan juga dengan datangnya “Uwaimir maka turunlah ayat 
tersebut berkenaan dengan masalah keduanya secara bersamaan. 
Inilah pendapat yang diambil oleh Imam Nawawi dan diambil pula 
oleh Khatib al-Baghdadi. Beliau berkata, “Mungkin keduanya terjadi 
secara bersamaan dan dalam satu waktu.” 


Al-Bazzar mengeluarkan sebuah riwayat dari Hudzaifah, ia berkata: 
Rasulullah saw. berkata kepada Abu Bakar, “Seandainya kamu melihat 
ada seorang laki-laki bersama Ummu Ruman (istrimu), apa yang akan 
kamu lakukan?” Abu Bakar berkata, “Aku akan berbuat buruk.” Nabi 
berkata, “Bagaimana jika itu terjadi pada kamu, wahai Umar?” Umar 
berkata, “Aku akan katakan, “semoga Allah melaknat orang yang lemah 
(yang berbuat seperti itu), sungguh itu merupakan orang yang kotor.” 
Maka turunlah ayat tersebut. Ibnu Hajar berkata, “Tidak ada larangan 
(tidak ada masalah) dengan banyaknya sebab turunnya suatu ayat.” 


Apabila tidak mungkin, maka dipahami bahwa ayat itu turun 
berulang kali. Contohnya riwayat yang dikeluarkan oleh Bukhari 
dan Muslim dari al-Musayyab, ia berkata: ketika datang kematian 
pada Abu Thalib, maka Rasulullah saw. masuk ke rumahnya, dan 
di sisinya ada Abu Jahal dan Abdullah bin Abi Umayyah. Nabi 
berkata, “Hai pamanku, katakan: ‘Laa ilaaha illallah’ yang dengan 
itu aku akan membela engkau di sisi Allah.” Maka Abu Jahal dan 
Abdullah berkata, “Hai Abu Thalib, apakah kamu membenci agama 
Abdul Muthalib?” Maka keduanya terus berbicara dengannya, 
hingga ia berkata, “Dia mengikuti agama Abdul Muthalib.” Nabi 
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saw. berkata, “Aku akan memohonkan ampun untukmu selama aku 
tidak di larang.” Maka turunlah: “Maa kaana linnabi walladziina 
aamanuu an yastaghfiruu lil musyrikiin” (QS. at-Taubah: 113). 


Imam at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat dan menganggap 
riwayat itu hasan dari Ali. Ia berkata, “Aku pernah mendengar ada 
seorang laki-laki memohonkan ampun untuk kedua bapak ibunya 
sedangkan keduanya masih musyrik. Maka aku berkata, “Apakah 
mungkin kamu memohonkan ampun untuk kedua orang tuamu 
sedangkan keduanya musyrik?” Maka ia menjawab, ‘Nabi Ibrahim 
pernah memohonkan ampun untuk bapaknya, sedangkan ia musyrik.” 
Lalu aku sampaikan hal itu kepada Rasulullah saw., kemudian turun 
ayat tersebut.” 


Imam al-Hakim dan yang lainnya mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Ibnu Mas'ud, ia berkata: pada suatu hari Nabi saw. pergi ke kuburan- 
kuburan yang ada, lalu beliau duduk di salah satu kuburan. Beliau 
bermunajat (kepada Allah) dalam waktu yang lama, kemudian 
menangis. Nabi bersabda, “Sesungguhnya kuburan yang aku duduk 
di sebelahnya adalah kuburan ibuku, dan sesungguhnya aku pernah 
meminta izin kepada Tuhanku untuk mendoakan dia, tetapi Tuhanku 
tidak mengizinkanku maka Allah menurunkan kepadaku: Maa kaana 
linnabi walladzina aamanu an yastaghfiruu lilmusyrikiin.”” Maka kita 
kompromikan di antara hadits-hadits tersebut dengan turunnya ayat 
yang berulang kali (ta’addud an-nuzul). 

Di antara contohnya juga adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Imam 
Baihagi dan Al-Bazzar dari Abi Hurairah: sesungguhnya Nabi saw. 
berdiri di dekat Hamzah ketika mati syahid, dan Hamzah telah 
dicincang mayatnya, maka Nabi saw bersabda, “Sungguh aku akan 
(mencincang) tujuhpuluh orang dari mereka sebagai pembalasan 
untukmu.” Maka turunlah Jibril, sedangkan Nabi saw. tengah 
membaca akhir surat an-Nahl: “wa in ‘uugibtum fa ‘aagibuu bi mitsli 
maa ‘uugibtum bihi” (QS. an-Nahl: 126 hingga akhir surat). 


Imam at-Tirmidzi dan Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubai 
bin Ka'ab, ia berkata: ketika Perang Uhud terjadi, maka telah gugur 
dari shahabat Anshar 64 orang dan dari Muhajitin enam orang. Di antara 
mereka (enam orang itu) adalah Hamzah. Mereka berenam dicincang 
(mayatnya) maka berkatalah shahabat Anshar, “Sungguh jika suatu 
hari kita dapat mengalahkan mereka, maka kita akan memperlihatkan 
seperti ini kepada mereka.” Ketika pada hari Futuh Makkah, Allah 
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menurunkan: “wa in 'nugibtum ...” al-aayah. Maka secara zahir ayat ini 
turun diakhirkan sampai saat Fath Makkah, sedangkan di dalam hadits 
sebelumnya ayat ini turun pada saat Perang Uhud. 


Ibnu al-Hashshar mengatakan: telah dikompromikan bahwa ayat ini 
turun pertama kali di Makkah sebelum hijrah bersama dengan surat (an- 
Nahl, --ed.) karena ia Makkiyyah. Kemudian yang kedua turun di Uhud, 
dan yang ketiga turun pada saat Fath Makkah. Demikian itu sebagai 
peringatan dari Allah untuk hamba-hamba-Nya, dan Ibnu Katsir 
menjadikan dari masalah ini ke ayat tentang ruh. 


Tanbih (Peringatan) 


3 


Bisa jadi dalam salah satu dari dua kisah terdapat kata “fa talaa”, 
maka perawi mengira, kemudian ia berkata “fa nazala”. Sebagai contoh 
adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Imam at-Tirmidzi dan mensha- 
hihkannya, dari Ibnu Abbas, ia berkata: ada seorang Yahudi berjalan lalu 
bertemu dengan Nabi saw., kemudian ia berkata, “Bagaimana kamu 
berkata, hai Abal Qasim, apabila Allah meletakkan langit di sini, dan bumi 
di sini, air di sini, dan gunung-gunung di sini, dan seluruh makhluk di 
sini?” Maka Allah menurunkan: “wa maa gadarullaha baqqa gadrihii” (QS. 
al-An’am: 91). Hadits yang ada di kitab Shahih mengatakan dengan kata 
“fa talaa rasulullah saw.”, dan inilah yang benar, karena ayatnya Makkiyyah. 


Di antara contoh juga adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Imam 
Bukhari, dari Anas, ia berkata: Abdullah bin Salam telah mendengar tentang 
datangnya Rasulullah saw., maka ia datang kepadanya dan berkata, 
“Sesungguhnya aku ingin bertanya kepadamu tentang tiga pertanyaan yang 
tidak ada yang mengetahui selain nabi, (yaitu): apa pertama tanda-tanda 
kiamat, apa pertama kali makanan ahli surga, dan apa yang diambil (diwarisi 
anak dari bapak atau ibunya?” Nabi bersabda, “Jibril tadi telah memberitahu 
kepadaku tentang hal tersebut.” Abdullah bin Salam berkata, “Jibril?” Nabi 
bersabda, “Ya.” Abdullah berkata, “Itu musuh orang-orang Yahudi dari 
kalangan malaikat.” Kemudian Nabi membaca ayat: “wan kaana 'aduwwan 
li jibriila fa innahuu nazzalahun alaa galbika” (QS. al-Baqarah: 97). 

Ibnu Hajar mengatakan di dalam kitabnya, Fathul Bari, (syarah Bukhari), 
“Susunan kata secara zahir bahwa Nabi saw. pernah membacakan ayat dalam 
rangka menolak perkataan kaum Yahudi, dan hal itu tidak mengharuskan 
turunnya.” Dia berkata, “Inilah pendapat yang mu tamad (dijadikan sebagai 
pegangan), karena ada riwayat yang shahih tentang sebab turunnya ayat, 
suatu kisah yang bukan kisah Abdullah bin Salam.” 
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Tanbih (Peringatan) 


Sebagai kebalikan dari pembahasan tersebut adalah apabila 
disebutkan satu sebab dalam turunnya beberapa ayat yang berbeda-beda. 
Tetapi hal seperti ini tidak menjadi masalah, karena kadang-kadang dalam 
satu peristiwa (kasus) turun beberapa ayat yang beraneka ragam dalam 
sutat yang bermacam-macam. Sebagai contoh adalah riwayat yang 
dikeluarkan oleh Tirmidzi dan Hakim, dari Ummu Salamah, sesungguhnya 
ia berkata, “Wahai Rasulullah, saya tidak pernah mendengar Allah 
menyebut-nyebut wanita sedikitpun dalam hijrah.” Maka Allah 
menurunkan: “fas tajaaba labu rabbuhum anni laa udhii'u...” hingga akhir 
ayat. (QS. Ali ‘Imran: 195) 


Imam al-Hakim juga mengeluarkan sebuah riwayat, yang Ummu Salamah 
berkata, “Wahai Rasulullah, mengapa engkau sebut-sebut laki-laki, sementara 
tidak engkau sebut-sebut kaum wanita?” Maka diturunkan: “imal muslimiin 
walmuslimaati” surat al-Ahzab: 34, dan diturunkan pula: “tani laa udhiiu ‘amala 
aamilin minkum min dzakarin au untsaa”. Imam al-Hakim juga mengeluarkan 
sebuah riwayat, dari Ummu Salamah, ia berkata, “Mengapa kaum laki- 
laki berperang sedangkan kaum wanita tidak berperang, bahkan kami, 
kaum wanita, hanya mendapat separo dari bagian waris laki-laki?” Maka 
Allah menurunkan: “wa laa tatamannau maa fadhdhalallahu bibii badhakum 
alaa badhin’dan “innal muslimiina wal muslimaati”. 


Di antara contohnya juga adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Imam 
Bukhari dari hadits Zaid bin Tsabit, sesungguhnya Rasulullah saw. 
membacakan kepadanya: “laa yastawil gaa'iduuna minal mukminiina” hingga 
“wal mujaabiduuna fii sabilillah” (QS. an-Nisa: 95), maka Abdullah bin 
Ummi Maktum datang dan berkata, “Wahai Rasulullah, seandainya aku 
bisa berjihad, maka aku akan berjihad.” Dia adalah buta, maka Allah 


menurunkan: “ohairu ulid dharari”. 


Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Zaid bin Tsabit, 
ia berkata, “Saya dahulu menulis untuk Rasulullah saw., dan saya 
menyelipkan pena di telinga saya, ketika Nabi diperintahkan untuk berperang 
maka Rasulullah saw. memerhatikan apa yang diturunkan kepadanya ketika 
datang seorang buta, yang berkata, “Bagaimana berperang bagiku, wahai 
Rasulullah, sedangkan saya ini buta?” Maka turunlah : “Misa ‘alad dhu'afaai” 
(OS. at-Taubah: 91). 


Di antara contohnya juga adalah riwayat yang dikeluarkan Ibnu Jarir 
ath-Thabari, dari Ibnu Abbas, ia berkata: ketika Rasulullah saw sedang 
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duduk di bawah naungan kamar, Rasulullah berkata, “Sesungguhnya akan 
datang kepadamu manusia yang melihat dengan kedua mata setan.” Maka 
muncullah seorang laki-laki berkulit biru, lalu Rasulullah saw. 
memanggilnya, “Mengapa kamu dan teman-temanmu mencaci-maki aku?” 
Maka orang itu pergi, kemudian ia datang dengan teman-temannya, 
kemudian mereka bersumpah kepada Allah dengan apa yang mereka 
katakan, hingga Nabi membiarkan (memaafkan) mereka, maka Allah 
menurunkan: Yahlifuuna billahi maa gaaluu” (QS. at-Taubah: 74). 


Imam Hakim dan Ahmad juga mengeluarkan riwayat ini dengan lafadz 
seperti ini, dan di bagian akhirnya terdapat kata-kata: “kemudian Allah 
menurunkan: yauma yab'atsuhumullahu jamii'an fa yahlifuuna labun kamaa 
Jahlifuuna lakun (a-aayah) (QS. al-Mujadalah: 18). 


Tanbih (Peringatan) 


Coba Anda renungkan apa yang telah saya sebutkan tentang masalah 
ini, dan peganglah erat-erat dengan kedua tanganmu. Sesungguhnya saya 
telah melakukan penelitian tentang apa yang dilakukan oleh para imam 
dan berbagai perincian kata-kata mereka. Belum ada yang mendahuluiku 
dalam penelitian ini. 
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Tentang Apa yang Diturunkan 
Berdasarkan Lisan Sebagian 


Shahabat dari Al-Qur’anul Karim 


S ebenarnya pembahasan ini merupakan bagian 
dari “asbabun nuzul”, tetapi berasal dari “muwa- 
faqat Umar” yang para ulama mengkhususkan masalah 
ini dalam kitab tersendiri. 


Imam at-Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Umar, sesungguhnya Rasulullah saw. bersabda, 
“Sesungguhnya Allah telah menjadikan kebenaran (al- 
haq) melalui lisan Umar dan hatinya.” Ibnu Umar 
berkata, “Tidak ada sesuatu yang diturunkan pada 
manusia, kemudian mereka berkata dan ia berkata, 
kecuali Al-Qur'an itu diturunkan sebagaimana apa yang 
dikatakan oleh Umar.” 

Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Mujahid, ia berkata: ketika Umar menyampaikan 
pendapatnya, maka Al-Qur'an turun berdasarkan 
pendapatnya itu. 

Imam Bukhari dan lainnya juga mengeluarkan 
sebuah riwayat, dari Anas, ia berkata: Umar berkata, “Aku 
pernah sependapat dengan Tuhanku dalam tiga hal, aku 
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katakan, “Wahai Rasulullah, bagaimana kalau kita menjadikan Maqam 
Ibrahim sebagai mushala (tempat shalat)? Maka turunlah, wat takhidzuu 
min maqaami tbraahima mushallaa’ (QS. al-Baqarah: 125), dan aku berkata, 
Wahai Rasulullah, sesungguhnya yang masuk ke rumah istri-istrimu itu 
ada yang baik dan ada yang jahat, karena itu perintahkanlah kepada mereka 
untuk berhijab?” maka turunlah ayat hijab. Dan istri-istri Rasulullah saw. 
pernah cemburu pada Nabi saw. maka aku berkata kepada mereka, “Jika 
Allah memisahkan Nabi dengan kalian maka Allah akan memberikan 
pengganti kepadanya dengan istri-istri yang lebih baik daripada kalian.” Maka 
turunlah, “Asaa rabbuhuu in thallagakunna an yubdilahun azwaajan khairan 
minkunna’ (QS. at-Tahrim: 5).” 


Imam Muslim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Umar, 
dari Umar, ia berkata: aku pernah sependapat dengan Tuhanku, atau 
Tuhanku telah menyetujui pendapatku dalam empat perkara: telah turun 
ayat “wa lagad khalagnal insaana min sulaalatin min thiin” (QS. al-Mukminun: 
12). Ketika turun ayat ini, aku berkata, “fa tabaarakallahu ahsanul 
khaaligiin,”” maka turunlah firman Allah: “Fa tabaarakallaahu ahsanul khaa 
ligiin” (QS. al-Mukminun: 14). 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Abdurrahman 
bin Abi Laila: sesungguhnya ada seorang Yahudi bertemu dengan Umar 
bin Khathab, kemudian orang Yahudi itu berkata, “Sesungguhnya Jibril 
yang telah disebut-sebut oleh temanmu (Muhammad) itu adalah musuh 
kita.” Maka Umar berkata, “Man kaana ‘adunwan lillahi wa malaaikatihi wa 
rusulihii wa Jibriila wa miikaala fa innallaha 'aduwwun lil kaafiriin” (QS. al- 
Baqarah: 98), maka turunlah ayat itu sesuai dengan lisan Umar. 


Sunaid telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam Tafsir-nya, dari 
Said bin Jubair, ia berkata: sesungguhnya Sa'ad bin Mw'adz ketika mendengar 
tuduhan (zina) yang ditujukan kepada Aisyah, maka ia berkata, “Subhaanaka 
hadzaa bubtaanun ‘adziim’, maka turunlah ayat di dalam surat an-Nur: 16, 
sesuai dengan ungkapan tersebut. 

Ibnu Akhi Mimi telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam 
Fawaid-nya, dari Sa’id bin Musayyab, ia berkata: ada dua orang dari 
shahabat Nabi saw., apabila mendengar sesuatu dari hal tersebut (berita 
tuduhan tentang Aisyah), maka keduanya berkata, “Subhaanaka hadzaa 
buhtaanun ‘adziim.” Itulah Zaid bin Haritsah dan Abu Ayyub, maka 
turunlah ayat itu. 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ikrimah, ia 
berkata: ketika berita tentang Perang Uhud itu datang terlambat pada 
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kaum wanita, maka mereka keluar mencari berita, ternyata mereka 
mendapat informasi bahwa ada dua orang terbunuh sedang berada di atas 
untanya. Berkatalah seorang wanita dari Anshar, “Siapakah dua orang 
itu?” Maka shahabat berkata, “Fulan dan Fulan (saudara wanita itu dan 
suaminya, atau suami wanita itu dan anaknya).” Maka wanita itu berkata, 
“Bagaimana Rasulullah saw?” Shahabat berkata, “Nabi saw. masih hidup.” 
Wanita itu berkata, “(Kalau begitu) saya tidak masalah, karena Allah telah 
mengambil hamba-hamba-Nya sebagai syuhada.” Maka turunlah Al-Qur'an 
sebagaimana dikatakan oleh wanita itu: “wa yattakhidzu minkum syuhada” 
(QS. Ali Imran: 140). 


Ibnu Said berkata di dalam kitab ath-Thabagaat: telah menceritakan 
kepada kita al-Waqidi (ia berkata): telah menceritakan kepadaku Ibrahim bin 
Muhammad bin Syurahbil al-‘Abdari, dari ayahnya, ia berkata: Mush’ab bin 
Umair pada hari (Perang) Uhud membawa bendera, dan tangan kanannya 
terputus (terkena pedang). Mu’adz lalu mengambil (memegang) bendera itu 
dengan tangan kirinya, dan dia berkata, “Wa maa muhammadun illa rasuulun 
gad khalat min gablibir rusul afain maata au gutilan galabtum ‘alaa a'gaabi kum.” 
Lalu tangan kirinya terputus juga, kemudian ia membungkuk untuk mengambil 
pedang itu dan menempelkannya dengan kedua lengannya ke dada, dan ia 
berkata, “Wa maa muhammadun illaa rasuulun” (QS. Ali Imran: 144) pada saat 
itu, hingga turun ayat setelah itu (persis dengan apa yang ia katakan). 


Tambahan 


Mirip dengan hal tersebut adalah apa yang ada di dalam Al-Qur'an 
bukan berdasarkan dari firman Allah, tetapi Nabi saw, Jibril, dan para 
malaikat, dan memang tidak secara terus terang dijelaskan bahwa kata- 
kata itu disandarkan kepada mereka dan tidak pula diceritakan dengan 
kata-kata, seperti firman Allah SWT: 

“Qad jaa'akum bashaairu min rabbikum'”. Sesungguhnya ayat ini ada 
berdasarkan lisan Nabi saw, karena perkataan Nabi saw. di akhir ayat: 
“wa maa ana ‘alaikum bi hafidz” (QS. al-An’am: 104). 

Firman Allah: “Afaghairallaahi abtaghii hakaman” (QS. al-An’am: 114), 
sesungguhnya juga sampai berdasarkan lisan Nabi-Nya. 

Firman Allah SWT: “Wa maa natanazzalu illaa bi amri rabbika” (QS. 
Maryam: 64) ada berdasarkan lisan Jibril. Firman Allah SWT: “Wa maa 
minnaa illa lahuu magaamun malum, wa innaa lanahnu as-shooffuun, wa inna 
lanahnul musabbihuun” (QS. ash-Shaffat: 164-166) ada berdasarkan lisan 
malaikat. 


Al-ltgan fi Ulumil Qur'an 147 


Demikian juga firman Allah: “Iyyaaka na’budu wa iyaka nasta'iin” (QS. 
al-Fatihah: 4), ini ada berdasarkan lisan para hamba Allah yang sedang 
beribadah. Hanya saja di sini mungkin “tagdirul qaul’. Maksudnya: 
“katakanlah”. Demikian juga dua ayat yang pertama kali, maka sah-sah 


saja jika diperkirakan pada keduanya kata “O4/”. Ini berbeda dengan yang 
ketiga dan keempat. 
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Apa-Apa yang Turunnya 
Berulang Kali 


S ejumlah ulama mutagaddimin dan muta’akhirin 
secara terang-terangan menyatakan bahwa sesung- 
guhnya ada sebagian dari Al-Qur'an yang turunnya 
berulang kali. Ibnul Hashshar berkata, “Bisa jadi turunnya 
ayat itu berulang-ulang untuk memberikan peringatan dan 
mawidzah.” Beliau menyebutkan (contoh) seperti ayat- 
ayat yang ada di akhir surat an-Nahl dan awal surat ar- 
Rum. Ibnu Katsir juga menyebutkan sebagai contoh 
adalah ayat tentang “ruh”, ulama lainnya menyebutkan 
sebagai contoh surat al-Fatihah, dan sebagian ulama juga 
menyebutkan sebagai contoh adalah firman Allah: “Maa 
kaana linnabi walladziina aamanun” al-aayah, (QS. at- 


Taubah: 113). 


Imam Zarkasyi berkata dalam kitabnya, a/-Burhan fi 
Ulum Al-Qur'an, “Kadang-kadang, suatu (ayat atau surat) 
itu turun dua kali, karena Zadziman lisya'nihi (masalahnya 
penting) dan untuk mengingatkan peristiwa itu yang 
menjadi faktor penyebab turunnya karena khawatir 
dilupakan.” Kemudian Imam Zarkasyi menyebutkan 
contoh di antaranya adalah ayat tentang “ruh” dan firman 
Allah SWT: “Wa agimish shalaata tharafayin nahaari” al- 
aayah, dan surat Hud:114. Beliau berkata, “Sesungguhnya 
surat al-Isra? dan surat Hud keduanya Makkiyyah, tetapi 
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sebab turunnya menunjukkan bahwa kedua surat itu diturunkan di Madinah. 
Oleh karena itu, bagi sebagian orang hal seperti itu dianggap musykil (sulit), 
padahal tidak sulit, karena ia diturunkan satu demi satu.” Imam Zarkasyi 
juga mengatakan, “Demikian juga yang terjadi pada surat al-Ikhlas, yang 
surat ini (diturunkan) sebagai jawaban bagi orang-orang musyrik di Makkah 
dan ahlul kitab di Madinah. Demikian juga firman Allah SWT: ‘Maa kaana 
linnabi walladziina aamanuu’ (QS. at-Taubah: 113).” Imam Zarkasyi berkata, 
“Hikmah dari ini semua bahwa sesungguhnya kadang-kadang terjadi suatu 
sebab karena adanya pertanyaan atau suatu peristiwa yang menyebabkan 
turunnya ayat, dan sesungguhnya telah turun sebelumnya apa yang dikandung 
oleh ayat maka kemudian diwahyukan kepada Nabi saw. ayat itu secara 
tersendiri dalam rangka mengingatkan kepada mereka tentang, ayat itu dan 
sesungguhnya ayat itu memuat hal tersebut.” 


Tanbih (Peringatan) 


Bisa jadi termasuk dalam pembahasan ini adalah huruf-huruf yang 
dibaca dengan dua cara atau lebih, berdasarkan hadits yang diriwayatkan 
oleh Imam Muslim, dari hadits Ubai bin Ka'ab, Nabi saw. bersabda, 
“Sesungguhnya Tuhanku telah mengirimkan kepadaku agar aku membaca 
Al-Qur'an berdasarkan satu huruf. Maka aku kembali kepadanya untuk 
meminta keringanan atas umatku, maka Dia mengirimkan kepadaku agar 
aku membacanya berdasarkan tujuh huruf.” Hadits ini menunjukkan bahwa 
Al-Qur’an tidak diturunkan pada awalnya sekaligus, tetapi sedikit demi 
sedikit atau tahap demi tahap. Di dalam kitab Jamal al-Qurra’ karya Imam 
as-Sakhawi dikatakan setelah menceritakan pendapat yang mengatakan 
tentang turunnya surat al-Fatihah sebanyak dua kali: “Apabila dikatakan, 
‘apa faedah turunnya al-Fatihah yang kedua kali?” Maka saya (Imam 
Suyuthi) berpendapat, “Boleh saja surat al-Fatihah itu turun pada kali 
pertama berdasar satu huruf, dan turun yang kedua dengan huruf-huruf 
yang lainnya, seperti kata maliki dan maaliki, kata ash-shiraath dan ash- 
shirath, dan yang lainnya.” 


Tanbih (Peringatan) 


Sebagian ulama mengingkari adanya sesuatu dari Al-Qur’an itu bisa 
turun berulang kali. Demikian saya melihat permasalahan ini dalam kitab 
al-Kafil bi Ma'ani at-Tangiil, dan dia memberikan alasan bahwa mencari 
sesuatu yang sudah ada itu tidak ada faedahnya, tetapi pendapat ini mardud 
(ditolak) dengan berbagai faedah yang telah diterangkan. Sesungguhhnya 
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sesuatu yang lazim dari Al-Qur’an jika setiap apa yang diturunkan di 
Makkah juga diturunkan lagi di Madinah, karena Jibril selalu mengontrol 
bacaan Nabi saw. setiap tahun, tetapi ini ditolak dengan menafikan adanya 
mulagamah. Sesungguhnya tidak ada makna bagi diturunkannya (dua kali), 
kecuali bahwa Jibril itu turun kepada Rasulullah saw dengan membawa 
Our'an yang belum pernah dia bawa turun sebelumnya maka Jibril 
membacakan kepadanya. Tetapi ini pun ditolak dengan tidak adanya 
pensyaratan perkataannya: “sesuatu yang belum dibawa turun oleh 
malaikat Jibril sebelumnya”. 


Kemudian sebagian ulama berpendapat, “Barangkali yang dimaksud 
dengan turunnya surat atau ayat sebanyak dua kali itu bahwa Jibril turun 
ketika arah kiblat dialihkan, maka dia memberitahukan kepada Rasulullah 
saw bahwa al-Fatihah merupakan rukun di dalam shalat sebagaimana di 
Makkah. Demikian itu dianggap turun lagi yang kedua kali. Atau Jibril 
membacakan kepada Nabi ayat itu dengan bacaan yang lainnya yang belum 
ia bacakan kepadanya ketika di Makkah, tetapi orang mengira bahwa itu 
merupakan turunnya.” 
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Sesungguhnya surat al-Isra’ dan surat Hud keduanya 


Makkiyyah, tetapi sebab turunnya menunjukkan bahwa kedua 
surat itu diturunkan di Madinah. 


Oleh karena itu, bagi sebagian orang hal seperti itu dianggap 
musykil (sulit), padahal tidak sulit, karena ia diturunkan satu 
demi satu.” 


--(Imam Zarkasyi)-- 
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Sesuatu yang Turunnya Ayat Lebih 

Dahulu daripada Hukumnya dan 
Sesuatu yang Hukumnya Lebih Dahulu 
daripada Turunnya Ayat 


mam Zarkasyi berkata di dalam kitabnya, a/-Burhan, 

“Bisa jadi turunnya ayat itu lebih dahulu daripada 
ketetapan hukumnya, seperti firman Allah SWT: Oad 
aflaha man tazak kaa, wa dzakarasma rabbihii ja shallaa’ (QS. 
al-A'la: 14-15).” Imam Baihaqi dan imam yang lainnya 
telah meriwayatkan dari Ibnu Umar, “Sesungguhnya ayat 
tersebut turun berkenaan dengan zakat fitrah.” Al-Bazzar 
juga mengeluarkan sebuah riwayat yang sama dan marfu’. 
Sebagian ulama mengatakan, “Saya tidak mengetahui 
bagaimana pengertian ayat tersebut, karena surat al-A'la 
ini Makkiyyah, padahal di Makkah (pada saat) itu belum 
ada Id, zakat, dan juga belum ada puasa?” 


Imam al-Baghawi menjawab bahwasanya boleh 
ayat itu turun lebih dahulu daripada ketetapan 
hukumnya, sebagaimana firman Allah SWT: “Laa ugsimu 
bihaadzal balad, wa anta hillun bihaadzal balad”. Surat al- 
Balad ini Makkiyyah, sementara Rasulullah benar-benar 
dapat tinggal dan menguasai Makkah itu pada saat Fath 
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Makkah, sampai-sampai beliau saw. bersabda: “Wa uhillat hi saa'atun min 
nahaar”, artinya: “dan telah dihalalkan bagiku (untuk meraih kemenangan 
di Makkah) pada saat siang hari.” 


Demikian juga telah diturunkan di Makkah firman Allah: “Sayuhzamul 
jamu wa yuwalluunad dubura?” (QS. al-Qamar: 45). Umar bin Khathab berkata, 
“Aku katakan, “Golongan yang mana (yang akan kita kalahkan)? Maka 
ketika terjadi Perang Badar dan orang-orang Ouraisy telah dikalahkan (oleh 
umat Islam), maka aku melihat Rasulullah saw berada di belakang mereka 
sambil menghunus pedang, dan beliau membaca: sayuhzamul jamu wa 
Juwalluunad dubura’.” Sehingga dapat dipahami bahwa ayat tersebut memang 
untuk Perang Badar. Riwayat ini dikeluarkan oleh Imam ath-Thabrani di 
dalam a-Mujam al-Ausath. 


Demikian juga firman Allah SWT: “Jundun maa hunaalika mahguumun 
bainal ahzaa bi” (QS. Shad: 11). Qatadah berkata, “Allah telah menjanjikan 
kepada Nabinya (pada saat dia berada di Makkah) bahwa dia akan dapat 
mengalahkan pasukan dari orang-orang musyrik maka datang takwilnya 
(penjelasannya) pada saat Perang Badar.” Riwayat ini dikeluarkan oleh 
Ibnu Abi Hatim. 


Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat, dari Ibnu Mas'ud 
tentang firman Allah SWT: “Wa qul jaa’al hag wa ahagal baati?”. Ibnu Mas'ud 
berkata, “Al-hag di sini maksudnya “pedang”, dan ayatnya Makkiyyah, lebih 
mendahului daripada diwajibkannya berperang,” Penafsiran Ibnu Mas'ud 
ini dikuatkan oleh riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Bukhari dan Mus- 
lim dari hadits Ibnu Mas'ud sendiri. Ia berkata, “Nabi saw. masuk di Makkah 
pada hari Fath Makkah, dan pada saat itu Kakbah dikelilingi oleh 360 berhala, 
maka Rasulullah menusuk berhala-berhala itu dengan batang kayu yang 
ada di tangannya, dan beliau membaca: wa gul jaa'al bag wa zahagal baathil, 
innal baathila kaa na gahuuga' (QS. al-Isra: 81) dan Yaa'al haggu wa maa 
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yubdi'ul baathilu wa maa yu'id'. 

Ibnu al-Hashshar berkata, “Allah SWT banyak menyebutkan kata-kata 
gakat di dalam surat-surat Makkiyyah, baik secara terang-terangan maupun 
secara isyarat. Allah juga akan mewujudkan janji-Nya kepada rasul-Nya 
dan akan menegakkan serta memberi kemenangan terhadap agamanya, 
hingga shalat, zakat, dan kewajiban-kewajiban yang lainnya telah ditetapkan, 
tetapi zakat tidak diambil kecuali di Madinah. Persoalan ini tanpa ada khilaf 
(perbedaan).” Ibnu al-Hashshar memberikan contoh firman Allah SWT: 
“Wa aatuu haqqahuu yauma bashaadih” (QS. al-An’am: 141) dan “Wa agiimush 
shala ta wa aatuz zakaah” (QS. al-Muzzammil: 20), yang di dalamnya terdapat 
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“Wa aakharuuna yugaatiluuna fii sabilillah”. Ayat yang lainnya adalah firman 
Allah: “Wa man ahsanu gaulan mimman daaa ilallaahi wa ‘amila shaalihan? 
(OS. Fushilat: 33). Aisyah, Ibnu Umar, Ikrimah, dan shahabat-shahabat yang 
lainnya mengatakan bahwa ayat ini diturunkan berkenaan dengan para 
muadzin, sedangkan ayat ini Makkiyyah dan adzan belum disyariatkan 
kecuali di Madinah. 


Di antara contoh yang turunnya lebih akhir daripada hukumnya 
adalah ayat tentang “wudhu”, sebagaimana diriwayatkan di dalam Shahih 
Bukhari, dari Aisyah, ia berkata, “Kalungku pernah jatuh di tanah lapang, 
dan kami sedang memasuki kota Madinah. Rasulullah saw turun dan 
memasukkan untanya, kemudian meletakkan kepalanya ke pangkuanku 
sambil tidur. Pada saat itu Abu Bakar datang dan memukulku dengan 
pukulan yang keras dan ia berkata, “Kamu menahan orang banyak karena 
kalungmu?” Kemudian Nabi saw. bangun dan Subuh pun telah tiba, maka 
Rasulullah saw mencari air, tetapi tidak mendapatkannya, maka turunlah: 
“Yaa ayyuballadziina aamanu idzaa gum tum ilashshalaati ..” hingga “Ya'allakum 
tasykuruun' (QS, al-Ma'idah: 6).” Ayat ini berdasarkan Ijmak ulama 
Madaniyyah, tetapi wudhu itu diwajibkan di Makkah bersamaan dengan 
diwajibkannya shalat. 


Ibnu Abdil Bar berkata, “Telah dimaklumi menurut selutuh ahli 
sejarah perang bahwa Rasulullah saw. belum pernah shalat sejak 
diwajibkannya shalat kepadanya kecuali dengan wudhu, dan tidak ada 
yang menolak demikian itu kecuali orang bodoh dan yang menentang.” 
Ibnu Abdil Bar berkata, “Hikmah diturunkannya ayat wudhu, sementara 
pelaksanaannya didahulukan, agar diwajibkannya wudhu diiringi dengan 


turunnya ayat.” 


Ulama lain mengatakan, “Bisa jadi pada awal ayat diturunkan terlebih 
dahulu bersamaan dengan diwajibkannya wudhu, kemudian selebihnya 
diturunkan, yaitu penyebutan tayamum dalam kisah ini.” 


Menurutku (Imam Suyuthi): pendapat tersebut ditentang oleh Ijmak 
yang mengatakan bahwa ayat tersebut Madaniyyah. 


Di antara contohnya lagi adalah ayat al-Jumu’ah, sesungguhnya ia 
Madaniyyah, sedangkan shalat Jum'at diwajibkan di Makkah dan perkataan 
Ibnu al-Faras, “Sesungguhnya shalat Jum'at belum pernah dilaksanakan 
di Makkah sama sekali”, ini ditentang oleh riwayat yang dikeluarkan oleh 
Ibnu Majah, dari Abdurrahman bin Ka'ab bin Malik, ia berkata, “Saya 
adalah orang yang menuntun ayah ketika matanya tidak ada. Sayalah yang 
membawa dia keluar untuk shalat Jum'at. Ketika ia mendengar adzan, ia 
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memintakan ampun untuk Abi Umamah (As’ad bin Zurarah), lalu aku 
berkata, ‘Wahai ayahku, tahukah engkau bahwa kamu telah mendoakan 
As'ad bin Zurarah setiap mendengar adzan shalat Jum'at? Mengapa itu 
kamu lakukan?” Ayahku berkata, “Wahai anakku, dialah orang yang 
pertama kali menjadi imam kita pada shalat Jum'at sebelum datangnya 
Rasulullah saw. dari Makkah.” 


Di antara contohnya juga adalah firman Allah SWT: “Innamaash 
shadaqaatu lil fugara?” (QS. at-Taubah: 60). Sesungguhnya ayat ini turun 
pada tahun 9 Hijriah, dan zakat telah diwajibkan sebelumnya pada awal- 
awal hijrah. 


Ibnu al-Hashshar mengatakan, “Bisa jadi kedudukan ayat tersebut 
sebelumnya telah diketahui, dan belum ada Qur'an yang dibaca, 
sebagaimana wudhu yang telah diketahui sebelum turunnya ayat, kemudian 
turun tilawah Al-Qur'an untuk menegaskannya.” 
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Apa yang Diturunkan Secara 
Bertahap dan Apa yang Diturunkan 
Secara Langsung 


| | ntuk yang pertama (yaitu yang diturunkan 
secara berangsur) itulah yang terbanyak di dalam 


Al-Qur’an. Di antara contoh-contohnya dalam surat- 
surat pendek adalah surat Iqra’, yaitu dari awal hingga 
“maa lam ya lam”, dan surat adh-Dhuha dari awal hingga 
“fa tardha”, sebagaimana tersebut di dalam hadits ath- 
Thabari. 


Di antara contoh-contoh yang kedua (yaitu yang 
diturunkan secara langsung) adalah surat al-Fatihah, al- 
Ikhlash, al-Kautsar, Tabbat, Lam yakunil, an-Nashr, dan 
al-Mu'awwidzataan (an-Nas dan al-Falag) yang 
keduanya diturunkan secara bersamaan. 


Di antara contoh-contoh yang kedua dalam surat- 
surat panjang adalah surat al-Mursalat, sebagaimana 
disebutkan di dalam kitab a-Mustadrak karya Imam 
Hakim, dari Ibnu Mas'ud, ia berkata, “Kita pernah 
bersama Nabi saw. di gua, maka turunlah kepadanya: 
‘wal mursalaati ‘urfaa’, maka aku mendengarkan surat 
ini langsung darinya, dan sesungguhnya mulutnya 
basah dengan surat itu, maka saya tidak mengetahui 
dengan ayat yang manakah diakhiri: ‘fa biayyi hadiitsin 
badahuu yukminuun' (QS. al-Mursalat: 50) atau “wa idz 
gila labumur ka'uu laa yarka'uun' (QS. al-Mursalat: 48).” 
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Di antaranya juga surat ash-Shaf, berdasarkan hadits tentang surat 
ini yang telah dibahas di bagian pertama. Di antara contohnya juga adalah 
surat al-An’am. Abu Ubaidah dan ath-Thabrani telah mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Surat al-An’am diturunkan di Makkah 
pada malam hari dan secara keseluruhan, sekelilingnya ada tujuh puluh 
ribu malaikat.” 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat melalui Yusuf bin 
‘Athiyyah ash-Shaffar, dan dia ini matruk, dari Ibnu “Aun, dari Nafi, dari 
Ibnu Umar, ia berkata: Rasulullah saw. bersabda, “Telah diturunkan 
kepadaku surat al-An’am secara langsung, ia diiringi oleh tujuh puluh ribu 
malaikat.” 


Imam Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
Syu'abul Imaan, dengan sanad yang di dalamnya terdapat perawi yang tidak 
dikenal, dari Ali, ia berkata, “Al-Qur'an diturunkan lima ayat-lima ayat, 
kecuali surat al-An’am. Sesungguhnya ia diturunkan secara keseluruhan 
sekaligus. Ia diiringi dari setiap langit tujuh puluh malaikat, hingga mereka 
menyampaikannya kepada Nabi saw.” 

Abu Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubai bin Ka'ab, marfu’, 
Nabi saw bersabda, “Telah diturunkan kepadaku surat al-An'am secara 
sekaligus, ia diiringi oleh tujuh puluh ribu malaikat.” 

Abu Syekh juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Mujahid, ia 
berkata, “Surat al-An'am ini secara keseluruhan diturunkan secara 
sekaligus, bersamanya lima ratus malaikat.” Beliau juga mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Atha’, “Telah diturunkan surat al-An‘am secara 
kesemuanya, dan bersamanya tujuh puluh ribu malaikat.” 


Inilah syawaahid (berbagai hadits) yang sebagiannya memperkuat 
terhadap sebagian yang lainnya. 

Ibnu Shalah berkata di dalam Fatawa-nya, “Hadits yang menerangkan 
bahwa ia diturunkan secara sekaligus telah kami riwayatkan melalui Ubay 
bin Ka'ab, dan di dalam sanadnya ada sesuatu yang dhaif, dan kami tidak 
melihat pada hadits tersebut sanad yang shahih. Juga telah diriwayatkan 
hadits yang berbeda dengannya, yang diriwayatkan bahwa ia tidak 
diturunkan secara sekaligus, tetapi ada beberapa ayat darinya diturunkan 
di Madinah, yang mereka berselisih dalam jumlahnya. Ada yang 
mengatakan tiga ayat, ada yang mengatakan enam ayat, dan ada yang 
mengatakan selain dari jumlah itu. Wallahu alam.” 
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Apa yang Diturunkan dengan 
Diiringi Malaikat dan Apa yang 
Diturunkan Tanpa Diiringi Malaikat 


|| bnu Hubaib berkata dan diikuti oleh Ibnun Naqib, 
“Dari Al-Qur’an ada surat-surat yang diturunkan 
dengan diiringi oleh para malaikat, yaitu surat al-An’am, 
ia diiringi oleh tujuh puluh ribu malaikat, Fatihatul Kitab 
(surat al-Fatihah), yang diturunkan dan bersamanya 
delapan puluh ribu malaikat, ayat a/-Kursi telah diturunkan, 
dan bersamanya tiga puluh ribu malaikat, surat Yasin telah 
diturunkan, dan bersamanya tiga puluh ribu malaikat, 
firman Allah: “was'al man arsalnaa min gablika min 
rusulinaa’; surat az-Zukhruf: 45, ayat ini diturunkan dan 
bersamanya dua puluh ribu malaikat. Sedangkan surat- 
surat Al-Qur’an selebihnya dibawa turun oleh Jibril 
sendirian, tanpa diiringi oleh para malaikat.” 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: adapun surat al- 
An'am maka telah dibahas dengan sanad-sanadnya, dan 
di antara sanad-sanadnya juga adalah riwayat yang 
dikeluarkan oleh Imam Baihagi di dalam kitabnya, 
Syu'abul Iman, dan Imam Thabrani dengan sanad yang 
dhaif, dari Anas, marfu’, “Surat al-An’am ini diturunkan 
dan bersamanya rombongan dari malaikat yang memenuhi 
antara langit dan bumi. Mereka bergemuruh dengan tagdis 
dan tasbih, dan (pada saat itu) bumi bergetar.” 
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Imam al-Hakim dan Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits 
Jabir, ia berkata, “Telah mengiringi surat ini dari malaikat yang memenuhi 
ufuk.” Imam Hakim berkata, “Hadits ini shahih berdasarkan syarat Mus- 
lim,” tetapi Imam adz-Dzahabi berkata, “Di dalam hadits ini ada ingitha' 
(sanadnya terputus), dan saya kira ia mandhu' (hadits palsu).” 


Adapun surat al-Fatihah dan surat Yasin serta firman Allah: “was'an 
man arsal naa...”, maka saya belum menemukan suatu hadits mengenai 
hal tersebut dan tidak pula ada atsar (dari shahabat maupun tabiin). 


Adapun ayat al Kursi, maka ada hadits tentang hal itu dan ada pula hadits 
yang berkaitan dengan seluruh ayat al-Bagarah. Imam Ahmad di dalam 
Musnad-nya mengeluarkan sebuah riwayat dari Ma'gil bin Yasar, sesungguhnya 
Rasulullah saw. bersabda, “Al-Bagarah adalah punuknya Al-Qur’an dan puncak 
ketinggiannya, turun bersama setiap ayat darinya delapan puluh malaikat, 
dan telah dikeluarkan Allaahu laa ilaaha illaa huwal hayyul gayyuum' dari bawah 
‘Arasy, maka ayat ini sampai pada surat al-Bagarah ini.” 


Sa'id bin Manshur juga mengeluarkan sebuah riwayat di dalam Sunan- 
nya, dari adh-Dhahhak bin Muzahim, ia berkata, “Khawaatim (akhir) surat 
al-Bagarah, Jibril telah datang dengan membawanya, dan bersamanya 
malaikat-malaikat yang jumlahnya masya Allah.” 


Tinggal beberapa surat yang lainnya, diantaranya surat al-Kahfi. 
Ibnu adh-Dhurais berkata di dalam Fadhail-nya: telah menceritakan 
kepada kami Yazid bin Abdul Aziz ath-Thayalisi (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kami Ismail bin “Ayyasy, dari Ismail bin Rafi’, ia 
berkata: telah sampai kepada kami bahwa Rasulullah saw bersabda, 
“Maukah kalian saya beri tahu tentang suatu surat bahwa keagungannya 
sepenuh antara langit dan bumi, ia diikuti oleh tujuhpuluh ribu malaikat? 
Itulah surat al-Kahfi.” 


Tanbih (Peringatan) 


Hendaklah diperhatikan bagaimana mengompromikan antara apa 
yang telah dijelaskan dengan riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim 
dengan sanad yang shahih dari Said bin Jubair, ia berkata, “Tidaklah Jibril 
turun dengan (membawa) Al-Qur’an kepada Nabi kecuali bersamanya 
ada empat malaikat penjaga.” Ibnu Jarir juga mengeluarkan sebuah riwayat 
dari adh-Dhahhak, ia berkata, “Adalah Nabi saw. apabila diutus kepadanya 
malaikat, maka diutus pula malaikat-malaikat yang menjaganya dari depan 
dan dari belakang, demikian itu karena khawatir ada setan yang menyerupai 
rupa malaikat.” 
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Faedah 


Ibnu adh-Dhurais berkata: telah menceritakan kepada kami Mahmud 
bin Ghailan, dari Yazid bin Harun (ia berkata): telah menceritakan 
kepadaku Walid bin Jamil, dari Qasim dari Abi Umamah, ia berkata: ada 
empat ayat diturunkan dari “Kanzil “Arsy”, tidak ada sesuatupun yang 
diturunkan darinya selain empat ayat itu. Itulah Ummul Kitab, ayat al- 
Kursi, akhir surat al-Baqarah, dan (surat) al-Kautsat. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: adapun surat al-Fatihah, maka 
Imam Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, Syx'abul 
Iman, dari hadits Anas, marfu’, “Sesungguhnya Allah telah memberiku 
sesuai dengan apa yang Dia karuniakan kepadaku. (Allah berfirman), 
Sesungguhnya Aku (Allah) telah memberimu (Muhammad) Fatihatal Kitab 
(surat al-Fatihah), dan ia dari Kunug Arasy-Ku.” 


Al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ma'gil bin Yasar, marfu’ 
(Nabi bersabda), “Aku diberi Fatihatal Kitab dan akhir surat al-Baqarah 
dari bawah “Arasy.” Ibnu Rahawaih juga mengeluarkan sebuah riwayat di 
dalam Musnad-nya, dari Ali, sesungguhnya ia ditanya tentang Fatihatal 
Kitab, maka Ali berkata, “Telah menceritakan kepada kami Nabiyyullah 
saw. bahwasanya ia diturunkan dari Kang (bawah) “Arasy.” 


Adapun akhir surat al-Bagarah, maka Imam ad-Darimi mengeluarkan 
sebuah riwayat di dalam Musnad-nya, dari Aifa’ al-Kala'i, ia berkata: ada 
seorang laki-laki berkata, “Wahai Rasulullah, ayat yang manakah yang 
engkau suka agar ayat itu mengenai engkau dan umatmu?” Nabi saw. 
bersabda, “Akhir surat al-Bagarah, sesungguhnya ia dari Kangur Rahmah, 
dari bawah ‘Arasy Allah.” 


Imam Ahmad dan yang lainnya juga mengeluarkan sebuah riwayat 
dari hadits “Uqbah bin Amir, marfu’, (Nabi saw. bersabda), “Bacalah dua 
ayat ini, sesungguhnya Tuhanku telah memberiku kedua ayat itu dari 
bawah ‘Arasy, sesuatu yang tidak diberikan kepada nabi sebelumku.” Imam 
Ahmad juga mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits Hudzaifah, Nabi 
saw. bersabda, “Aku diberi ayat-ayat ini dari akhir surat al-Bagarah, dari 
Kang (simpanan) di bawah “Arasy. Demikian itu tidak diberikan kepada 
nabi sebelumku.” Imam Ahmad juga mengeluarkan sebuah riwayat dari 
hadits Abu Dzar, Nabi saw bersabda, “Aku diberi akhir surat al-Bagarah 
dari Kang (simpanan) di bawah ‘Arasy, tidak ada seorang nabi pun diberi 
sebelumku.” Hadits ini mempunyai sanad yang banyak sekali, dari Umar, 
Ali, dan Ibnu Mas'ud serta selain mereka. 
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Adapun ayat a/-Kursi telah dijelaskan di dalam hadits Ma’qil bin Yasar 
di atas. 

Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Rasulullah apabila membaca ayat al-Kursi maka beliau 
tersenyum, dan beliau bersabda, “Sesungguhnya ayat Kursi ini dari Kanzur 
Rahman di bawah “Arasy.” Abu Ubaid juga mengeluarkan sebuah riwayat, 
dari Ali, ia berkata, “Itulah ayat al-Kursi, Nabimu telah diberi ayat Kursi 
ini dari Kang di bawah “Arasy, dan tidak ada seorang pun yang diberi 
sebelum Nabimu.” 

Adapun surat al-Kautsar, saya tidak mendapatkan hadits tentang surat 
ini. Perkataan Abi Umamah mengenai hal itu diberlakukan seperti hadits 
marfu’. Riwayat itu juga telah dikeluarkan oleh Abu Syekh bin Hayyan, 
Imam Dailami, dan selain keduanya dari jalan periwayatan Muhammad bin 
Abdul Malik ad-Daqiqi, dari Yazid bin Harun, dengan sanadnya yang telah 
lewat, dari Abi Umamah, marfu’. 
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Apa yang Diturunkan kepada 
Sebagian Para Nabi 

dan Apa yang Tidak Diturunkan 
kepada Siapapun Sebelum Nabi Saw. 


D i antara yang kedua adalah surat al-Fatihah, ayat 
al-Kursi, dan akhir surat al-Baqarah, sebagai- 
mana yang baru saja dijelaskan di dalam hadits-hadits. 


Imam Muslim meriwayatkan dari Ibnu Abbas: 
datang seorang malaikat kepada Nabi saw, kemudian 
ia berkata, “Bergembiralah (Muhammad) dengan dua 
cahaya yang diberikan kepadamu dan tidak diberikan 
kepada Nabi sebelummu. Itulah Fatihatul Kitab dan 
Khawatim al-Baqarah (akhir surat al-Bagarah).” 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat, 
dari Uqbah bin Amir, ia berkata, “Bacalah secara 
berulang kali dua ayat dari akhir surat al-Baqarah, yaitu 
“aamanar rasulu.. hingga akhir (QS. al-Baqarah: 285- 
286). Sesungguhnya Allah telah memilih Muhammad 
dengan kedua ayat itu.” 

Abu Ubaid mengeluarkan sebuah riwayat di dalam 
Fadhail-nya, dari Ka'ab, ia berkata, “Sesungguhnya 
Muhammad saw. telah diberi empat ayat, yang keempat 
ayat itu tidak diberikan kepada Musa. Begitupun 
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sesungguhnya Musa diberi satu ayat yang tidak diberikan kepada Muhammad.” 
Ka'ab berkata, “Ayat-ayat yang diberikan kepada Muhammad adalah: “Vi/laahi 
maa fissamaawaati wal ardh ...' hingga akhir surat al-Bagarah (ayat 284-286) 
maka itulah tiga ayat, dan ayat “al-Kurs?, sedangkan satu ayat yang diberikan 
kepada Musa adalah: Allaahumma laa tuulijisysyaithaana fii guluubinaa wa 
khallishnaa min hu, min ajli anna lakal malakuutu wal aidu was sulthaanu wal mulku, 
wal-hamdu wal ardhu was samaa'u, ad-dahra addaahir, abadan abadan aamiin aamiin.” 


Imam Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, Syu abul 
Imaan, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Assab'uth thiwaal (tujuh surat yang 
terpanjang) adalah belum pernah diberikan kepada siapapun kecuali kepada 
Nabi saw, dan Nabi Musa diberi dua dari padanya.” 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, 
marfu’ (Nabi saw. bersabda), “Umatku telah diberi sesuatu yang tidak 
diberikan kepada siapapun dari umat-umat (sebelumku) ketika ada 
musibah, (yaitu) inna lillaahi wa innaa ilaihi raajiuun (QS. al-Baqarah: 156).” 


Di antara contoh-contoh yang pertama adalah riwayat yang 
dikeluarkan oleh Imam al-Hakim, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Ketika 
turun “Sabbihisma rabbika a-Ala', Nabi bersabda, Semuanya ada di suhuf 
Ibrahim dan Musa.’ Ketika turun “wannajmi idzaa hawaa’ sampai pada ayat 
‘wa ibraabiimalladzii waffaa' maka Nabi saw. bersabda, Ibrahim telah 
memenuhi (janjinya)? Allaa taziru waaziratun wizra ukhraa sampai firman 
Allah haadzaa nadzirun minan nudzuril uulaa (QS. an-Najm: 1-56).” 

Said bin Manshur berkata: telah menceritakan kepada kami Khalid 
bin Abdullah, dari Atha’ bin Saaib, dari Ikrimah, dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Surat ini ada di suhuf Ibrahim dan Musa.” Ibnu Abi Hatim juga 
mengeluarkan sebuah riwayat dengan kata-kata, “Telah dinasakh (dihapus) 
suhuf Ibrahim dan Musa.” Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah 
riwayat dari as-Sudy, ia berkata, “Sesungguhnya surat ini ada di suhuf 
Ibrahim dan Musa seperti juga turun kepada Nabi saw.” Al-Faryabi berkata, 
“Telah menceritakan kepada kami Sufyan, dari ayahnya, dari Ikrimah: 
‘Inna baadzaa lafishshuhufil uulaa’ (QS. al-A'la: 18). Ikrimah berkata, “Itulah 
ayat-ayat (yang dimaksud).” 

Imam al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari sanadnya al-Qasim, 
dari Abi Umamah, ia berkata, “Allah telah menurunkan kepada Nabi 
Ibrahim sesuatu yang juga diturunkan kepada Nabi Muhammad, yaitu: 
‘At-taaibuunal ‘aabiduuna’ hingga Wa basy syiril mukminiin’ (QS. at-Taubah: 
112), “Oad aflahal mukminun” hingga ‘Hum fiihaa khalidun’ (QS. al- 
Mukminun: 1-11), Tapal muslimiina wal muslimaa (QS. al-Ahzab: 35), 
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dan “Alladgiina hum alaa shalaatihim daaimuun’ hingga ‘Oaaimuun’ (QS. al- 
Ma'arij: 23-33), maka tidak ada yang dapat memeroleh pembagian ini 
kecuali Nabi Ibrahim dan Muhammad saw.” 


Imam Bukhari mengeluarkan sebuah riwayat dari Abdullah bin Amr 
bin ‘Ash, ia berkata, “Sesungguhnya dia (Nabi) saw. yang disifati di dalam 
Taurat dengan sebagian sifatnya di dalam Al-Qur'an: “Yaa ayyuhan nabi 
innaa arsalnaka syaahidan wa mubasysyiran wa nadziran’ (QS. al-Ahzab: 45).” 
(al-Hadits) 

Ibnu adh-Dhurais dan lainnya juga mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Ka'ab, ia berkata, “Taurat telah dibuka (dimulai) dengan: “Alhamdu lillaahil 
ladgii khalaqa as-samaa waati wal ardha wa ja'ala adz-dzulumaati wan-nuur 
tsumma alladziina kafaruu birabbi him ya diluun' (QS. al-An’am: 1) dan diakhiri 
dengan “Alhamdu lillaabilladgii lam yat takhidy waladan' hingga “wa kabbirbu 
takburan’ (QS. al-Isra’: 111).” 

Ibnu adh-Dhurais juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ka'ab, ia 
berkata, “Yang menjadi pembuka surat at-Taurat adalah yang menjadi 
pembuka surat al-An’am, yaitu: “Alhamdu lillaahi alladzii khalaga as- 
samaawaati wal ardha wa ja'ala adz-dzulumaati wan nuur’. Dan yang menjadi 
penutup Taurat adalah yang menjadi penutup surat Hud, yaitu: Fa budhu 
wa tawakkal ‘alaihi wa maa rabbuka bi ghaafilin 'ammaa ta'maluun' (QS. Hud: 
123)” Ibnu adh-Dhurais juga mengeluarkan riwayat dari Ka'ab dari sanad 
yang lainnya, ia berkata, “Pertama kali yang diturunkan di dalam kitab 
Taurat adalah sepuluh ayat dari surat al-An'am: 151-161.” Abu Ubaid 
juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ka'ab, ia berkata, “Pertama kali 
ayat yang Allah turunkan di dalam Taurat adalah sepuluh ayat dari surat 
al-An’am: Bismillahirrahmaanirrahim ‘qul ta’aalau atlun’ (al-ayat).” 

Sebagian ulama mengatakan, “Maksudnya adalah sesungguhnya ayat- 
ayat ini memuat sepuluh ayat yang telah ditetapkan oleh Allah untuk Nabi 
Musa di dalam Taurat sebagai permulaannya, yaitu: tauhidullah, larangan 
untuk berbuat syirik, sumpah palsu, durhaka (kepada orang tua), 
membunuh, berzina, mencuri, berkata dusta, melirik sesuatu yang ada di 
tangan orang lain, dan perintah untuk memuliakan hari Sabtu.” 


Imam ad-Daruquthni mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits 
Buraidah, sesungguhnya Nabi saw. bersabda, “Sungguh benar-benar saya 
akan mengajarkan kepadamu suatu ayat yang belum pernah diturunkan 
kepada seorang nabipun setelah Sulaiman selain aku. Itulah “Bismillaahirrah- 


pa 


manirrahim’. 
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Imam Baihaqi meriwayatkan sebuah hadits dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Manusia melupakan suatu ayat dari kitab Allah yang belum 
pernah diturunkan kepada seorang nabi pun sebelum Nabi saw, kecuali 
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kepada Nabi Sulaiman bin Dawud as. Itulah ‘Bésmillaahirrahmaanirrabim’. 


Imam al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Maisarah ia 
berkata, “Sesungguhnya ayat tersebut telah tertulis di dalam Taurat di 
antara tujuh ratus ayat, yaitu: “Yusabbibu lillaahi maa fissamaawaati wa maa 
fil ardhi Al-maliki Al-guddusi Al-aziiz Al-hakiim'. Ini di awal surat al- 
Jumwu'ah.” 


Faedah 


Termasuk dalam pembahasan pada bab ke-15 ini adalah apa yang 
dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim, dari Muhammad bin Ka'ab al-Qurdzi, 
ia berkata, “Al-burhan (bukti) yang diperlihatkan kepada Yusuf as. ada 
tiga ayat dari Kitabullah, yaitu: wa inna “alaikum lahaafidgiin, kiraaman 
kaatibiin, ya lamuuna maa taf aluun’ (QS. al-Infithar: 10-12) dan firman Allah: 
‘Wa maa takuumu fii sya'nin wa maa tatluu minhu min Our'aanin al-ayat (QS. 
Yunus: 61) serta firman Allah: “Afaman huwa gaaimun alaa kulli nafsin 
bimaa kasabať (QS. ar-Ra'du: 33), dan yang lain menambah dengan ayat 
yang lain, yaitu: ‘wa laa tagrabuz ginaa' (QS. al-Isra’: 32).” 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas 
berkenaan dengan firman Allah: “Laulaa an ra'aa burhaana rabbihi?” (QS. 
Yusuf: 24), ia berkata, “Yusuf melihat ayat dari kitab Allah yang 
mencegahnya, yang tampak di dinding.” 
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Tentang Bagaimana Al-Qur'an 
Diturunkan 


D alam pembahasan ini terdapat beberapa 


masalah sebagai berikut ini. 


Masalah Pertama 


Allah SWT berfirman: “Syahru ramadhaanalladzii 
unzila fiibil-Qur'an” (QS. al-Baqarah: 185). Dia juga 
berfirman: “Innaa anzalnaahu fii lailatil qadri” (QS. al-Qadr). 

Para ulama berbeda pendapat tentang bagaimana 
cata Al-Qur’an diturunkan dari Lauh Mahfudz atas tiga 
pendapat. 

1. Pendapat yang pertama, dan ini yang paling shahih 
dan masyhur. Al-Qur’an diturunkan ke langit dunia 
pada malam lailatul gadr secara sekaligus, 
kemudian diturunkan secara berangsur-angsur 
dalam dua puluh tahun atau dua puluh tiga tahun 
atau dua puluh lima tahun. Ini berdasarkan 
perbedaan pendapat tentang masa tinggal 
Rasulullah saw. di Makkah setelah bitsah (diutus 
menjadi Nabi saw). 

Imam al-Hakim, Baihagi, dan yang lainnya 

mengeluarkan sebuah riwayat melalui Manshur dari 

Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Al- 
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Qur'an diturunkan pada malam (lailatul) qadr secara sekaligus ke langit 
dunia, di tempat bintang-bintang berada, dan Allah menurunkannya 
kepada Rasul-Nya saw. sebagian mengiringi sebagian yang lainnya.” 
Imam al-Hakim, Baihaqi, dan Nasa'i juga mengeluarkan sebuah 
riwayat melalui Dawud bin Abi Hindun, dari Ikrimah, dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Telah diturunkan Al-Qur‘an pada malam yang 
satu ke langit dunia, yaitu malam (lailatul) qadr. Setelah itu diturunkan 
selama dua puluh tahun. Kemudian Ibnu Abbas membaca: 


Wa laa yatuu naka bi matsalin illa ji'naaka bil haqqi wa ahsana tajsiird 
(QS. al-Furqan: 33). 

‘Wa qur'aanan faraqnaahu litaqra’ahuu ‘alan naasi ‘alaa muktsin wa 
naxzalnaahu tangiila (QS. al-Isra’: 106).” 


Imam Ibnu Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat berdasarkan 
sanad ini, dan di akhirnya terdapat kata-kata: “orang-orang musyrik 
itu apabila melakukan sesuatu maka Allah memberikan jawabannya 
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untuk mereka”. 


Imam al-Hakim dan Ibnu Abi Syaibah mengeluarkan sebuah riwayat 
melalui Hassan bin Hurait, dari Said bin Jubair dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Al-Qur'an telah dipisah dari adz-Dzikr kemudian diletakkan 
di Baitul izzah di langit dunia, kemudian Jibril membawa turun kepada 
Nabi saw. Sanad-sanad riwayat tersebut semuanya shahih.” 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat melalui sanad yang 
lain dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Al-Qur'an telah diturunkan pada 
malam (lailatul) qadr di bulan Ramadhan ke langit dunia secara 
sekaligus, kemudian diturunkan secara bertahap.” Sanad hadits ini 
laa basa bihi (tidak mengapa). Imam ath-Thabrani dan Al-Bazzar juga 
mengeluarkan sebuah riwayat melalui sanad yang lainnya dari Ibnu 
Abbas, ia berkata, “Al-Qur'an telah diturunkan secara sekaligus hingga 
diletakkan di Baitul izzah di langit dunia dan Jibril membawanya turun 
kepada Nabi Muhammad saw. untuk menjawab perkataan hamba- 
hamba (Allah) dan berbagai perbuatan mereka.” 

Ibnu Abi Syaibah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
Fadbail Al-Qur'an, melalui sanad yang lain dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“(Al-Qur'an) telah diberikan kepada Jibril pada malam (lailatul) qadr 
secara sekaligus, kemudian ia letakkan di Baitul‘izzah kemudian ia 
bawa turun secara bertahap.” 
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Ibnu Mardawaih dan Imam Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat di 
dalam kitab a-Asma’ wa ash-Shifaat melalui jalan periwayatan As-Sudy, 
dari Muhammad dari Ibnu Abi al-Mujalid, dari Mugsim dari Ibnu Abbas, 
sesungguhnya “Athiyyah bin Aswad bertanya kepadanya, ia berkata, 
“Telah terjadi keraguan di dalam hatiku tentang firman Allah: “Syahru 
ramadhaanalladzii unzila fiihil Qur'an...” (QS. al-Baqarah: 185) dan firman 
Allah: “anaa anzalnaahu fii lailatil qadr’, apakah ini diturunkan pada bulan 
Syawal, Dzulga'dah, Dzulhijah, Muharam, Safar, dan Rabiul Awal?” 
Maka Ibnu Abbas berkata, “Sesungguhnya ia diturunkan pada bulan 
Ramadhan pada malam (lailatul) qadr secara sekaligus, kemudian 
diturunkan (ke dunia) di tempat terletaknya bintang-bintang secara 
bertahap (berangsur) selama berbulan-bulan dan berhari-hari.” 


Abu Syamah berkata, “Kata rasalan artinya ‘rifgan’ (perlahan-lahan), 
dan ungkapan wa alaa mawaagi'in nujuum artinya ‘mitsh mawaagi'in 
nujuum’, dan mawaagi 'ihaa artinya ‘masaagithihaa’ (tempat jatuhnya 
bintang-bintang). Maksudnya bahwa Al-Qur’an diturunkan pada 
bulan Ramadhan, pada saat lailatul gadr secara sekaligus, kemudian 
diturunkan secara berangsur sebagian atas sebagian yang lain secara 
perlahan-lahan dan berangsur-angsur.” 


2. Pendapat kedua mengatakan bahwa Al-Qur'an diturunkan ke langit 
dunia selama 20 kali lailatul gadr atau 23 kali, yang setiap malam 
Allah menentukan apa yang akan diturunkan-Nya dalam sepanjang 
satu tahun. Setelah itu Allah menurunkannya secara bertahap secara 
keseluruhan pada seluruh tahun yang ada. 

Pendapat ini dikemukakan oleh Imam Fakhrudin ar-Razi sebagai 
suatu pembahasan. Beliau berkata, “Kemungkinan ia diturunkan pada 
setiap saat lailatul gadr sesuatu yang diperlukan oleh manusia untuk 
diturunkan dari Lauh Mahfudz ke langit dunia, kemudian berhenti.” 
Apakah pendapat ini lebih utama atau pendapat yang pertama, Ibnu 
Katsir berkata, “Inilah yang membuat pendapat ini masih bersifat 
kemungkinan, ini dinukil oleh Imam al-Qurthubi dari Mugatil bin 
Hayyan dan Ijmak (konsensus).” Para ulama menyatakan bahwa ia 
diturunkan secara sekaligus dari Lauh Mahfudz ke Baitul‘izzah di 
langit dunia. 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: di antara orang yang berkata seperti 
perkataan Mugatil adalah al-Hulaimi dan al-Mawardi, dan ini sesuai 
dengan perkataan Ibnu Syihab, “Terakhir Al-Qur'an perjanjiannya 
dengan “Arasy adalah ayat ad-dain (utang).” 
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Pendapat yang ketiga mengatakan bahwa telah dimulai turunnya pada 
saat lailatul qadr, kemudian diturunkan secara bertahap pada waktu- 
waktu yang berbeda-beda dari seluruh waktu yang ada. Pendapat ini 
dikatakan oleh asy-Sya’bi. 


Ibnu Hajar berkata di dalam kitabnya, Syarah Bukhari: pendapat yang 
pertama itulah yang shahih yang mu tamad (yang dapat dijadikan sebagai 
pegangan). Ia juga berkata: Imam al-Mawardi telah menceritakan 
pendapat yang keempat, yaitu bahwa Al-Qur'an itu diturunkan dari 
Lauh Mahfudz secara sekaligus, dan sesungguhnya para malaikat 
penjaga telah menyampaikannya kepada Jibril secara bertahap selama 
dua puluh malam, dan sesungguhnya Jibril menyampaikannya secara 
bertahap kepada Nabi saw. selama dua puluh tahun. Pendapat ini juga 
gharib (aneh). Karena itu, pendapat yang mu tamad adalah bahwa Jibril 
dahulu mengontrol bacaan Nabi saw pada bulan Ramadhan atas apa 
yang telah diturunkannya sepanjang satu tahun. 


Abu Syamah berkata, “Seakan pemilik pendapat ini ingin 
mengompromikan di antara dua pendapat, yaitu pendapat yang 
pertama dan pendapat yang kedua.” 

Saya (Imam Suyuthi) menyatakan: inilah pendapat yang diceritakan 
oleh Imam al-Mawardi yang diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim melalui 
jalan periwayatan adh-Dhahhak dari Ibnu Abbas, ia berkata: Al-Qur’an 
diturunkan secara sekaligus dari sisi Allah, dari Lauh Mahfudz kepada 
para malaikat yang mulia. Mereka itulah para penulis di langit dunia, 
kemudian oleh mereka disampaikan kepada Jibril secara bertahap dalam 
waktu dua puluh malam, dan oleh Jibril disampaikannya kepada Nabi 
saw. secara bertahap pula selama dua puluh tahun. 


Tanbihat (Beberapa Peringatan) 


Dikatakan bahwa yang menjadi rahasia mengapa Al-Qur’an 
diturunkan secara sekaligus (dari Lauh Mahfudz) ke langit (dunia) 
adalah memuliakan kedudukannya dan kedudukan orang yang 
diturunkan kepadanya kitab itu (Muhammad saw). Demikian itu 
dengan mengumumkan kepada penghuni tujuh langit (para malaikat) 
bahwa kitab itu adalah kitab yang terakhir dari kitab-kitab yang 
diturunkan yang disampaikan kepada rasul terakhir untuk umat yang 
paling mulia (umat Muhammad). “Kami (Allah) telah mendekatkan 
Al-Qur'an kepada mereka untuk Kami turunkan kepada mereka, dan 
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seandainya tidak karena hikmah ilahiah yang berkehendak untuk 
menyampaikan Al-Qur'an itu kepada mereka secara berangsur sesuai dengan 
berbagai peristiwa, maka ia akan diturunkan ke bumi ini secara langsung 
sekaligus seperti kitab-kitab sebelumnya.” Tetapi Allah SWT membedakan 
antara Al-Qur'an dengan kitab-kitab sebelumnya, sehingga Allah 
menjadikan Al-Qur'an diturunkan dua tahap: diturunkan secara 
sekaligus kemudian diturunkan secara terpisah-pisah (berangsur). 
Demikian itu untuk memuliakan orang yang diturunkan kepadanya 
kitab itu (Muhammad). Pendapat ini disebutkan oleh Abu Syamah 
di dalam kitabnya, a-Mursyid al-Wajiz. 

Al-Hakim at-Tirmidzi berkata, “Al-Qur'an telah diturunkan secara 
sekaligus ke langit dunia untuk diserahkan kepada umat, sesuatu yang 
tampak bagi mereka dari tujuan diutusnya Muhammad saw. Demikian 
itu karena diutusnya Muhammad saw. merupakan rahmat (bagi 
mereka), sehingga ketika rahmat itu keluar dengan terbukanya pintu 
maka datanglah rahmat itu dengan datangnya Muhammad dan Al- 
Qur'an. Maka Al-Qur'an diletakkan di Baitul‘izzah di langit dunia 
agar ia masuk di perbatasan dunia, dan kenabian diletakkan di hati 
Muhammad, lalu datanglah Jibril dengan membawa risalah dan wahyu, 
seakan-akan Allah SWT ingin menyerahkan risalah ini yang telah 
menjadi keistimewaan umat.” 


Imam as-Sakhawi berkata di dalam kitabnya, Jamalul Qur'an, “Dalam 
turunnya (Al-Qur'an) ke langit (dunia) secara sekaligus memberikan 
kemuliaan bagi bani Adam (manusia) dan memuliakan kedudukan 
mereka di sisi malaikat serta memberitahukan kepada mereka tentang 
inayah dan rahmat Allah pada mereka. Karena itulah Allah SWT 
memerintahkan 70 ribu malaikat untuk mengiringi (turunnya) surat 
al-An'am, dan Allah SWT juga memberikan kemuliaan pada umat 
ini dengan memerintahkan malaikat Jibril untuk mengimlak 
(mendikte) Al-Qur'an pada as-Safarah al-Kiram (malaikat-malaikat 
yang mulia) dan membacakannya pada mereka. Termasuk kemuliaan 
yang diberikan oleh Allah kepada umat ini adalah bahwa Allah SWT 
telah menyamakan antara Nabi kita Muhammad saw. dengan Nabi 
Musa as. dari sisi menurunkan kitab-Nya secara langsung sekaligus 
dan membedakan dengan Nabi Muhammad dari sisi diturunkannya 
Al-Qur'an secara bertahap agar ia menghafalkannya.” 


Abu Syamah berkata, “Apabila Anda bertanya tentang firman Allah SWT: 
‘Innaa anzalnaabu fu lailatil qadr’ (QS. al-Qadr: 1), apakah termasuk Al- 
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Qur’an yang diturunkan secara sekaligus atau tidak? Apabila tidak 
termasuk, maka ‘tidak diturunkan secara sekaligus’ dan apabila termasuk, 
maka bagaimana maksud dari ungkapan dalam ayat ini?” 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: ini mempunyai dua makna. 
Pertama, artinya Kami (Allah) telah memutuskan untuk menurunkan 
Al-Qur'an pada malam lailatul qadr, dan Kami telah memutuskan 
serta menentukannya sejak awal (azali). Makna yang kedua, 
sesungguhnya ungkapan yang ada dalam ayat tersebut lafadznya madhi 
(bermakna telah lewat/lampau), tetapi maknanya mustagbal (yang 
akan datang), maksudnya Allah akan menurunkannya secara sekaligus. 


Abu Syamah juga berkata bahwa secara zahir (lahiriah) turunnya Al- 
Qur'an secara sekaligus ke langit dunia itu terjadi sebelum munculnya 
kenabian Muhammad saw, tetapi juga mungkin terjadi setelahnya. 
Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: yang jelas adalah yang kedua, dan 
redaksi dari hadits-hadits dari Ibnu Abbas yang telah kami sampaikan 
secara jelas menunjukkan makna tersebut. 


Ibnu Hajar berkata di dalam kitabnya, Fathul Bari, syarah Bukhari: Imam 
Ahmad telah mengeluarkan sebuah riwayat, demikian juga Imam Baihagi 
di dalam kitabnya, Syu'abul Iman, dari Wailah bin Asqa’, sesungguhnya 
Nabi saw bersabda, “Telah diturunkan Taurat pada (hari) ke-6 dari 
Ramadhan, Injil pada ke-13 dari Ramadhan, Zabur pada (hari) ke-18 
dari Ramadhan, dan Al-Qur'an pada (hari) ke-24 dari Ramadhan.” Dalam 
riwayat lain disebutkan: “dan Suhuf Ibrahim (diturunkan) pada malam 
pertama (di bulan Ramadhan).” Ibnu Hajar berkata: hadits ini sesuai 
dengan firman Allah SWT: “Syahru ramadhaanallaakii unzila fubilQur an’. 
(OS. al-Baqarah: 185) dan “Innaa anzalnaahu fii lailatil qadr’, maka 
dimungkinkan bahwa lailatul gadr itu terjadi pada tahun di malam Al- 
Qur'an diturunkan. Pada malam itulah Allah menurunkan Al-Qur'an ke 
langit dunia, kemudian pada hari ke-24 Allah SWT menurunkan ke bumi 
awal surat “Iqra”: “Igra' bismi rabbik”. 

Saya (Imam Suyuthi) berkata: tetapi yang sulit dipahami dari pendapat 
ini adalah suatu berita yang masyhur bahwa Nabi saw. diutus pada 
bulan Rabiul Awal. Tetapi kesulitan ini bisa dijawab dengan riwayat 
yang disebutkan oleh para ulama bahwa pertama kali Nabi mendapat 
mimpi pada bulan kelahirannya, kemudian setelah masa enam bulan, 
beliau mendapat wahyu secara sadar (bukan dalam mimpi). Pendapat 
ini disebutkan oleh Imam Baihagi dan yang lainnya. 
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Hadits tersebut juga dianggap sulit dipahami karena ada riwayat yang 
dikeluarkan oleh Ibnu Abi Syaibah di dalam kitabnya, Fadhailul 
Ouran, dari Abi Qallabah, ia berkata, “Kitab-kitab itu diturunkan 
secara sempurna pada malam ke-24 dari Ramadhan.” 


3. Abu Syamah juga berkata, “Apabila dikatakan: apa rahasia Al-Qur'an 
diturunkan secara berangsur (bertahap) dan mengapa ia tidak 
diturunkan seperti kitab-kitab sebelumnya yaitu sekaligus?” 


Kita dapat memberikan jawaban sebagai berikut: bahwa pertanyaan 
ini sebenarnya telah dijawab oleh Allah SWT secara langsung. Allah 
SWT berfirman: “wa gaalalladziina kafaruu laulaa nuzzila alaihil qur'aanu 
Jumlatan waahidatan”. Mereka bermaksud untuk mengatakan: mengapa 
tidak diturunkan seperti kitab-kitab yang diturunkan kepada nabi-nabi 
sebelumnya? Maka Allah SWT menjawab dengan jawaban: “kadzaalika 
linutsabbita bihii fuaadaka” (QS. al-Furgan: 32), maksudnya Kami 
(Allah) telah menurunkan Al-Qur’an itu secara berangsur agar Kami 
dapat memperkuat hatimu (Muhammad), karena wahyu itu apabila 
selalu baru dalam setiap peristiwa maka akan lebih kokoh dan kuat 
dalam hati, dan lebih kuat pula untuk memberi pertolongan dan 
perhatian pada Nabi yang Al-Our'an itu diturunkan kepadanya. 
Demikian itu benar-benar terwujud karena seringnya Jibril turun 
kepadanya, sehingga terasa baru pertemuan dan ikatan dengannya 
dengan membawa risalah yang datang dari Allah SWT Yang Mahamulia, 
sehingga dapat membangkitkan perasaan senang yang tidak dapat 
diungkapkan. Karena itu, di bulan Ramadhan Nabi paling tampak 
kedermawanannya karena seringnya bertemu dengan Jibril as. 


Ada sebagian pendapat mengatakan bahwa makna: “Jinutsabbita bihii 
Juaadaka” artinya agar Kami (Allah) dapat mempermudah kamu 
menghafalkannya, karena Nabi saw. adalah ummi, tidak membaca 
dan tidak menulis. Maka diturunkannya secara berangsur agar dapat 
mudah dihafal. Ini berbeda dengan nabi-nabi yang lainnya, karena 
mereka dapat menulis dan membaca maka mudah bagi mereka untuk 
menghafal semuanya. 


Ibnu Furak berkata, “Taurat diturunkan sekaligus kepada nabi yang 
dapat menulis dan membaca, yaitu Musa as., dan Allah telah 
menurunkan Al-Qur’an secara berangsur, karena Dia menurunkannya 
secara tidak tertulis pada nabi yang ummi (tidak dapat membaca dan 
menulis).” 
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Ulama lain berkata, “Sesungguhnya Al-Qur'an tidak diturunkan secara 
sekaligus karena di dalamnya terdapat nasikh dan mansukh, dan demikian 
itu tidak dapat disampaikan kecuali dengan cara bertahap. Di dalamnya 
juga terdapat ayat yang berfungsi untuk menjawab pertanyaan dan ayat 
yang berfungsi untuk mengingkari suatu perkataan yang diucapkan atau 
suatu perbuatan yang dilakukan.” Ini telah diterangkan dalam perkataan 
Ibnu Abbas sebagai berikut: “Bahwa Jibril membawa turun Al-Qur'an 
untuk menjawab perkataan manusia dan perbuatan mereka.” Dia 
menafsirkan hal tersebut atas firman Allah: “wa laa yatuunaka bi matsalin 
illaa jinaaka bil bag” (QS. al-Furgan: 33). Riwayat ini dikeluarkan oleh 
Ibnu Abi Hatim dari Ibnu Abbas. Dengan demikian, kesimpulannya adalah 
ayat ini mengandung dua hikmah mengapa Al-Our'an diturunkan secara 
bertahap. 


Komentar 


Apa yang telah disampaikan bahwa kitab-kitab samawi yang lain 
diturunkan secara sekaligus merupakan perkataan yang masyhur di dalam 
perkataan para ulama dan pendapat-pendapat mereka. Bahkan bisa 
dikatakan merupakan Ijmak (kesepakatan) mereka tetapi saya melihat ada 
sebagian ulama modern yang mengingkari pendapat tersebut, dan 
mengatakan bahwa itu tidak berdalil, bahkan yang benar adalah kitab-kitab 
itu juga diturunkan secara berangsur seperti Al-Qur'an. Maka saya (Imam 
Suyuthi) berpendapat bahwa yang benar adalah pendapat yang pertama. Di 
antara dalil-dalilnya adalah ayat yang ada di dalam surat al-Furgan: 32. 

Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari Said bin Jubair, 
dari Ibnu Abbas, ia berkata: kaum Yahudi berkata, “Hai Abal Qasim 
(Muhammad) mengapa Al-Qur’an itu diturunkan secara sekaligus 
sebagaimana Taurat itu diturunkan kepada Musa?” Maka turunlah al- 
Furgan: 32. Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari sanad 
yang lainnya dari Ibnu Abbas dengan lafadz: “Berkata orang-orang 
musyrik”, dan dia juga mengeluarkan sebuah riwayat seperti itu dari 


Qatadah dan As-Sudi. 


Apabila Anda mengatakan bahwa di dalam Al-Qur’an tidak terdapat 
yang secara terang-terangan mengatakan seperti itu (bahwa Al-Qur’an 
diturunkan secara berangsur), akan tetapi ia hanya menceritakan perkataan 
orang-orang kafir maka aku (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa diamnya 
Allah SWT dengan tidak menjawab perkataan orang-orang kafir tentang 
hal tersebut dan beralihnya untuk menjelaskan hikmah tentang diturunkan 
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Al-Qur’an secara bertahap merupakan dalil (bukti) tentang adanya hal itu 
secata benar. Seandainya semua kitab samawi itu diturunkan secara 
bertahap niscaya cukup dengan memberikan jawaban kepada mereka 
bahwa demikian itu merupakan sunatullah (aturan Allah) yang 
diberlakukan pada kitab-kitab yang diturunkan pada rasul-rasul terdahulu, 
sebagaimana Allah menjawab demikian tentang perkataan mereka pada 
ayat-ayat berikut ini. 

“Wa gaaluu maa lihaadzar rasuuli ya’kuluth-tha’aama wa yamsyii fil 
aswaag.” (QS. al- Furqan: 7) 

‘Wa maa arsalnaa gablaka minal mursaliina illa annahum ya kuluth- 
tba'aama wa yam syuuna fil aswaag.” (QS. al-Furgan: 20) 


“Aba'atsallaahu raasuulan.” (QS. al-Ista’: 94) 


“Wa maa arsalnaa min gablika illaa rijaalan nuuhii ilaihim.” (QS. Yusuf: 


109) 

Demikian juga perkataan mereka, “Bagaimana (Muhammad) sebagai 
rasul, sementara tidak ada keinginan bagi dia selain para wanita?” Maka 
Allah menjawab: “Wa lagad arsalnaa rusulan min qablika wa ja'alnaa lahum 
agwaajan wa zurriyyah” (QS. ar-Ra'du: 38), dan ayat-ayat yang lainnya. 

Di antara dalil-dalil yang menunjukkan hal tersebut juga adalah firman 
Allah SWT tentang bagaimana Allah menurunkan Taurat pada Musa pada 
hari ash-sha'gah (dia pingsan) sebagai berikut: 

“Fa khudz maa aatainaaka wa kun minas syaakirin. Wa katabnaa lahuu 
fil alwaabi min kulli syai” mau'idgatan wa tafshiilan likulli syai” fakhudz haa bi 
guwwah.” (OS. al-X'raf: 144-145) 


“Wa algal alwaakh.” (QS. al-A’raf : 150) 


“Wa lamma sakata ‘an Muusaal-ghadhabu akhadzal alwaakha wa fii 
nuskhatihaa hudan wa rahmah.” (QS. al-A’raf: 154) 


“Wa idz natagnal jibaala fauqahum kaannahuu dgullatun wa dzannun annahuu 
waagi un bibim khudzuu maa aatainaakum bi quwwah.” (QS. al-A'raf: 171) 


Ayat-ayat ini semuanya menunjukkan bahwa Allah telah 
memberikan Taurat kepada Musa as. secara sekaligus. Ibnu Abi Hatim 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Sa'id bin Jubair, dari Ibnu Abbas, ia 
berkata: Musa diberi Taurat dalam tujuh alwah (papan) dari zabarjad, di 
dalamnya terdapat bayan (penjelasan) untuk segala sesuatu dan terdapat 
mauidzah (nasihat). Ketika ia datang dengan membawa tujuh alwah itu 
ia melihat bani Israil beribadah dengan mengelilingi anak sapi maka ia 
melemparkan Taurat itu dari tangannya sehingga berkeping-keping 
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(pecah). Kemudian Allah mengangkat (mengambil kembali) 6/7, dan 
tinggal tersisa 1/7. 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Ja'far bin 
Muhammad, dari ayahnya dari kakeknya, ia memarfu'kannya, ia berkata, 
“Alwah yang diturunkan pada Musa itu berasal dari pohon bidara yang 
ada di surga. Panjang papan (lauh) itu 12 hasta (dzira’).” 


Imam an-Nasa'i dan lainnya mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu 
Abbas (di dalam hadits a/-futuun), ia berkata, “Musa mengambil a/wah setelah 
kemarahannya reda. Musa lalu memerintahkan kepada mereka (bani Israil) 
dengan sesuatu yang telah diperintahkan Allah kepadanya untuk disampaikan 
kepada mereka dari berbagai tugas, tetapi mereka merasa keberatan dan 
enggan untuk mengakuinya, hingga Allah mencabut (mengangkat) gunung 
di atas mereka seakan-akan itu awan. Gunung itu dekat dengan mereka 
sehingga mereka merasa ketakutan kalau-kalau gunung itu menimpa mereka 
sehingga mereka mengakui (mau menerimanya).” 


Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Tsabit bin 
Hajjaj, ia berkata, “Taurat telah datang kepada mereka secara sekaligus 
maka menjadi berat bagi mereka dan mereka enggan (menolak) untuk 
mengambilnya, sehingga Allah menaungi mereka dengan gunung (untuk 
ditimpakan mereka). Mereka pun lalu mengambilnya ketika itu.” Ini 
merupakan aatsaar (hadits-hadits) shahih dan sharih (jelas) yang 
menunjukkan bahwa Taurat itu diturunkan secara sekaligus. 


Telah diambil hikmah yang lainnya dari atsar (hadits) yang terakhir 
tentang diturunkannya Al-Qur'an secara berangsur, karena Al-Qur'an lebih 
bisa diterima apabila diturunkan secara bertahap. Ini berbeda seandainya 
diturunkan secara langsung sekaligus, karena akan banyak orang berlari, 
tidak mau menerima karena banyaknya beban kewajiban yang ada di 
dalamnya berupa berbagai perintah dan larangan. 


Demikian itu diperjelas oleh hadits yang diriwayatkan oleh Imam 
Bukhari dari Aisyah ra. ia berkata, “Sesungguhnya pertama kali yang 
diturunkan (di dalam Al-Qur'an) adalah surat-surat pendek yang di dalamnya 
terdapat penyebutan surga dan neraka, sehingga ketika manusia bersemangat 
menerima Islam, turunlah halal dan haram. Seandainya yang pertama kali 
diturunkan itu adalah Yaa tasyrabuul-khamra' janganlah kalian minum arak), 
pasti mereka akan berkata, “Kami tidak sanggup meninggalkan minum 
khamr untuk selamanya, dan seandainya (yang pertama kali diturunkan 
itu) Yaa taznuu' janganlah kalian berzina), niscaya mereka akan berkata, 
Kami tidak bisa meninggalkan zina untuk selama-lamanya.” 
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Kemudian saya perhatikan bahwa hikmah-hikmah itu juga dijelaskan 
di dalam kitab Annaasikh wal Mansukh karya Imam Makki. 


Far’un (Pembahasan Cabang) 


Berdasarkan penelitian di dalam hadits-hadits shahih dan yang tidak 
shahih maka bisa dikatakan bahwa Al-Qur'an diturunkan berdasarkan suatu 
kebutuhan: 5 ayat, 10 ayat, dan lebih atau kurang, sebagaimana tersebut di 
dalam hadits shahih tentang turunnya 10 ayat secara langsung tentang kisah 
“al-ifki” (berita bohong terhadap Aisyah). Demikian juga turunnya 10 ayat 
di awal surat al-Mukminun secara sekaligus, dan turunnya ayat “ghairi ulidh 
dharar?’ (QS. an-Nisa’: 95) secara sendirian. Ini merupakan sebagian ayat, 
demikian juga ayat “wa in khiftum 'ailatan” (QS. at-Taubah: 28) hingga akhir 
ayat, ini turun setelah turunnya awal ayat sebagaimana telah kita teliti dalam 
“asbabun nuzul’. Demikian itu juga sebagian ayat. 

Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, al- 
Mashahif, dari Ikrimah tentang firman Allah SWT: “Bi mawaagi' an-nujuun? 
(QS. al-Wagi ah: 75), ia berkata, “Allah telah menurunkan tentang nujuuman 
(bintang-bintang) 3 ayat, 4 ayat, dan 5 ayat.” 

Imam an-Nakzawi berkata dalam kitabnya, a-Wagfu, “Al-Qur'an itu 
diturunkan secara bertahap: ada yang 1, 2, 3, 4 ayat, atau lebih dari itu.” 


Ibnu Asakir mengeluarkan sebuah riwayat dari Abi Nadhrah, ia 
berkata, “Adalah Abu Sa'id al-Khudri mengajar Al-Qur'an kepada kita 
lima ayat di pagi hari dan lima ayat di sore hari, dan dia menceritakan 
bahwa Jibril telah membawa turun Al-Qur’an ini lima ayat-lima ayat.” 


Adapun hadits yang diriwayatkan oleh Imam Baihagi di dalam 
kitabnya, Syu abul Iman, dari jalan periwayatan Abi Khaldah dari Abil 
‘Aliyah dari Umar, ia berkata, “Pelajarilah Al-Qur’an lima ayat-lima ayat, 
karena Jibril telah membawa turun Al-Qur’an ini kepada Nabi saw. lima 
(ayat)-lima (ayat).” Dari sanad yang dhaif dari Ali, ia berkata, “Al-Qur'an 
diturunkan lima ayat-lima ayat, kecuali surat al-An'am, dan barangsiapa 
menghafal (Al-Qur’an) lima-lima maka dia tidak akan lupa.” 


Jika berdasarkan penelitian (hadits-hadits seperti ini) menunjukkan 
seperti tersebut di atas maka sebagai jawabannya adalah bahwa 
maknanya—jika memang benar—disampaikannya Al-Qur’an kepada 
Nabi saw. dengan jumlah ayat seperti itu agar mudah dihafal, kemudian 
sisanya disampaikan kepadanya, bukan secara khusus diturunkannya 
dengan jumlah tersebut. Hal seperti ini dijelaskan oleh hadits yang 
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diriwayatkan oleh Imam al-Baihaqi juga, dari Khalid bin Dinar, ia 
berkata: telah berkata kepada kita Abul ‘Aliyah, “Pelajarilah Al-Qur’an 
lima ayat-lima ayat, sesungguhnya Nabi saw. telah mengambil Al-Qur’an 
dari Jibril lima (ayat)-lima (ayat).” 


Masalah Kedua 
Tentang Bagaimana Cara Turunnya 
Al-Qur’an dan Wahyu 


A. Cara Turunnya Al-Qur’an 


Imam al-Ashfahani mengatakan di dalam awal pembukaan tafsirnya 
bahwa para ulama ahlusunah waljamaah sepakat bahwa kalam Allah itu 
diturunkan, dan mereka berbeda pendapat tentang makna “a/-ingal’. 


Sebagian ulama mengatakan bahwa al-ingal artinya “idghar al-gira'ah” 
yaitu: menampakkan bacaan. Sebagian yang lain berkata bahwa maknanya 
adalah sesungguhnya Allah SWT telah menyampaikan kalam-Nya kepada 
Jibril, dan Jibril berada di langit di sebuah tempat yang tinggi, dan Allah 
mengajarkan gira'ah (cara membaca) kepadanya, kemudian Jibril 
menyampaikannya di bumi (kepada Muhammad saw), dan dia turun di 
suatu tempat. Di dalam “at-tangi?” terdapat dua cara, salah satunya bahwa 
Nabi saw. telah berubah bentuk dari manusia ke malaikat, kemudian Nabi 
mengambil Al-Qur'an itu dari Jibril. Cara yang kedua bahwa Jibril itu 
berubah bentuk dari malaikat ke manusia, sehingga Rasul saw mengambil 
Al-Qur’an itu darinya. Tetapi pendapat yang pertama ini yang paling sulit 
(dan tidak mungkin) di antara kedua pendapat. 

Imam ath-Thiby berpendapat: kemungkinan turunnya Al-Qur’an 
kepada Nabi saw. itu adalah (yang pertama) malaikat (Jibril) menerima Al- 
Qur’an dari Allah SWT secara ruhani atau menghafalkannya dari “Lauh 
Mahfudz”, kemudian Jibril membawanya turun kepada Rasulullah saw. dan 
menyampaikan kepadanya. 


Imam al-Qutub ar-Razi berkata di dalam kedua hasyiyah tafsir al Kasysyaf, 
“Alingal secara bahasa berarti ‘a/-iwaa’ yang artinya menempatkan, juga 
berarti menggerakkan sesuatu dari atas ke bawah. Kedua makna ini tidak 
ada dan tidak terwujud dalam ucapan. Ia dipergunakan pada makna majazi 
(bukan hakiki), maka barangsiapa berkata bahwa Al-Qur'an itu adalah 
makna (suatu nilai) yang ada (melekat) pada Dzat Allah SWT maka 
diturunkannya Al-Qur'an itu mewujudkan kata-kata dan huruf-huruf yang 
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menunjukkan makna dan ditetapkannya di Lauh Mahfudz, dan siapa yang 
mengatakan bahwa Al-Qur'an itu adalah a/-al/fadz (lafadz-lafadz yang 
diucapkan) maka diturunkannya semata-mata dan menetapkannya di Lauh 
Mahfudz. Makna ini sesuai dengan suatu pemahaman bahwa Al-Qur'an itu 
mangul (diambil) dari dua makna yang keduanya secara bahasa. Mungkin 
yang dimaksud “diturunkannya Al-Qur’an’ adalah ditetapkannya di langit 
dunia setelah ditetapkan di Lauh Mahfudz, dan ini sesuai dengan makna 
yang kedua, dan yang dimaksud dengan ‘diturunkannya kitab-kitab pada 
rasul-rasuP adalah bahwa malaikat Jibril telah menerima kitab-kitab itu dari 
Allah secara ruhani atau telah menghafalkannya dari Lauh Mahfudz, 
kemudian Jibil turun (ke bumi) dengan membawa kitab-kitab itu kemudian 
menyampaikannya kepada para rasul. Ulama lainnya mengatakan bahwa 
pengertian ‘Al-Qur’an diturunkan kepada Nabi saw’ itu ada tiga pendapat 
sebagai berikut: 


1. Bahwa itu maksudnya lafadz dan maknanya, dan sesungguhnya Jibril 
telah menghafal Al-Qur’an dari Lauh Mahfudz, kemudian turun (ke 
bumi) dengan membawa Al-Qur’an. 


2. Sesungguhnya Jibril turun membawa Al-Qur’an dengan makna- 
maknanya secara khusus, dan sesungguhnya Nabi saw. telah 
mengetahui makna-makna itu dan mengungkapkannya dengan bahasa 
Arab. Pendapat ini berpegang pada dalil firman Allah SWT: Nagala 
bihil ar-ruubul amiin ‘alaa galbika (QS. asy-Syw'ara: 193-194). 

3. Pendapat yang ketiga mengatakan bahwa Jibril telah menyampaikan Al- 
Qur’an ini kepada Nabi saw secara makna dan dia mengungkapkan 
lafadz-lafadznya dengan bahasa Arab, dan sesungguhnya ahlus sama' 
(penduduk langit/ malaikat) itu membaca Al-Qur'an dengan bahasa Arab, 
kemudian Jibril membawa turun Al-Qur'an juga dengan bahasa Arab. 


Imam Baihaqi berkata tentang makna firman Allah SWT: “nnaa 
anzalnaahu fii lailatil qadr, bahwa maknanya adalah (wallaahu alam), 
“Sesungguhnya Kami (Allah) telah memperdengarkan kepada malaikat (Jibril) 
dan memahamkan Al-Qur'an itu kepadanya serta menurunkannya sesuai 
dengan apa yang ia dengarkan. Dengan demikian maka Jibril telah membawa 
Al-Qur’an itu dari tempat yang tertinggi ke tempat yang terendah. 

Abu Syaamah berkata, Makna seperti ini berlaku pada seluruh kata 
al-inzal yang disandarkan pada Al-Qur'an atau pada sesuatu dari Al-Qur'an 
yang diperlukan oleh ahlusunah yang meyakini keazalian Al-Qur’an (kalam 
Allah yang gadim), dan Al-Qur‘an adalah sifat yang melekat pada Dzat 
Allah SWT.” 
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Aku (Imam Suyuthi) berpendapat: dalil yang memperkuat bahwa Jibril 
itu menerima Al-Qur'an secara siwaa'an (dengan mendengar langsung) 
adalah hadits yang dikeluarkan oleh Imam Thabrani dari hadits Nawwas 
bin Sam'an, sebagai hadits marfu’ sebagai berikut: “Apabila Allah berbicara 
dengan wahyu maka langit bergetar dengan keras karena takut kepada 
Allah, dan apabila penduduk langit (malaikat) itu mendengar kalam Allah 
maka mereka pingsan dan tunduk untuk bersujud. Pertama kali dari mereka 
yang mengangkat kepalanya adalah Jibril, kemudian Allah membacakan 
wahyu kepadanya sesuai dengan yang diinginkan, hingga selesailah ketika 
sampai pada malaikat Jibril atas malaikat yang lainnya. Setiap dia melewati 
langit maka penduduknya (malaikat lainnya) bertanya, “Apa yang dikatakan 
oleh Rabb kita?” Jibril menjawab, “Kebenaran,” maka selesailah Jibril sesuai 
dengan perintah.” 


Ibnu Mardawaih mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Mas'ud 
(marfu’), “Apabila Allah berbicara dengan wahyu maka penghuni langit 
(malaikat) mendengarkan bunyi keras seperti bunyi rantai yang dipukulkan 
pada lonceng, sehingga mereka terkejut dan melihat bahwa itu merupakan 
bagian dari persoalan kiamat.” Hadits ini aslinya ada di dalam kitab Shahih. 


Disebutkan di dalam tafsir Ali bin Sahal an-Naisaburi bahwa ada 
sekelompok dari ulama mengatakan, “Al-Qur'an itu diturunkan secara 
sekaligus pada malam lailatil gadr dari Lauh Mahfudz ke sebuah tempat 
yang diberi nama ‘Baitul‘tzzah’, kemudian Jibril menjaganya, dan penduduk 
langit (malaikat) pingsan karena kehebatan (kewibawaan) kalam Allah. 
Kemudian Jibril melewati mereka, dan mereka telah sadar, kemudian 
berkata, ‘Apa yang dikatakan oleh Rabb kalian?” Mereka berkata, ‘Al-Haq 
(kebenaran), maksudnya Al-Qur’an. Itulah makna firman Allah: “Hattaa 
idzaa fuzi'a ‘an guluubihim' (QS. Saba’: 23), kemudian Jibril datang 
membawa Al-Quran ke Baitul’izzah, kemudian membacakan kepada as- 
sajarah al-katabah (malaikat-malaikat), dan inilah maksud dari firman Allah 
SWT: ‘Bi aidii safarah, kiraamin bararah’ (QS. 'Abasa: 15-16).” 


Imam al-Juwaini mengatakan bahwa kalam Allah yang diturunkan 
itu ada dua macam: 


1. Allah berfirman kepada Jibril, “Katakan kepada Nabi (Muhammad) 
yang kamu diutus kepadanya, “Sesungguhnya Allah berfirman: 
Lakukan ini dan itu, dan Dia memerintahkan (kepadamu) untuk 
melakukan ini dan itu.” Maka Jibril memahami apa yang difirmankan 
oleh Allah kepadanya, kemudian dia turun menemui Nabi dan berkata 
kepadanya apa yang difirmankan oleh Tuhannya, tetapi ungkapan 
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itu tidak seperti ungkapan (aslinya). Ini seperti perkataan seorang 
raja kepada orang yang ia percaya, “Katakan kepada fulan, “Raja telah 
berkata kepadamu: bersungguh-sungguhlah dalam berkhidmah dan 
kumpulkan tentaramu untuk berperang.” Apabila utusan raja tadi berkata, 
“Raja telah berkata, Janganlah kamu main-main dalam berkhidmah 
kepadaku dan janganlah kamu membiarkan para prajurit bercerai- 
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berai, perintahkan kepada mereka agar berperang,” maka perkataan 
seperti ini tidak termasuk berbohong atau main-main dalam 


menyampaikan suatu misi. 


2. Allah berfirman kepada Jibril, “Bacakanlah kitab (Al-Qur’an) ini 
pada Nabi.” Maka Jibril turun dengan membawa kalimat dari Allah 
SWT tanpa diubah, seperti seorang raja yang menulis surat dan 
menyerahkannya kepada sekretaris, dan berkata, “Bacakanlah surat 
itu pada si Fulan,” maka (sekretaris itu melakukan tugas tersebut) 
tanpa mengubah satu kalimat atau satu huruf pun dari surat itu. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: Al-Qur’an merupakan bagian atau 
macam yang kedua, dan bagian atau macam yang kedua adalah Sunah, 
sebagaimana disebutkan dalam sebuah riwayat bahwa Jibril itu turun 
dengan membawa Sunah sebagaimana juga membawa Al-Qur’an. Karena 
itu, boleh meriwayatkan hadits dengan maknanya, karena Jibril 
menyampaikannya dengan makna, sementara tidak boleh membaca dengan 
makna, karena Jibril menyampaikan dengan lafadznya dan tidak 
diperkenankan kepadanya untuk mewahyukan dengan makna. 


Sebagai rahasia dari itu adalah bahwa maksud dan tujuan dari Al-Qur’an 
(diturunkan dengan lafadz aslinya) adalah karena dengan melafadzkan Al- 
Ouran maka hal itu bernilai ibadah sekaligus mukjizat, sehingga tidak ada 
seorang pun mampu untuk mendatangkan satu lafadz yang menyamai Al- 
Qur'an. Sesungguhnya pada setiap huruf dari Al-Qur'an terdapat makna- 
makna yang tak dapat dihitung banyaknya, sehingga tidak ada seorang pun 
yang dapat mendatangkan penggantinya sebagaimana yang dimuat di 
dalamnya. Merupakan suatu keringanan bagi umat karena apa yang 
diturunkan kepada mereka itu ada dua macam: pertama, mereka 
meriwayatkan dengan lafadznya sebagaimana diwahyukan sesuai dengan 
lafadz itu (yaitu Al-Qur'an), dan yang kedya, mereka meriwayatkan dengan 
makna, karena seandainya semuanya harus diriwayatkan dengan lafadznya 
maka akan berat bagi mereka, atau seandainya harus dengan maknanya 
saja maka tidak akan aman (terhindar) dari perubahan dan penyimpangan. 
Karena itu, renungkanlah, dan saya pernah melihat ada perkataan ulama 
salaf yang menguatkan pendapat Al-Juwaini. 
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Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari “Uqail, dari az- 
Zuhri: sesungeuhnya ia pernah ditanya tentang wahyu, maka ia berkata, 
“Wahyu adalah sesuatu yang diwahyukan oleh Allah kepada seorang nabi, 
kemudian Allah menetapkan wahyu itu dalam hatinya sehingga ia berbicara 
dengan wahyu itu dan menulisnya, dan itu adalah kalam Allah. Di antara 
wahyu ada yang tidak disampaikan secara lafadznya dan tidak ditulis untuk 
seseorang, tidak pula diperintahkan untuk menulisnya, akan tetapi Nabi 
menceritakannya pada manusia dan menjelaskan pada mereka bahwa 
Allah telah memerintahkan kepadanya untuk menjelaskan dan me- 
nyampaikan kepada mereka.” 


B. Cara Penyampaian Wahyu 


Para ulama telah menjelaskan bahwa wahyu itu disampaikan oleh 
Allah kepada para nabi dengan beberapa cara, antara lain sebagai berikut: 


1. Dengan cara malaikat datang seperti suara lonceng (yang keras), 
sebagaimana disebutkan dalam hadits shahih. 


Disebutkan di dalam Musnad Imam Ahmad, dari Abdullah bin Umar, ia 
berkata: aku pernah bertanya kepada Nabi saw, “Apakah engkau 
merasakan datangnya wahyu?” Nabi saw berkata, “Aku mendengar 
(seperti) suara lonceng yang keras, kemudian aku diam ketika itu, maka 
tidaklah setiap kali wahyu datang kepadaku kecuali aku mengira bahwa 
nyawaku akan diambil.” Imam al-Khathabi berkata, “Yang dimaksud 
adalah bahwa itu suara yang ia dengar dan tidak dijelaskan padanya 
tentang awal (permulaan) apa yang ia dengarkan hingga ia paham 
setelahnya.” Ada sebagian pendapat mengatakan bahwa itu suara getaran 
sayap malaikat (Jibril), dan hikmahnya agar ketika ia datang maka didahului 
dengan mempersiapkan konsentrasi Nabi untuk mendengarkan wahyu, 
sehingga tidak ada ruangan yang tersisa selain untuk wahyu. 


Di dalam hadits shahih disebutkan bahwa kondisi seperti ini adalah 
kondisi turunnya wahyu yang paling berat. Dikatakan (dalam sebuah 
riwayat) bahwa hal yang seperti itu terjadi apabila turun ayat wa'id 
(ancaman) dan ayat 7ahdid (peringatan). 

2. Dengan cara malaikat meniupkan (mengembuskan) wahyu itu di hati 
Rasulullah saw, sebagaimana sabda Nabi saw: “Sesungguhnya Ruhul 
Qudus (Jibril) telah meniupkan (bisikannya) dalam hatiku” (HR. al- 
Hakim). Ini dikembalikan pada keadaan yang pertama atau setelahnya 
yang Jibril datang kepada Nabi dalam salah satu di antara kedua cara 
dan meniupkan di dalam hatinya. 
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3. Jibril datang dengan bentuk seorang laki-laki, kemudian 
menyampaikan wahyu kepada Nabi saw., sebagaimana tersebut di 
dalam hadits shahih, Nabi saw. bersabda, “Dan kadang-kadang 
malaikat itu (datang) kepadaku dengan rupa seorang laki-laki 
kemudian ia berbicara kepadaku, dan aku memahami apa yang ia 
katakan.” Abu Uwanah menambahkan di dalam shahihnya, “Dan 
itu (wahyu) yang paling ringan bagiku.” 

4. Malaikat Jibril datang kepada Nabi saw. dalam keadaan tidur. Sebagian 
ulama memasukkan surat al-Kautsar dalam golongan ini. 


5. Allah berbicara langsung dengan Nabi saw., baik dalam keadaan Nabi 
sadar, seperti ketika malam Isra? Mi'raj maupun ketika sedang tidur, 
sebagaimana tersebut di dalam hadits Mu’adz sebagai berikut: 
“Rabbku telah datang kepadaku, kemudian berkata, “Tentang apakah 
ia membantah al-Mala'ul Ala...” (al-Hadits). Tetapi tidak ada di dalam 
Al-Qur’an sesuatu yang termasuk jenis ini sebagaimana yang aku 
ketahui. Mungkin ada yang termasuk jenis ini, yaitu akhir surat al- 
Bagarah dan sebagian surat adh-Dhuha serta surat Alam Nasyrah. 


Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits “Adi bin 
Tsabit, ia berkata, Rasulullah saw. bersabda, “Aku pernah bertanya tentang 
suatu masalah pada Rabbku (tentang) sesuatu yang sebenarnya aku tidak suka 
mempertanyakan-Nya. Aku katakan, Wahai Tuhanku, mengapa Engkau telah 
mengambil Ibrahim sebagai kekasih, dan (mengapa) pula Engkau telah berbicara 
(langsung) dengan Musa?’ Maka Allah berfirman, Hai Muhammad, bukankah 
Aku mendapatkanmu dalam keadaan yatim, lalu Aku beri perlindungan, dan 
dalam keadaan sesat, lalu Aku berikan petunjuk, dan dalam keadaan fakir, 
lalu Aku berikan kekayaan (kecukupan), dan Aku telah lapangkan dadamu, 
dan Aku telah meringankan beban padamu, dan telah Aku angkat 
kedudukanmu (dengan) menyebut-nyebut kamu, sehingga Aku tidak disebut- 
sebut kecuali engkau juga disebut-sebut bersama-Ku?” 


Fawaid 
(Beberapa Faedah) 


1. Imam Ahmad mengeluarkan sebuah riwayat di dalam Turikh-nya, 
melalui Dawud bin Abi Hindun, dari Asy-Sya’bi, ia berkata: telah 
diturunkan pada Nabi saw. nubuwwah (kenabian) pada saat berusia 
empat puluh tahun, kemudian disertakan dengan nubuwwah itu Israfil 
selama tiga tahun, maka dia mengajari Nabi kalimat dan sesuatu. Al- 
Qur’an tidak diturunkan kepadanya atas lisan Israfil. Ketika berlalu 
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tiga tahun itu maka disertakanlah bersamaan dengan kenabiannya, 
Jibril, maka Al-Qur’an itu diturunkan kepadanya dengan lisan Jibril 
selama dua puluh tahun. 


Ibnu Asakir berkata, “Hikmah ditugaskannya Israfil adalah karena 
dia malaikat yang ditugaskan untuk meniup sangkakala sebagai 
pertanda matinya seluruh makhluk dan terjadinya hari kiamat, serta 
kenabian Nabi saw. sebagai pertanda dekatnya kiamat dan terputusnya 
wahyu, sebagaimana juga malaikat (Rayafil) ditugaskan kepada 
Dzulgarnain untuk melipat bumi, dan juga malaikat (Malik) penjaga 
neraka ditugaskan untuk Khalid bin Sinan.” 

Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Sabith, ia 
berkata, “Di dalam Ummul Kitab (Lauh Mahfudz) terdapat segala 
sesuatu yang terus ada sampai hari kiamat maka telah ditugaskan 
tiga malaikat untuk menjaganya sampai kiamat: Jibril ditugaskan 
untuk (menyampaikan) kitab-kitab dan wahyu kepada para nabi dan 
memberi pertolongan ketika terjadi peperangan, dan untuk merusak 
serta menghancurkan apabila Allah berkehendak untuk 
menghancurkan suatu kaum. (Malaikat) Mikail ditugaskan untuk 
menurunkan hujan dan menumbuhkan berbagai tanaman, dan 
malaikat malakul maut ditugaskan untuk mencabut nyawa. Ketika 
datang hari kiamat maka mereka mencocokkan antara penjagaan 
mereka dengan apa yang ada di Ummul Kitab (Lauh Mahfudz) dan 
mereka mendapatkan hal itu sama.” 

Ibnu Abi Hatim juga mengeluarkan sebuah riwayat dari ‘Atha’ bin 
Saib, ia berkata, “Pertama kali malaikat yang dihisab (dievaluasi oleh 
Allah) adalah Jibril, karena dia adalah aminullah (malaikat yang diberi 
kepercayaan oleh Allah) pada para rasul-Nya.” 

Imam al-Hakim dan Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat dari Zaid 
bin Tsabit, ia berkata, “Telah diturunkan Al-Qur'an dengan tafkhim 
(penuh kemuliaan) sebagaimana keadaannya: “Udzran au nudzraa' 
(QS. al-Mursalat: 6), ‘ash-shadafain’ (QS. al-Kahfi: 96), ‘alaa lahul 
khalgu wal amru’ (QS. al-A'raf: 54), dan ayat-ayat yang serupa dengan 
ayat-ayat tersebut.” 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: Ibnul Anbari mengeluarkan sebuah 
riwayat di dalam kitab a/-Waqfu wal Ibtida', kemudian ia menjelaskan 
bahwa berdasarkan hadits marfu' dari padanya, Rasulullah saw. 
bersabda, “Telah diturunkan Al-Qur'an dengan tafkhim.” Ungkapan 
Nabi hanya sampai di sini, sedangkan ungkapan berikutnya itu mudraj 
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(tambahan) dari kata-kata Ammar bin Abdul Malik, salah seorang 
perawi dari hadits tersebut. 


3. Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari Sufyan ats-Tsauri, 
ia berkata, “Tidak ada wahyu kecuali diturunkan dengan bahasa Arab, 
kemudian setiap nabi menerjemahkan kepada kaumnya (dengan 
bahasanya).” 


4. Ibnu Abi Sa'ad mengeluarkan sebuah riwayat dari Aisyah, ia berkata, 
“Rasulullah saw. apabila turun wahyu kepadanya maka kepalanya 
pusing dan wajahnya pucat.” Maksudnya wajahnya berubah menjadi 
pucat, gigi seri (depannya) terasa dingin, dan berkeringat. 


Masalah Ketiga 
Tentang al-Ahruf as-Sab'ah 
yang Al-Qur'an Diturunkan 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: terdapat hadits Nabi saw.: 
“Nuggilal-Our'an ‘alaa sab'ati abrufin”. Hadits ini diriwayatkan oleh 
sejumlah orang dari shahabat Nabi saw, yaitu: Ubay bin Ka'ab, Anas, 
Hudzaifah ibnul Yaman, Zaid bin Arqam, Samurah bin Jundub, Sulaiman 
bin Shurad, Ibnu Abbas, Ibnu Mas'ud, Abdurrahman bin “Auf, Utsman 
bin Affan, Umar bin Khathab, Umar bin Abi Salamah, Amr bin ‘Ash, Mu‘adz 
bin Jabal, Hisyam bin Hukaim, Abi Bakrah, Abi Jahm, Abu Said al-Khudri, 
Abu Thalhah al-Anshari, Abu Hurairah, dan Abu Ayyub. Mereka semua 
berjumlah dua puluh satu shahabat, dan Abu Ubaidah telah mencatat 
atas kemutawatiran hadits tersebut. 


Abu Ya'la mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitab Musnad-nya 
bahwa Utsman pernah berkata di atas mimbar: “Saya ingin menyebut 
seseorang yang mendengar Rasulullah saw. bersabda: Innal Our'aana unzila 
alaa sab'ati ahrufin, kulluha syaafin kaafin (sesungguhnya Al-Qur'an ini 
diturunkan atas tujuh huruf, kesemuanya lengkap dan mencukupi).” Dan 
ketika Utsman berdiri, merekapun berdiri, sehingga tidak terhitung 
(banyaknya yang hadir) maka mereka menjadi saksi atas hal tersebut, lalu 
Utsman berkata, “Dan saya juga bersaksi bersama mereka.” 


Saya akan mengemukakan dari periwayatan mereka apa yang 
sekiranya diperlukan, bahwa telah diperselisihkan tentang makna hadits 
tersebut, sebagaimana berikut ini. 

1. Hadits ini termasuk yang musykil (sulit) untuk diketahui maknanya, 
karena huruf secara bahasa dapat diartikan dalam berbagai makna, 
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antara lain huruf hija’ atau kalimat atau makna atau al-jihah/ arah. 
Pendapat ini dikatakan oleh Sa'dan an-Nahwi. 

Sesungguhnya bukanlah yang dimaksud dengan tujuan di sini jumlah 
yang sebenarnya. Tetapi yang dimaksud adalah mudah, gampang, dan 
leluasa, sedangkan kata sab'ah dipakai untuk mengungkapkan banyak 
dalam bilangan satuan, sebagaimana tujuh puluh dalam bilangan 
puluhan, tujuh ratus dalam bilangan ratusan, dan (di dalam hadits 
int) tidak dimaksudkan jumlah tertentu. Ini adalah pendapat ‘Iyadh 
dan orang-orang yang bersamanya. 

Pendapat ini dibantah (ditolak) oleh apa yang ada di dalam hadits 
Ibnu Abbas. Di dalam kedua kitab Shahih (Bukhari dan Muslim), 
sesungguhnya Rasulullah saw. bersabda, “Agra'ani Jibril ‘alaa harfin, 
Ja raajatubu falam azal astaziiduhu wa yagiiduni hatta antahii ilaa sab’ati 
abrufin” Artinya: Jibril telah membacakan kepadaku berdasarkan satu 
huruf, kemudian aku merujuk kepadanya dan aku terus meminta 
tambahan kepadanya dan ia pun menambahiku, hingga aku sampai 
pada tujuh huruf. 

Di dalam haditsnya, Ubay (bin Ka'ab), di dalam Shahih Muslim 
dikatakan, “Sesungguhnya Tuhanku telah mengutus (Jibril) kepadaku 
agar aku membaca Al-Qur'an berdasarkan satu huruf. Kemudian aku 
kembali kepadanya agar ia memberikan keringanan pada umatku, 
maka ia mengutus kepadaku agar aku membacanya berdasarkan dua 
huruf. Kemudian aku kembali kepadanya agar ia memberi keringanan 
pada umatku, kemudian ia mengirim utusan kepadaku agar aku 
membacanya berdasarkan satu huruf.” 


Di dalam suatu riwayat yang ada pada Imam an-Nasa'i dikatakan, 
“Sesungguhnya Jibril dan Mikail telah datang kepadaku 
(Muhammad), kemudian Jibril duduk di sebelah kananku dan 
Mikail di sebelah kiriku, kemudian Jibril berkata, “Bacalah (ya 
Muhammad) Al-Qur'an ini berdasarkan satu huruf, kemudian 
Mikail berkata, (Ya Muhammad), mintalah tambahan, hingga 
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mencapai tujuh huruf. 


Di dalam hadits Abi Bakrah dari Imam an-Nasa'i dikatakan: “Bacalah 
(ya Muhammad), maka aku memandang Mikail, tetapi ia diam, maka 
aku mengetahui bahwa jumlah/bilangannya telah habis.” 


Berdasarkan riwayat ini semua maka menunjukkan bahwa jumlah 
tersebut (yakni tujuh uruf itu merupakan jumlah sebenarnya yang 
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dimaksudkan dan merupakan batas terakhir. 


3. Pendapat yang ketiga ini mengatakan bahwa yang dimaksud (dengan 
tujuh buruj adalah “tujuh qira'at”, dan sebagai catatan bahwasanya 
tidak ada di dalam Al-Qur'an satu kalimat (satu kata) pun yang dibaca 
berdasarkan sab'atu anjuh (tujuh cara), kecuali sedikit, seperti “wa 
abada ath-thaaghuut ” (QS. al-Ma'idah: 60) dan “Fa laa tagul lahumaa 
ujan” (QS. al-Isra’: 23). 


4. Pendapat tersebut dijawab bahwa yang dimaksud (dengan tujuh buruj 
adalah setiap kalimat dibaca dengan satu, dua, atau tiga cara atau 
bahkan lebih, sampai tujuh. Sesuatu yang musykil (sulit) apabila ada 
yang dibaca melebihi tujuh, dan jawaban ini pantas untuk menjadi 
pendapat yang keempat. 


5. Pendapat yang kelima mengatakan bahwa yang dimaksud (tujuh huruf) 
adalah tujuh cara membaca dengan mengubah bacaannya. Pendapat 
ini dikemukakan oleh Imam Ibnu Qutaibah, sebagaimana yang ia 
katakan sebagai berikut: 


Pertama, sesuatu yang berubah harakatnya, tetapi tidak hilang makna 
dan bentuknya, seperti: “Wa laa yudhaarra kaatibin” (QS. al- 
Baqarah: 282), dengan dibaca fathah dan rafa’ (dhammah). 


Kedua, suatu perubahan pada f% (kata kerja), seperti: “baa'ada” dan 
“baa'id” (Saba’: 19), mengubah dari fil maadhi ke fi'il amar 
(thalab). 

Ketiga, suatu perubahan pada titik saja, seperti: “Nunsyiguhad” (QS. 
al-Baqarah: 259) menjadi : “Nansyuruhad”. 

Keempat, suatu perubahan dengan mengganti suatu huruf dengan 
buruf lain yang berdekatan makhrajnya, seperti: “Wa thalhin 
mandhuud” menjadi “Wa thal'in mandhund” (QS. a-Wagi'ah: 29). 

Kelima, suatu perubahan dengan tagdim (mendahulukan) dan ta khir 
(mengakhirkan), seperti: “Wa jaa'at sakratul mauti bil bag” dengan 
“wa jaa ‘at sakratul haggi bil maut?” (QS. Qaf: 19). 

Keenam, suatu perubahan dengan menambah atau mengurangi, seperti: 
“Wa maa khalaqadz-dzakara wal untsaad” menjadi “Wadz-dzakara 
wal untsad”. 

Ketujuh, suatu perubahan dengan mengganti suatu kalimat dengan 
kalimat yang lainnya, seperti: “Ka! thnil manfuusy” menjadi “Kash- 
shuufil man juusy”” (QS. al-Qari'ah: 5). 
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Pendapat Ibnu Qutaibah ini digarisbawahi oleh Qasim bin Tsabit, ia 

berkata bahwa rukhsah (keringanan) itu memang ada, tetapi sebagian 

besar para shahabat pada saat itu tidak terbiasa menulis dan tidak 
mengenal tulisan, tetapi mereka mengenal huruf-huruf dan makhrajnya. 

Kemudian komentar ini dijawab: bahwasanya tidak harus dari yang 

demikian itu meremehkan apa yang dikatakan oleh Ibnu Qutaibah, 

karena mungkin saja jumlah tersebut telah terjadi kesepakatan, tetapi 
hal itu dapat diketahui dengan riset atau penelitian. 

Pendapat keenam ini dikemukakan oleh Abul Fadl ar-Razi, ia 

mengatakan di dalam kitabnya, a/-Lawaamih, “Berbicara tentang 

maksud sab'atu ahrufin tidak bisa keluar dari tujuh macam dalam 
ikhtilaf (perbedaan), sebagai berikut: 

Pertama, ikhtilaf a-asma' (perbedaan kalimat isim), baik yang mufrad, 
tasniyah, atau jamak. Demikian juga mudzakkar atau muannats. 

Kedua, ikhtilaf tashrif al-af’aal (perbedaan perubahan kalimat 771/), 
baik yang berbentuk il madhi, mudhari', atau amar. 

Ketiga, wujubul iraab (berbagai bentuk 77ab). 

Keempat, an-nagshu wa az-xiyaadah (mengurangi dan menambahi). 

Kelima, at-taqdim wa at-ta'khir (mendahulukan dan mengakhirkan). 

Keenam, al-ibdaal (mengganti). 

Ketujuh, ikhtilaaf al-lughaat (perbedaan bahasa/bacaan), seperti a/-fath, 
a-imalah, at-targig (tipis), at-tafkhim (tebal), a-idgham, al-idzhar (terang), 
dan bacaan yang lainnya, dan ini adalah pendapat yang keenam. 

Pendapat ketujuh mengatakan bahwa yang dimaksud dengan sah 'atu 

ahrufin adalah: kaifiyah (cara) membaca, seperti idzgham, idzhar, tafkhim, 

targig, imaalah, isyba’, mad dan gashr (panjang dan pendek), tasydid 
dan takhfif, talyin, dan tahgig. 

Pendapat kedelapan adalah pendapat Ibnu al-Jazari, ia mengatakan, 

“Saya telah meneliti tentang gira'ah yang shahih dan yang syadz, yang 

dhaif dan yang mungkar. Ternyata hal itu dikembalikan pada perbedaan 

gira'ah itu sampat tujuh huruf, tidak keluar dari itu sebagaimana berikut: 

Pertama, perubahan pada harakat, bukan makna atau bentuknya, 
seperti: “bil-bukhli” (QS. an-Nisa’: 37) dengan empat, dan dibaca 
dengan dua cara. 


Kedua, perubahan dalam makna saja, seperti: “Fa talaggaa aadamu 
min rabbihii kalimaatin .. (QS. al-Baqarah: 37). 
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Ketiga, perubahan pada huruf dengan berubahnya makna, bukan 
bentuknya, seperti: tahluu dibaca taun (QS. Yunus: 30). 


Keempat, perubahan huruf dengan berubahnya bentuk, bukan maknanya, 
seperti: ash-shiraatha menjadi as-siraatha (QS. al-Fatihah: 6). 

Kelima, perubahan huruf dengan berubahnya makna dan bentuk 
kedua-duanya, seperti: wamdbau menjadi was'au (QS. al-Hijr: 65). 

Keenam, perubahan pada mendahulukan (tagdim) dan mengakhirkan 
(ta’khir), seperti: ja yagtuluun wa yugtaluun menjadi fa yugtaluun 
wa yagtulun (QS. at-Taubah: 111). 

Ketujuh, perubahan dengan menambah dan mengurangi, seperti: 
“washshaa”, menjadi “aushaa” (QS. asy-Syura: 13). 


Ini adalah tujuh macam yang perbedaannya tidak keluar dari hal 
tersebut. Ibnu al-Jazari juga mengatakan: adapun perbedaan seperti 
idxbar, idgham, ar-rum, al-isymam, at-tahgig, at-tashil, an-nagl, dan al-ibdal, 
bukan termasuk perbedaan yang dapat berbeda di dalamnya lafadz 
atau makna, karena sifat-sifat yang beragam dalam membacanya ini 
tidak keluar dari “bahwa itu satu lafadz”. Ini adalah pendapat kedelapan. 


Di antara contoh dari “taqdim dan ta’khir” adalah gira'ah (bacaan) 
jumhur sebagai berikut: “Kadzaalika yathba'ullahu ‘alaa kulli qalbi 
mutakabbirin jabbaar’. (QS. Ghafir: 35), sedangkan Ibnu Mas'ud 
membaca: “’Alaa qalbi kulli mutakabbirin”. 


9. Yang dimaksud dengan sab'atu ahruf adalah sab'atu aujuh dari berbagai 
makna yang disepakati dengan berbagai lafadz yang berbeda-beda, 
seperti agbala dan wa ta'ala, halumma, 'ajjala, dan asra'a. Ini adalah 
pendapat Sufyan ibnu Uyainah, Ibnu Jarir, Ibnu Wahb, dan ulama- 
ulama yang lainnya. Ibnu Abdil Bar menyandarkan pendapat ini pada 
sebagian besar ulama. 


Sebagai dalil dari pendapat ini adalah sebuah hadits yang 
dikeluarkan (diriwayatkan) oleh Ahmad dan Ath-Thabrani dari 
hadits Abi Bakrah: sesungguhnya Jibril berkata, “Ya Muhammad, 
bacalah Al-Qur'an berdasarkan satu huruf.” Mikail berkata, “(Ya 
Muhammad), mintalah tambahan hingga tajuh huruf.” Nabi saw. 
bersabda, “Semuanya sempurna dan cukup selama tidak diakhiri 
ayat azab dengan ayat rahmah, atau ayat rahmah dengan ayat azab, 
seperti perkataan Anda: ta'ala, agbala, dan halumma, azhaba, asra'a 
dan ‘ajala.” Lafadz hadits ini adalah riwayat Imam Ahmad dan 
sanadnya jayyid (baik). 
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kamu bisa mengatakan #ha'aamul faajir? Ia menjawab, ‘Bisa.’ Ibnu 
Mas‘ud berkata, “Katakanlah.” 


10. Pendapat kesepuluh ini mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
sab'atu abrufin adalah sab'u lughat (tujuh bahasa). Ini adalah pendapat 
Abu Ubaid, Tsa'lab, Al-Azhari, dan ulama yang lainnya. Pendapat 
ini dipilih oleh Ibnu ‘Athiyyah dan dianggap shahih oleh Imam al- 
Baihaqi di dalam kitabnya, Syu'abul Iman. 


Akan tetapi pendapat ini dikomentari bahwa /ughatul Arab (bahasa Arab) 
itu lebih dari tujuh, kemudian dijawab, “(Memang lebih) tetapi yang 
dimaksud adalah yang paling fasih.” (Pendapat ini didukung oleh 
beberapa riwayat sebagai berikut): dari Abi Shaleh, dari Ibnu Abbas, ia 
berkata, “Al-Qur'an diturunkan berdasarkan tujuh /ughat (bahasa), di 
antaranya lima dari bahasa al-‘Ajz dari Hawazin.” Ia berkata, “Al-‘Ajuz 
adalah: Sa'ad bin Bakar, Jusyam bin Bakar, Nashr bin Mu’awiyah, 
Tsaqif, mereka semuanya berasal dari Hawazin, dan mereka itu disebut 
sebagai 'Ulya Hawazin (para pemuka /pembesat suku Hawazin). Oleh 
karena itu, Abu Amr bin ‘Ala’ mengatakan bahwa afshabul Arab (bangsa 
Arab yang paling fasih) adalah “Ulya Hawazin dan Sufla Tamim (suku 
Tamim yang terendah), yaitu bani Darim.” 


Abu “Ubaid mengeluarkan sebuah riwayat dari sanad yang lainnya, 
dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Al-Qur’an diturunkan dengan /ughat 
Al-Ka'biyyin, yaitu Ka'ab Quraisy dan Ka'ab Khuzaa'ah.” Kemudian 
ia ditanya, “Bagaimana bisa begitu?” Ia menjawab, “Karena mereka 
tinggal dalam satu perkampungan.” Maksudnya bahwa suku Khuza'ah 
dahulu bertetangga dengan suku Ouraisy, sehingga mudah bagi mereka 
menggunakan bahasa mereka. 


Abu Hatim as-Sajastani berkata, “Al-Qur’an diturunkan dengan 
bahasa Quraisy, Hudzail, Tamim, Al-Azad, Rabi'ah, Hawazin, Sa'ad 
bin Bakar.” Tetapi Ibnu Qutaibah mengingkari pendapat ini dan ia 
berkata, “Al-Qur'an tetap diturunkan dengan /ughat Quraisy.” Ia 
berdalil dengan firman Allah SWT: “Wa maa arsalnaa min rasuulin illa 
bilisaani qaumibit’ (QS. Ibrahim: 4). Berdasarkan ayat ini maka tujuh 
bahasa itu berada di tengah-tengah suku Ouraisy. Pendapat ini juga 
ditetapkan oleh Abu Ali al-Ahwazi. 


Abu Ubaid berkata, “Bukanlah yang dimaksud bahwa setiap kalimat 
dibaca dengan tujuh bahasa, tetapi tujuh bahasa itu di dalam Al- 
Qur’an terpisah-pisah, sebagian dengan bahasa Quraisy, sebagian 
dengan bahasa Hudzail, sebagian dengan bahasa Hawazin, sebagian 
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dengan bahasa Al-Yaman, dan sebagian dengan bahasa lainnya.” Ia 
juga berkata, “Sebagian bahasa lebih mulia daripada sebagian yang 
lain dan lebih banyak porsi (bagian)nya.” 

Ada yang mengatakan bahwa Al-Qur'an diturunkan secara khusus 
dengan bahasa Mudhar. Ini berdasarkan perkataan Umar, “Al-Qur'an 
diturunkan dengan bahasa Mudhar.” Sebagian ulama menjelaskan 
tentang apa yang diceritakan oleh Ibnu Abdil Bar, yaitu bahwa tujuh 
bahasa itu dari Mudhar, yaitu Hudzail, Kinanah, Qais, Dhabbah, Taim 
at-Rabab, Asad ibnu Khuzaimah, dan Quraisy. Ini semua adalah 
kabilah-kabilah Mudhar yang meliputi tujuh bahasa. 


Abu Syamah menukil sebuah pendapat dari sebagian ulama, ia berkata, 
“Al-Qur’an diturunkan pertama kali dengan bahasa Quraisy dan 
kabilah-kabilah yang berdampingan dengan mereka dari bangsa Arab 
yang fasih. Kemudian diperbolehkan bagi bangsa Arab untuk 
membacanya dengan bahasa yang sudah biasa mereka pergunakan 
dengan adanya perbedaan di antara mereka dalam lafadz dan Frabnya. 
Tidak ada seorang pun di antara mereka yang diperintahkan untuk 
berpindah dari bahasanya ke bahasa yang lain, karena menjadi 
masyaggah (berat), selain juga fanatisme yang ada pada mereka serta 
untuk mempermudah memahami apa yang dimaksud.” 


Ada ulama lainnya menambahkan bahwa ibahah (kebolehan) yang 
dimaksud adalah membaca Al-Qur'an semaunya, yang setiap orang boleh 
mengubah kalimat (kata) dengan muradif-nya (persamaan kata) dalam 
bahasanya, tetapi yang penting dalam hal itu adalah mendengarkan dari 
Nabi saw. 


Sebagian ulama menganggap musykil (sulit), bahwa Jibril pernah 
melafadzkan satu lafadz sebanyak tujuh kali. Kemudian dijawab 
bahwa sesungguhnya hal itu mungkin jika tujuh huruf itu bergabung 
dalam satu lafadz. Tetapi kita katakan bahwa Jibril itu datang kepada 
Nabi setiap kali menyimak bacaan Nabi dengan satu huruf hingga 
sempurna menjadi tujuh. Kemudian semua pendapat ini dibantah 
bahwa Umar bin Khathab dan Hisyam bin Hukaim, keduanya berasal 
dari Quraisy dari satu bahasa dan satu kabilah, tetapi bacaan keduanya 
berbeda, dan mustahil jika Umar mengingkari bahasanya. Demikianlah 
maka yang dimaksud dengan tujuh huruf itu bukan tujuh bahasa. 


Pendapat yang kesebelas mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
“tujuh huruf” adalah sab'atu ashnaf (tujuh macam), tetapi hadits-hadits 
tersebut menolak pendapat ini. 
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Orang-orang yang mengatakan dengan pendapat tersebut berbeda 
pendapat tentang menentukan tujuh macam. Ada yang mengatakan 
tujuh macam itu adalah: amar, nahi, halal, haram, muhkam, 
mutasyabih, dan amtsaal. Mereka berdalil dengan hadits yang 
diriwayatkan oleh Imam Hakim dan Baihaqi, dari Ibnu Mas'ud, dari 
Nabi saw, ia bersabda, “Alkitab yang pertama dahulu diturunkan 
dengan satu huruf, sedangkan Al-Qur'an diturunkan dari tujuh bab 
dengan tujuh huruf, yaitu zaajir, aamir, halal, haram, muhkam, 
mutasyabih, dan amtsaal.” (al-Hadits) 


Sebagian ulama menjawab pendapat tersebut bahwa bukanlah yang 
dimaksud dengan “tujuh huruf” itu sebagaimana yang telah disebutkan 
dalam hadits-hadits yang lain, karena redaksi hadits-hadits itu tidak 
bisa dipahami seperti itu. Tetapi zahir hadits-hadits itu menunjukkan 
bahwa yang dimaksud adalah kalimat itu dibaca dengan dua atau 
tiga cara, bahkan sampai tujuh untuk mempermudah, sebab satu hal 
itu tidak mungkin menjadi halal dan haram dalam satu ayat. 


Imam Baihaqi berkata, “Yang dimaksud dengan sab'atu ahruf di sini 
adalah a-anwa' allati nuzzila ‘alaihaa (macam-macam yang Al-Qur'an 
diturunkan dengannya), sedangkan yang dimaksud dengan “tujuh 
huruf’ di dalam hadits-hadits itu adalah berbagai bahasa yang Al- 
Qur'an dibaca dengannya.” 


Ulama lainnya berpendapat: barangsiapa menakwil (mengartikan) 
“tujuh huruf” dengan cara demikian maka fasid (rusak), karena 
mustahil apabila huruf di sini berarti haram, bukan dengan lainnya 
atau halal, bukan dengan yang lainnya, dan tidak mungkin jika Al- 
Qur'an itu dibaca, bahwa ia seluruhnya halal atau seluruhnya haram 
atau seluruhnya amtsaal. 

Ibnu Athiyyah berkata: pendapat ini dhaif (lemah), karena keputusan 
Ijmak mengatakan bahwa #ausi'ah (keleluasaan) itu tidak berarti 
mengharamkan yang halal, tidak pula menghalalkan yang haram, tidak 
pula mengubah sesuatu dari makna-makna yang telah disebutkan. 
Imam al-Mawardi berkata, “Pendapat ini salah, karena Nabi saw. 
mengisyaratkan tentang bolehnya membaca Al-Qur’an dengan salah 
satu huruf dari huruf-huruf yang ada (dari tujuh buruj, dan boleh 
mengganti satu huruf dengan huruf yang lainnya (dari huruf-huruf 
tujuh). Kaum muslimin telah sepakat tentang haramnya mengganti 
ayat amtsal dengan ayat ahkaam.” 
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Abu Ali al-Ahwazi dan Abul ‘Ala’ al-Hamdani berkata, “Ungkapan 
dalam hadits zagjir wa aamir adalah suatu pembahasan tersendiri (¿sť naf 
kalam aakhar), maksudnya “buwa gaajir', yakni Al-Qur'an itu melarang, 
dan tidak berarti menafsirkan “al-ahruf as-sab'ah.” Akan tetapi ia 
mengira demikian dari sisi kesamaan dalam jumlah. Ini dikuatkan 
dengan bahwa telah disebutkan dalam sebagian sanad periwayatannya: 
gajran wa amran dengan dibaca nasab. Maksudnya Al-Qur’an telah 
diturunkan berdasarkan sifat di dalam a/-abwab as-sab'ah. 


Abu Syaamah berkata, “Kemungkinan penafsiran ‘yang dimaksud 
dari sab'atu abwab bukan sab'atu abruf’ adalah tujuh bab dari bab-bab 
kalam dan macam-macamnya. Artinya bahwa Allah telah menurunkan 
Al-Qur'an berdasarkan macam-macam itu, tidak terbatas pada satu 
macam seperti pada kitab-kitab yang lainnya.” 


Pendapat yang kedua belas mengatakan bahwa yang dimaksud “tujuh 
huruf” adalah: al-muthlaq dan al-muqayyad, al-‘am dan al-khaas, an-nash 
dan almuawwal, an-nasikh dan al-mansukh, al-mujmal, a-mufassar, dan 
al-istisna’ beserta macam-macamnya. Pendapat ini diceritakan oleh 
Syaidzalah dari para fugaha. 


Pendapat yang ketiga belas mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
“tujuh huruf” adalah: al-hadzfu dan ash-shilah, at-taqdim dan akta khir, 
al-isti arah, at-tikrar, al-kinayah dan al-hagiqah dan al-majaz, a-mujmal 
dan al-mufassar, adz-dzahir dan al-gharib. Pendapat ini dikemukakan 
dari ulama ahli bahasa. 


Pendapat keempat belas mengatakan bahwa “huruf tujuh” adalah: 
at-tadzkir dan at-ta’nits, asy-syarth dan al-jaga', at-tashrif dan al-i’rab, al- 
agsaam dan jawabnya, al-jam'u dan al-ifrad, at-tashghir dan at-tadzim, 
ikhtilaful adawaat (perbedaan alat). Pendapat ini dikemukakan dari 
para ulama nahwu. 


Pendapat kelima belas mengatakan bahwa “tujuh huruf” adalah tujuh 
macam mu'amalat, yaitu: zuhud dan gana'ah disertai al-yagin dan al- 
jazm, a-khidmah disertai a-haya' dan al-karam, al-futuwwah disertai 
dengan al-fagr dan al-mujahadah, al-muragabah disertai dengan al-khauf 
dan ar-raja’, at-tadharru' dan al-istighfar disertai dengan ar-ridha dan 
asy-syukr, ash-shabru disertai dengan al-muhasabah dan al-mahabbah, asy- 
syauq disertai dengan al-musyahadah. Pendapat ini diceritakan dari para 
ulama tasawuf. 


Pendapat keenam belas mengatakan bahwa “tujuh huruf” itu adalah 
tujuh ilmu, yaitu ilwu al-insya’ wal iijaad, ilmu at-tauhid dan at-tanzih, 
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ilmu shifaat adz-dzaat, ilmu shifaat al-fil, ilmu al-‘afwu dan al-‘azab, ilmu 
al-hasyr dan al-hisab, ilmu an-nubuwwaat. 


Ibnu Hajar berkata: Imam al-Qurthubi menyebutkan dari Ibnu Hibban 
bahwa perbedaan pendapat tentang penafsiran a-ahruf as-sab'ah itu ada 
tiga puluh lima pendapat, tetapi Imam al-Qurthubi tidak menyebutkan 
dari jumlah itu kecuali lima pendapat saja. Saya pun tidak mendapatkan 
perkataan Ibnu Hibban mengenai hal tersebut setelah saya teliti. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa Ibnu an-Nagib telah 
menceritakan hal itu dari Ibnu Hibban di dalam mukadimah Tafsir-nya 
melalui periwayatan dari Asy-Syaraf al-Muzani al-Mursi, Ibnu an-Nagib 
berkata: Ibnu Hibban mengatakan: Ahlul Ilmi berbeda pendapat tentang 
makna al-ahruf as-sab’ah menjadi tiga puluh lima pendapat sebagai berikut: 


1. Zajr, amar, halal, haram, muhkam, mutasyabih, dan amtsal. 


2. Halal, haram, amar, nahi, zajr, khabar tentang apa yang akan terjadi 
nanti, dan amtsaal. 


3. Wa'ad, wa'id, halal, haram, mawa'idz, amtsaal, dan ihtijaj. 

4. Amr, nahi, bisyarah, nadzarah, akhbar, dan amtsaal. 

5. Muhkam, mutasyabih, nasikh, mansukh, khusus, umum, ghasas. 

6. Amar, zajar, targhib, tarhib, jadal, gashas, dan matsal. 

7. Amar, nahi, had, ilmu, sir, zahir, dan batin. 

8. Nasikh, mansukh, wa’ad, wa'id, rughm, ta'dib, dan indzar. 

9. Halal, haram, iftitah, akhbar, fadhail, dan ‘uquubaat. 

10. Awamir, zawaajir, amtsaal, anbaa’, ‘atbun, wa’dzun, dan gashas. 

11. Halal, haram, amtsal, manshus, gashas, dan ibaahaat. 

12. Zahir, batin, fard, nadb, khusus, umum, amtsaal. 

13. Amar, nahi, wa’ad, wa'id, ibaahah, irsyaad, dan ftibaar. 

14. Mugaddam, muakhar, faraaidh, huduud, mawa'idz, mutasyabih, dan 
amtsaal. 

15. Mufassar, mujmal, magdhiy, nadb, hatm, dan amtsal. 

16. Amar hatm, amat nadb, nahi hatm, nahi nadb, akhbar, dan ibaahaat. 

17. Amar fardh, nahi hatm, amar nadb, nahi mursyid, wa'ad, wa'id, dan 
gashas. 

18. Sabu jihaat (tujuh arah) yang tidak boleh dilalui oleh suatu kalam, 
yaitu lafadz khusus dikehendaki khusus, lafadz umum dikehendaki 
umum, lafadz umum dikehendaki khusus, dan lafadz khusus 
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dikehendaki umum, lafadz yang memerlukan takwil, lafadz yang tidak 
dipahami kecuali oleh para ulama, dan lafadz yang tidak diketahui 
maknanya kecuali oleh ar-raa sikhun (orang-orang yang mendalam 
ilmunya). 

Menampakkan rububiyyah, menetapkan wahdaniyah, ta'dzim- 
uluhiyyah, at-ta'abbud lillah, menjauhi kemusyrikan, terdorong untuk 
memeroleh pahala, dan memberi peringatan untuk takut terhadap siksa. 
Sab'u lughaat (tujuh bahasa), di antaranya lima dari Hawazin dan dua 
dari seluruh Arab. 

Tujuh bahasa yang berbeda-beda untuk seluruh Arab, setiap huruf 
dari tujuh itu bagi kabilah yang terkenal. 

Tujuh bahasa, yang empat untuk ‘Ajuz Hawazin, Sa'ad bin Bakar, 
Jusyam bin Bakar, Nadhar bin Mu'awiyah, dan tiga untuk Quraisy. 
Tujuh bahasa, yaitu bahasa Quraisy, bahasa Yaman, bahasa Jurhum, 
bahasa Hawazin, bahasa Qudha’ah, bahasa Tamim, dan bahasa 
Thiyi'. 

Bahasa kedua Ka'ab: Ka'ab bin Amr dan Ka'ab bin Luayy. Keduanya 
memiliki tujuh bahasa. 

Bahasa yang beraneka ragam untuk berbagai kawasan Arab dalam 
satu makna, seperti halumma, haat, ta'aal, aqbil. 

Tujuh giraa'at bagi tujuh shahabat, yaitu Abu Bakar, Umar, Utsman, 
Ali, Ibnu Mas'ud, Ibnu Abbas, dan Ubay bin Ka’ab, radhiyallahu anhum. 
Hamz, imalah, fath, kasr, tafkhim, mad, dan gashr. 

Tashrif, mashadir, “arudh, gharib, saja, dan bahasa yang beraneka 
ragam. Kesemuanya di dalam sesuatu yang satu. 

Kalimat yang satu di-irab dengan tujuh macam, sehingga maknanya 
menjadi satu, meskipun lafadznya berbeda. 

Ummahaatul hya’ (pokok-pokok huruf hijaiyah), seperti alif, ba’, jim, 
dal, ra’, siin, dan “ain, karena pada tujuh huruf inilah kalam Arab 
beredar. 

Tujuh huruf itu adalah nama-nama Allah, seperti Al-Ghafur, Ar- 
Rahim, As-Sami’, Al-Bashir, Al-‘Alim, dan Al-Hakim. 

Tujuh huruf itu adalah ayat tentang shifaat adz-dzat, ayat yang tafsirnya 
di ayat yang lain, ayat yang penjelasannya ada di dalam Sunah Shahihah, 
ayat tentang kisah para nabi dan rasul, ayat tentang penciptaan segala 
sesuatu, ayat tentang sifat surga, ayat tentang sifat neraka. 
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33. Ayat tentang sifat Sang Pencipta, ayat tentang menetapkan 
wahdaniyah bagi Allah, ayat tentang menetapkan sifat-sifat-Nya, ayat 
tentang menetapkan rasul-rasul-Nya, ayat tentang menetapkan kitab- 
kitab-Nya, ayat tentang menetapkan al-Islam, dan ayat tentang 
menafikan kekufuran. 


34. Sabu jihaat (tujuh sisi) dari sifat-sifat Dzat bagi Allah yang tidak terjadi 
padanya takyiif. 

35. Beriman kepada Allah, menentang kemusyrikan, menetapkan 
berbagai perintah, menjauhi berbagai larangan, teguh di atas 
keimanan, mengharamkan apa-apa yang diharamkan Allah, dan 
menaati Rasul-Nya. 


Ibnu Hibban berkata, “Inilah 35 pendapat bagi ahlul ilmi dan ahli 
bahasa tentang makna ingalul Ouran ‘ala sab'ati ahrufin (diturunkannya 
Al-Qur'an berdasarkan tujuh buruj, dan ini merupakan berbagai pendapat 
yang mirip antara satu dengan lainnya yang semuanya serba mungkin, 
tetapi mungkin juga yang lainnya.” 

Al-Mursi berkata, “Pendapat-pendapat ini sebagian besar saling 
masuk satu sama lain, dan saya tidak mengetahui sandarannya, tidak pula 
dari mana diambil. Saya juga tidak mengetahui mengapa setiap orang dari 
mereka mengkhususkan tujuh huruf itu dengan apa yang telah disebutkan, 
padahal semuanya ada di dalam Al-Qur'an. Saya tidak mengetahui makna 
pengkhususan di sini, padahal di dalamnya ada beberapa hal yang saya 
tidak memahami makna yang sebenarnya, dan sebagian besar bertentangan 
dengan hadits Umar bersama Hisyam bin Hukaim yang ada dalam kitab 
Shahih, padahal keduanya tidak berbeda dalam menafsirkan Al-Qur'an 
dan hukum-hukumnya, hanya berbeda dalam membaca huruf huruf-nya. 
Sebagian besar dari orang awam mengira bahwa yang dimaksud dengan 
‘tujuh huruf” itu adalah “gira'ah sab'ah', dan anggapan ini merupakan 
kebodohan yang buruk.” 


Tanbih (Peringatan) 


Telah diperselisihkan, apakah mushaf-mushaf Utsmani itu memuat 
seluruh “tujuh huruf” (al-ahruf as-sab'ah)? 

1. Sejumlah ulama fikih, para ahli gurra’, dan ulama ahli kalam 
(mutakallimin) berpendapat demikian. Mereka mendasarkan 
pendapatnya bahwasanya tidak boleh bagi umat bermain-main dalam 
menukil sesuatu dari padanya, dan para shahabat bersepakat atas 
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bolehnya menukil mushaf-mushaf Utsmani dari suhuf yang ditulis 
oleh Abu Bakar, dan mereka bersepakat untuk meninggalkan yang 
selain itu. 


2. Jumhur ulama dari ulama salaf dan khalaf serta para imam 
berpendapat bahwa mushaf-mushaf Utsmani itu memuat apa-apa 
yang tertulis dari tujuh huruf saja, menghimpun penashihan terakhir 
yang dilakukan oleh Nabi saw. di hadapan Jibril dengan memuat 
semuanya, dan tidak tertinggal satu huruf pun dari padanya. 


3. Ibnu al-Jazari mengatakan, “(Pendapat jumhur) inilah yang tampak 
jelas kebenarannya.” 


Telah dijawab dari pendapat yang pertama dengan jawaban yang telah 
disebutkan oleh Imam Ibnu Jarir ath-Thabari: bahwa sesungguhnya 
membaca Al-Qur’an dengan “tujuh huruf” itu tidak wajib bagi umat, akan 
tetapi itu bersifat boleh dan diberikan rukhsah (keringanan) bagi mereka 
karena para shahabat melihat bahwa umat akan berpecah belah dan 
berselisih apabila mereka tidak sepakat untuk membaca dengan satu huruf. 
Mereka bersepakat atas demikian itu dengan kesepakatan yang 
menyeluruh, dan mereka terjaga dari kesesatan. Dalam hal tersebut mereka 
tidak meninggalkan sesuatu yang wajib, dan tidak mengerjakan sesuatu 
yang diharamkan. Tidak diragukan lagi bahwa Al-Qur’an telah ditulis pada 
penashihan terakhir dan telah diubah, maka para shahabat sepakat untuk 
menulis apa yang telah mereka teliti bahwa itu benar-benar Al-Qur'an 
yang telah permanen sesuai dengan penashihan terakhir, dan mereka 
meninggalkan selain itu. 


Ibnu Asytah telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitab 
al-Mashahif. Demikian juga Ibnu Abi Syaibah di dalam kitab Fadhail- 
nya dari Ibnu Sirin, dari Ubaidah as-Salmani, ia mengatakan bahwa 
bacaan yang telah disampaikan (oleh Jibril) kepada Nabi saw. pada 
tahun ketika Rasulullah wafat adalah bacaan yang telah dibaca oleh 


manusia sekarang ini. 


Ibnu Asytah juga mengeluarkan sebuah riwayat, dari Ibnu Sirin, ia 
mengatakan bahwa Jibril telah membacakan (Al-Qur'an) kepada Nabi saw. 
pada setiap tahun di bulan Ramadhan sekali. Pada tahun yang Nabi saw. 
wafat maka Jibril membacakan kepadanya dua kali. Dengan demikian 
maka bacaan kita ini berdasarkan penashihan terakhir. Imam al-Baghawi 
di dalam kitabnya, Syarhu as-Sunah, mengatakan: telah dikatakan bahwa 
Zaid bin Tsabit telah hadir dalam penashihan terakhir dan telah 
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menjelaskan di dalamnya apa yang dinasakh dan apa yang ditetapkan. Ia 
menulisnya untuk Rasulullah saw. dan membacakan kepadanya, dan ia 
membacakan hal itu kepada manusia hingga meninggal dunia. Oleh karena 
itu, Abu Bakar dan Umar berpegang teguh pada apa yang dilakukan oleh 
Zaid bin Tsabit, dan Utsman pun telah mengurus kitab-kitab mushaf. 
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Al-Qur'an diturunkan ke langit dunia selama 20 kali lailatul 


qadr atau 23 kali, yang setiap malam Allah menentukan apa 
yang akan diturunkan-Nya dalam sepanjang satu tahun. Setelah itu Allah 
menurunkannya secara bertahap secara keseluruhan pada 


seluruh tahun yang ada. 


--(Imam Fakhrudin ar-Razi)-- 


Mengenal Nama-Nama 
_ AL Qur an dan Nama-Nama 


Surat di Dalamnya 


| Jk 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Nama-Nama Al-Qur’an 
dan Nama-Nama Surat di Dalamnya 


A I-Jahiz berkata, “Allah telah memberi nama 
kitab-Nya dengan nama yang berbeda dengan 
orang-orang Arab memberi nama untuk kalam mereka, 
baik secara global maupun terperinci. Secara global 
Allah memberi nama kitab-Nya dengan ‘Qur’anan’, seba- 
gaimana mereka menamakan kalam mereka ‘Diwan’. 
Sebagian Al-Qur'an dinamakan surat, itu seperti kasidah, 
dan sebagiannya disebut ayat seperti ‘bait’, dan yang 
terakhir disebut ‘fashilah’ seperti “gafiah” (dalam istilah 
mereka).” 

Abu al-Ma'ali “Uzaizi bin Abdul Malik yang terkenal 
dengan “Syaidzalah” di dalam kitabnya, a/-Burhan, 
mengatakan, “Ketahuilah bahwa Allah SWT telah 
memberi nama kitab-Nya, ‘Al-Quran’, dengan 55 nama 
sebagai berikut: 

Allah telah memberi nama: “Kitaban' dan ‘Mubiinan’, 
seperti di dalam firman-Nya: “Haa miim, wal kitabil- 
mubin” (QS. ad-Dukhan: 1-2). 

e Guraanan dan Kariimann : “Innahuu lagur'aanun 
kariimun”. (QS. al-Wagi'ah: 77) 

e Kalaman: “Hatta yasma'a kalaamallah”. (QS. at- 
Taubah: 6) 
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Nuuran: “Wa anzalnaa ilaikum nuuran-mubinan’. (QS. an-Nisa’: 174) 


Hudan dan Rahmah: “Wa budan wa rahmatun lilmukminiin”. (OS. 
Yunus: 57) 


Furgaanan: “Naggalal furqaana alaa abdihi ...”. (QS. al-Furgan: 1) 

Syifa: “Wa nunaxzilu minal Our'aani maa huwa syifaa'un”. (QS. al-Isra’: 
82) 

Maw idzah: “Qad jaa’atkum mawidzatun min rabbikum wa syifaa'un 
limaafis shuduur’. (QS.Yuanus: 57) 

Dzikran dan Mubaarakan: “Wa haadzaa dzikrun mubaarakun 
anzalnaahu”. (QS. al-Anbiya’: 50) 

'Aliyyan: “Wa innahuu fii ummil kitaabi ladainaa la ‘aliyyun”. (QS. az- 
Zukhruf: 4) 

Hikmah: “Hikmatun baalighah”. (QS. al-Qamar: 5) 

Hakiiman: “Tika aayaatul kitaabil hakiin?”. (QS.Yunus: 1) 


Muhaiminan: “Mushaddigan limaa baina yadaihi minal kitaabi wa 
mubaiminan alaiih”. (QS. al-Ma’idah: 48) 


Hablan: “Watashimuu bi hablillaahi jami'an”. (QS. Ali ‘Imran: 103) 


Shiraathan Mustagiiman : “Wa anna haadzaa shirathan mustagiiman?. 
(OS. al-An'am: 153) 

Qayyiman: “Oayyiman liyundzira basan syadiidan”. (QS. al-Kahfi: 2) 

Qaulan dan Fashlan: “Innahuu lagaulun fash?”. (QS. ath-Tharig: 13) 

Naba’an “Adziiman: “Amma yatasaa'aluun ‘anin nabail ‘adzum’. (QS. 
an-Naba’: 1-2) 

Ahsanul Hadits dan Mutasyaabihan serta Matsaaniyan: “Allahu 


naggalal ahsanal badiitsi kitaaban mutasyaabihan matsaaniya’. (QS. 
az-Zumar: 23) 


Tanziilan: “Wa innahuu latangiilu robbil aalamin’. (QS. asy-Syw'araa: 
192) 


Ruuhan : “Wa auhainaa ilaika ruuhan min amrinad’. (QS. asy-Syw'araa: 
52) 

Wahyan : “Innamaa undzirukum bil wahy?”. (QS. al-Anbiya’: 45) 

Arabiyyan : “Inna anzalnaahu Our'aanan Arabiyyan”. (QS.Yusuf: 2) 

Bashaairu: “Haadzaa Bashaairi”. (QS. al-A’raaf: 203) 

Bayaanan: “Haadza bayaanun linnaas?”. (QS. Ali ‘Imran: 138) 

"Ilman: “Min badi maa jad'aka minal “im?” (QS. al-Baqarah: 145) 
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e Haqqan: “Inna haadzaa lahuwa! goshosul bag”. (QS. Ali Imran: 62) 
e Hadyan: “Inna haadzal Our'aana yahdi’’. (QS. al-Isra’: 9) 

e 'Ajaban: “Our'aanan ‘ajabar’. (QS. al-Jin: 1) 

e Tadzkiratan: “Wa innahuu latadgkiratun”. (QS. al-Haggah: 48) 


e Al- Urwah al-Wutsqa: “Istamsaka bil urwatil wutsqa’. (QS. al-Baqarah: 
256) 


e Shidqan: “Walladzii jaa'a bis sidqi”. (QS. az-Zumar: 33) 

* “Adlan: “Wa tammat kalimatu rabbika sidgan wa ‘adlan’. (QS. al-An’am: 
115) 

e Amran: “Dzaalika amrullahi angalahuu ilaikum”. (QS. ath-Thalaq: 5) 


e Munaadiyan: “Sami naa munaadiyan yunaadi lil iimaan?” (QS. Ali Imran: 


193) 

e Busyraa: “Hudan wa busyraan”. (QS. an-Naml: 2) 

e Majidan: “Bal buwa guraanun majiid”. (QS. al-Buruj: 21) 

e  Zabuuran: “Wa lagad katabnaa fiz zabunri”. (QS. al-Anbiya: 105) 

e Basyiiran dan Nadziiran : “Kitaabun fushshilat aayaatuhuu gur'aanan 
‘arabiyyan ligaumin yalamuun, basyiiran wa nadgiiran”. (QS. 
Fushshilat: 3-4) 

* Azizan: “Wa innahuu lakitaabun ‘aziz’. (QS. Fushshilat: 41) 

e  Balaaghan: “Haadzaa balaaghun linnaas?’. (QS. Ibrahim: 52) 

e Qashashan: “Ahsanal Oashash?”. (QS. Yusuf: 3) 


Allah SWT juga menamakan Al-Qur’an dengan empat nama dalam 
satu ayat sebagai berikut: “Fa shuhufin mukarramah, marfuu’atin 
muthahharah” (QS. 'Abasa: 13-14). Sampai di sini kata-kata Abu al-Ma’aali. 


Beberapa Alasan dari Nama-Nama Al-Our'an 


Al-Qur’an dinamakan “Kitab” karena merangkum (menghimpun) 
berbagai macam ilmu, kisah, dan akhbar dengan cara yang paling sempurna. 


3.323 


Kata al-kitab secara bahasa berarti “al-jam'u” (menghimpun). 

Al-Qur’an dinamakan “Al-Mubin” karena ia memperjelas yang hag 
dari yang batil. 

Adapun nama “Al-Qur’an”, maka kalimat ini diperselisihkan di antara 
para ulama. Ada segolongan ulama yang mengatakan bahwa kalimat a/- 
qur'an adalah isim ‘alam, tidak musytag, khusus untuk kalam Allah, dan 
kalimat ini tidak mahmug. 
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Berdasarkan inilah Ibnu Katsir membaca, dan ini juga diriwayatkan 
dari Imam Syafi'i. 

Imam Baihaqi dan Khatib al-Baghdadi serta lainnya mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Imam Syafi'i: bahwasanya ia membaca mahmuz kalimat 
gara Yu dan tidak membaca mahmug kalimat a-gur'an. Dan ia berkata bahwa 
kalimat al-gur'an itu isim, bukan mahmug dan tidak diambil dari gara tu, 


tetapi ia sebuah nama bagi kitab Allah, seperti Taurat dan Injil. 


Berkata suatu kaum (ulama), di antaranya al-Asy'ari bahwa kata al-qur'an 
itu musytag (diambil) dari kata garantu asy-syai'a bis-syai', artinya: “aku sertakan 
atau gabungkan sesuatu pada sesuatu yang lain”. Dinamakan Al-Qur’an 
karena digabungkannya surat-surat, ayat-ayat, dan huruf-huruf di dalamnya. 


Imam al-Farra’ berkata bahwa kata al-gur'an itu musytag dari ak-garaain, 
sebab ayat-ayat itu satu sama yang lain saling membenarkan dan serupa. 
Berdasarkan kedua pendapat ini maka kata a-guran tanpa hamzah juga, 
dan nun-nya asli. 

Az-Zajjaj berkata: pendapat ini adalah lalai, dan yang shahih bahwa 
tidak adanya hamzah itu termasuk bab #akhfif dan termasuk memindahkan 
harakat hamzah pada huruf yang di-sukun sebelumnya. 


Para ulama yang mengatakan bahwa itu mabmuz berbeda pendapat. 
Maka sebagian ulama, diantaranya al-Lahyani berpendapat: ia adalah mashdar 
dari gara tu, seperti kalimat ar-ryjhan dan al-ghufran. Dengan demikian, maka 
“alkitab a-magru' (yang dibaca) itu dinamakan Al-Qur'an” termasuk bab 
tasmiyatul maf ul bil mashdar (menamakan isim maf'ul dengan masdar). 

Ada beberapa ulama lain, di antaranya az-Zajjaj mengatakan: ia 
adalah sifat, mengikuti wazan ju lan, musytag (diambil) dari a/-gar’u, yang 
artinya aljam'u (mengumpulkan). Dikatakan: Oara tu al-maa‘a fi al-haudbi, 
artinya: aku mengumpulkannya. 

Abu Ubaidah berkata, “Dikatakan seperti itu (Al-Qur’an) karena kitab 
ini menghimpun surat-surat satu dengan lainnya.” 

Ar-Raghib (al-Ashfahani) mengatakan, “Tidak selalu dikatakan bahwa 
setiap menggabungkan itu disebut qur'an, dan tidak setiap menghimpun 
setiap kalam juga disebut gur'an. Akan tetapi dinamakan gur'an, karena ia 
menghimpun isi atau kandungan kitab-kitab terdahulu yang telah 
diturunkan. Ada yang mengatakan karena ia menghimpun macam-macam 
ilmu secara keseluruhan.” 

Quthrub mengemukakan suatu pendapat, “Sesungguhnya ia 
dinamakan gur'an, karena orang yang membacanya itu membaca dengan 
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jelas dari mulutnya. Ini diambil dari kata-kata orang Arab: Maa garaatin 
naagatu sallan gath, artinya: tidak mengeluarkan anak atau tidak 
menjatuhkan anak atau tidak hamil sama sekali. Dan Al-Qur'an itu 
dilafadzkan oleh orang yang membacanya dari mulutnya, kemudian ia 
sampaikan, maka kemudian dinamakan gur'an.” 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: pendapat yang terpilih menurutku 
dalam masalah tersebut adalah apa yang telah dikemukakan oleh Imam 
Syafi'i. 

Adapun kata al-kalam, maka itu musytag (diambil) dari al-kalmu, artinya 
memengaruhi, karena ia memengaruhi akal orang yang mendengarkan. 


Adapun Al-Qur'an disebut “an-Nuur”, karena dengan Al-Qur'an maka 
dapat diketahui hal-hal yang rumit dari yang halal dan yang haram. 

Al-Quran dinamakan ”al-Hudaa”, karena di dalamnya terdapat 
petunjuk ke jalan yang benar. Ini termasuk: bab ithlag al-mashdar ‘alal jaa'il 
mubaala ghatan (diucapkannya mashdar dengan isim fa'il, untuk mubalaghah). 


Al-Qur’an dinamakan “al-Furgaan”, karena ia dapat membedakan 
antara hag dan batil. Ini diarahkan oleh Mujahid, sebagaimana dikeluarkan 
oleh Ibnu Abi Hatim. 

Al-Qur'an dinamakan “asy-Syifa”, karena Al-Qur'an dapat mengobati 
berbagai penyakit hati, seperti kekufuran, kebodohan, dan dengki, juga 
penyakit fisik. 

Al-Qur'an dinamakan “adz-Dzikr”, karena di dalamnya terdapat 
berbagai au idzah (nasihat) dan berita-berita umat masa lalu. “adz-Dzikr” 
juga berarti asy-syaraf (kemuliaan). Allah SWT berfirman: “Wa innabuu la 
dzikrun laka wa ligaumika” (QS. az-Zukhruf: 44) “dan sesungguhnya Al- 
Qur'an merupakan kemuliaan bagimu dan bagi kaummu’, karena ia dengan 
bahasa mereka. 

Dinamakan “al-Hikmah”, karena Al-Qur'an diturunkan atas dasar ganun 
al-mu tabar (hukum mengambil ibrah) yaitu meletakkan sesuatu pada 
tempatnya, atau karena Al-Qur'an itu mengandung hikmah. 

Adapun Al-Qur'an dinamakan “al-Hakim”, karena ayat-ayatnya telah 
diperkokoh dengan keajaiban susunan dan keindahan maknanya, dan 
karena ia telah diperkuat dari upaya-upaya penggantian, penyimpangan, 
perselisihan, dan perbedaan. 

Adapun disebut “al-Muhaimin”, karena ia menjadi saksi terhadap 
seluruh kitab dan umat masa lalu. 
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Al-Qur'an dinamakan “al-Hab?”, karena barangsiapa berpegang teguh 
padanya maka dia akan sampai ke surga atau memeroleh petunjuk, dan 
al-hablu (tali) itu menjadi penyebab. 

Adapun Al-Qur'an dinamakan “ash-Shirath al-Mustaqim”, karena ia 
merupakan jalan menuju surga yang lurus dan tidak bengkok. 


Ia dinamakan “al-Matsani”, karena di dalamnya terdapat uraian 
tentang kisah-kisah umat masa lalu, maka ia mengulang apa-apa yang 
telah berlalu. Ada pendapat yang mengatakan bahwa ia dinamakan “al- 
Matsani” karena berulang-ulangnya kisah-kisah dan berbagai wanidzah 
(nasihat) di dalamnya. 


Ada juga yang mengatakan bahwa ia dinamakan “al-Matsani” karena 
kadang diturunkan secara makna, kadang diturunkan secara lafadznya 
dan secara makna, seperti firman Allah SWT: “Inna haadza lafish sbuhufil 
uula” (QS. al-A'laa: 18). Pendapat ini dikemukakan oleh Imam al-Kirmani 
di dalam kitabnya, al- Ajaib. 

Adapun Al-Qur’an dinamakan “al-Mutasyabih”, karena sebagian 
(ayatnya) mirip (serupa) dengan sebagian yang lainnya dalam kebaikan 
(keindahan) dan kebenarannya. 

Dinamakan “ar-Ruh”, karena dengannya hati dan jiwa menjadi hidup 
kembali. 

Dinamakan “al-Majid”, karena kemuliaannya, dan dinamakan “al- 
“Aziz”, karena ia menang terhadap orang yang ingin menentangnya. 

Adapun ia dinamakan “al-Balagh”, karena telah menyampaikan 
kepada manusia apa yang diperintahkan dan apa yang dilarang pada 
mereka, atau karena di dalamnya terdapat balaghah dan kifayah dari yang 
lainnya. 

As-Salafi mengatakan di dalam sebagian kitabnya: aku mendengar 
Abal Karam an-Nahwi mengatakan: aku mendengar Abal Qasim at- 
Tanukhi berkata: aku mendengar Abal Hasan ar-Rumani ditanya, “Setiap 
kitab ada terjemahnya, maka apa terjemahan Kitab Allah?” Ia menjawab, 
“Haadza balaaghun linnaasi wa hyundzaruu bihi? (QS. Ibrahim: 52). 

Abu Syamah dan ulama yang lainnya menyebutkan firman Allah SWT: 
“Wa rizqu rabbika khairun wa abgaa”, bahwa yang dimaksud adalah Al-Qur'an. 


Faedah Pertama 


Al-Mudzfari menceritakan di dalam kitab Tarikh-nya, ia berkata: ketika 
Abu Bakar menghimpun Al-Qur’an, ia berkata, “Berikan namanya!” Maka 
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sebagian mereka berkata, “Namailah ia dengan “Injil.” Tetapi mereka tidak 
suka. Kemudian ada sebagian mereka berkata, “Namakanlah dia dengan 
‘Sifran’.” Tetapi mereka tidak suka, terutama dari Yahudi. Lalu Ibnu Mas'ud 
berkata, “Saya melihat di Habasyah (Ethiopia) ada suatu kitab yang mereka 
beri nama ‘al-Mushaf’, maka namailah dengan nama itu.” 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah 
riwayat dalam kitabnya, a-Mashahif, melalui jalan periwayatan Musa bin 
Uqbah, dari Ibnu Syihab, ia berkata: ketika mereka mengumpulkan Al- 
Quran, maka mereka menulis kitab itu di dalam kertas. Maka Abu Bakar 
berkata, “Carilah nama untuknya.” Maka sebagian mereka berkata, “As- 
Safru.” Sebagian yang lain berkata, “Al-Mushaf,” karena orang-orang 
Habasyah (Ethiopia) menamakannya “Al-Mushaf”, dan Abu Bakar adalah 
orang yang pertama kali menghimpun (menulis) Kitab Allah dan 
menamakannya “Al-Mushaf”. Kemudian Ibnu Asytah mengemukakan 
hadits ini dari jalan periwayatan yang lain, dari Ibnu Buraidah, dan 
pembahasan ini akan dikemukakan pada bahagian setelah ini. 


Faedah Kedua 


Ibnu Abi adh-Dharis dan lainnya mengeluarkan sebuah riwayat dari 
Ka'ab, ia berkata: di dalam kitab Taurat dikatakan, “Wahai Muhammad, 
sesungguhnya Aku telah menurunkan kepadamu kitab Taurat yang baru 
yang dapat membuka mata yang buta, telinga yang pekak, dan hati yang 
tertutup.” 


Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat, dari Qatadah, ia 
berkata: ketika Musa mengambil a/wah, ia berkata, “Wahai Tuhanku, saya 
telah mendapatkan di dalam avah ada umat, Injil-Injil mereka berada di 
hati mereka, maka jadikanlah mereka sebagai umatku.” Allah berfirman, 
“Itu adalah umat Muhammad.” 


Di dalam dua atsar tersebut terdapat penamaan Al-Qur'an dengan 
“Taurat” dan “Injil”. Namun demikian sekarang tidak boleh menamakan 
Al-Qur'an dengan kedua nama itu, dan ini seperti kitab Taurat yang 
dinamakan “Furgaan” sebagaimana di dalam firman Allah SWT: “Wa idz 
aatainaa Musal kitaaba wal furgaana” (QS. al-Baqarah: 53). 


Nabi saw. juga pernah menamakan kitab Zabur dengan Qur'an, 
sebagaimana di dalam sabdanya: “Khuffifa alaa Daawuudal-Our'an” (telah 
diperingan pada Dawud Al-Qur'an). 
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Pasal 
Tentang Nama-Nama Surat 


Al-Utabi berkata, “Kata as-surah kadang dengan hamzah tetapi kadang 
tidak dengan hamzah. Barangsiapa membacanya dengan hamzah maka 
dia menjadikannya berasal dari as'arat, artinya “dia menyisakan”. Ini berasal 
dari kata as-suru yang berarti: ‘apa yang tersisa dari minuman di gelas”, 
seakan-akan itu sebagian dari Al-Qur’an. 

Barangsiapa tidak membaca dengan hamzah maka dia menjadikannya 
dari makna yang akan datang dan dia mentashi/ hamzahnya (suurah). Sebagian 
ulama ada yang menyerupakan kata as-suurah dengan suuri al-binaa’ yang 
artinya: “bahagian dari bangunan' atau “satu bagian dari bagian yang lainnya”. 
Ada juga yang mengatakan bahwa ia berasal dari suur al madidah yang artinya 
“pagar yang mengelilingi kota’, karena “surat dalam Al-Qur’an’ itu meliput 
dan menghimpun ayat-ayatnya, seperti dihimpunnya rumah-rumah di dalam 
pagar. Di antara yang mirip dengan hal tersebut adalah as-siwar yang artinya 
“gelang”, karena dia mengelilingi lengan (tangan) seseorang. Ada juga 
pendapat yang mengatakan: ia dinamakan suurat karena kedudukannya yang 
mulia, dan karena ia adalah kalam Allah. Dengan demikian maka as-suurah 
berarti a/-manzilah ar-rafi'ah.” 


Seorang penyair bernama An-Nabighah mengatakan: 


“Alam tara annallaha a’thaaka suuratan-taraa kulla malkin haulahaa 
Jatadzabdzabu” (tidakkah kamu mengetahui bahwa Allah telah memberimu 
suurah (kedudukan yang mulia|, sehingga kamu mengetahui bahwa setiap 
malaikat di sekelilingnya mondar-mandir). 


Ada juga yang berpendapat, “Ia dikatakan surat, karena terangkainya 
sebagian surat itu dengan sebagian yang lain, diambil dari kata at+tasawwur 
yang berarti at-tashaa’ud wa at-taraakub dan termasuk dalam makna ini 
adalah firman Allah SWT: ‘Idz tasawwaruul-mihraab’ (QS. Shaad: 2).” 


Imam al-Ja'bari mengatakan, “Definisi suurah adalah “Qur'an yang 
memuat beberapa ayat yang dibuka dan diakhiri, dan jumlah paling sedikit 
tiga ayat’.” 

Ada pendapat lain mengatakan bahwa swurah adalah: “sekumpulan 
ayat yang tersusun secara faugif’’, yaitu yang diberi nama dengan nama 
secara khusus dengan ketetapan dari Nabi saw. Telah ditetapkan bahwa 
nama-nama surat di dalam Al-Qur'an itu ditetapkan berdasarkan tuugifi 
dari hadits-hadits dan atsar. Seandainya tidak khawatir terlalu panjang 
untuk membahasnya niscaya akan saya jelaskan. 
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Di antara hadits yang menunjukkan hal tersebut adalah hadits yang 
dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim, dari Ikrimah, ia berkata: orang-orang 
musyrik itu pernah berkata, “Surat al-Baqarah dan surat al-‘Ankabut?” 
Mereka bermaksud menghina surat-surat itu, maka turunlah firman 
Allah: “Inna kafainaakal mustahziuun” (QS. al-Hijr: 95). 


Ada sebagian ulama yang tidak senang apabila dikatakan “ini surat 
ini dan ini surat itu”, sebab terdapat hadits yang diriwayatkan oleh Imam 
Thabrani dan Imam Baihaqi, dari Anas, (hadits marfu’), “Janganlah kamu 
mengatakan ini surat al-Baqarah, ini surat Ali Imran, dan ini surat an- 
Nisa”. Demikian juga Al-Qur'an secara keseluruhan. Tetapi katakanlah, 
“Inilah surat yang disebutkan di dalamnya a/-Bagarah, dan surat yang 
disebutkan di dalamnya Ali Imran, demikian juga Al-Qur'an secara 
keseluruhan’.” Tetapi hadits ini sanadnya dha'if, bahkan Ibnu al-Jauzi 
menganggap hadits ini waudhu' 

Imam Baihaqi mengatakan, “Hadits ini dikenal sebagai hadits manguf 
pada Ibnu Umar.” Kemudian Imam Baihagi meriwayatkan dari Ibnu Umar 
dengan sanad yang shahih, yang diperbolehkan mengucapkan: “ini surat 
al-Baqarah dan lainnya, dari Nabi saw.” 

Disebutkan di dalam hadits shahih, dari Ibnu Mas'ud, sesungguhnya 
ia berkata, “Inilah magam (posisi) yang diturunkan padanya surat al- 
Bagarah.” Oleh karena itu, jumhur ulama tidak memakruhkan hal tersebut. 


Pasal 
Penamaan Satu Surat 
dengan Beberapa Nama 


Bisa jadi setiap surat dalam Al-Qur’an itu memiliki satu nama, dan 
ini yang terbanyak, tetapi ada yang memiliki dua nama, bahkan lebih. Di 
antaranya: 


Surat al-Fatihah 


Saya telah meneliti surat ini dan ia memiliki 25 nama. Ini membuktikan 
akan kemuliaannya, karena banyaknya nama menunjukkan kemuliaan atas 
yang mempunyai nama. Di antara nama-nama surat al-Fatihah adalah: 

1. Fatihatul Kitab 
Ibnu Jarir mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abi Dzi’b, dari al- 
Magpbari, dari Abu Hurairah, dari Rasulullah saw, beliau bersabda, “Haya 
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ummul Qur'an, wa hiya faatihatul kitab, wa hiya as-sab'u a-matsaani (dia 
adalah induknya Al-Qur'an, dia pembukaan Al-Kitab, dan dialah tujuh 
ayat yang diulang-ulang).” Ia dinamakan seperti itu karena menjadi 
pembuka mushaf, pembuka ketika taklim, dan pembuka ketika 
membaca di dalam shalat. Ada pendapat yang mengatakan: karena ia 
merupakan surat yang pertama kali turun. Ada juga yang mengatakan: 
karena ia pertama kali surat yang ditulis di Lauh Mahfudz. Pendapat 
ini dikemukakan oleh al-Mursi dan dia mengatakan, “Sesungguhnya 
itu memerlukan nag/ (dalil).” Ada juga yang mengatakan karena 
“Alhamdu” menjadi pembuka setiap kalam. Ada juga yang mengatakan 
karena ia menjadi pembuka setiap kitab. Ini diceritakan oleh Al-Mursi 
dan dia membantah bahwa yang menjadi pembuka setiap kitab adalah 
“Alhamdu” saja, tidak seluruh surat, dan sesungguhnya secara zahir 
bahwa yang dimaksud dengan Al-Kitab adalah Al-Qur'an, tidak kitab 
yang lainnya. Al-Mursi juga mengatakan, “Karena berdasarkan riwayat 
bahwa di antara nama-namanya adalah “Fatihatul Quran’, sehingga 
yang dimaksud Al-Kitab dan Al-Qur'an itu satu (sama).” 

Fatihatul Quran 

Nama ini sebagaimana telah diisyaratkan oleh Al-Mursi. 

Ummul Kitab 

Ummul Quran 


Ibnu Sirin memakruhkan jika dinamakan Ummul Kitab, sebagaimana 
juga Hasan al-Bashri memakruhkan jika dinamakan Ummul Qur'an, 
dan Imam Baqi bin Mukhlid menyetujui keduanya, karena Ummul 
Kitab adalah nama dari Lauh Mahfudz. Allah SWT berfirman: 
“Wa indahu ummul kitaab” (QS. ar-Ra'du: 39) dan “Wa innahuu fii ummil 
kitaab” (QS. az-Zukhruf: 4). 


Selain itu, istilah “Ummul Kitaab” juga berarti “ayat-ayat halal dan 
haram”. Allah SWT berfirman: “Ayaatun muhkamaatun hunna ummul 
kitaab” (QS. Ali “Imran: 7). 

Al-Mursi berkata: telah diriwayatkan hadits yang tidak shahih sebagai 
berikut: “Laa yaguulanna ahadukum ummul kitab, wal yagul faatihatul 
kitaab” (janganlah sekali-kali kamu mengatakan “Ummul Kitab” dan 
katakanlah “Faatibatul Kitaab”). 

Saya (Imam Suyuthi) berpendapat bahwa hadits ini “Jaa ashla lahu” 
(tidak ada sanadnya) di dalam kitab-kitab hadits, tetapi hadits ini 
dikeluarkan oleh Ibnu adh-Dhurais dengan lafadz seperti ini dari Ibnu 
Sirin, sehingga menjadi tidak jelas bagi al-Mursi, dan telah ditetapkan 
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di dalam hadits-hadits shahih penamaan al-Fatihah dengan “Ummul 
Kitab”. Imam ad-Daruquthni mengeluarkan sebuah riwayat dan 
menshahihkannya, dari hadits Abu Hurairah (marfu’): “Idzaa gara tum 
al-hamda faqra’uu bismillahirrah maanirrabiim, innahaa ummul gur'aan, wa 
ummul kitaab, was-sab'ul matsaani” (apabila kamu membaca alhamdu [al 
Fatihah), maka bacalah bismillaahirrahmaanirrahiim, sesungguhnya ia 
adalah induk Al-Qur’an, dan ia adalah tujuh [ayat] yang diulang-ulang). 
Telah diperselisihkan: mengapa al-Fatihah dinamakan Ummul Kitab? 
Maka ada yang mengatakan: karena ia menjadi pembukaan dalam 
penulisan mushaf, juga menjadi pembukaan dalam shalat sebelum 
membaca surat (yang lain). Ini dikatakan oleh Abu Ubaidah dalam 
Majaz-nya, dan ditetapkan oleh Imam Bukhari di dalam Shahih-nya. 


Ini dianggap musykil (sulit) bahwa demikian itu sesuai dengan 
penamaannya— Fatihatul Kitab”, bukan “Ummul Kitab” —kemudian 
dijawab bahwa demikian itu dilihat dari sisi bahwa a-ummu itu sebagai 
permulaan bagi a/-walad. 


Imam al-Mawardi berkata, “Dikatakan Ummul Kitab karena ia berada 
di awal Al-Qur’an, sementara yang lain terletak setelahnya untuk 
mengikutinya, karena dia ammathu yakni tagaddamathu (mendahului 
yang lainnya).” Oleh karena itu, dikatakan untuk bendera perang 
sebagai umun, karena keberadaannya di depan, sementara pasukan 
mengikuti di belakangnya. Dikatakan pula untuk sesuatu yang telah 
lewat dari usia manusia dengan ummun, sebab usianya sudah 
mendahului (yang lain). Demikian juga untuk Makkah disebut Ummul 
Quraa’, karena kota itu mendahului kota-kota yang lainnya, dan ketika 
dikatakan ummu asy-syai’ maka artinya ashluhu (pangkal sesuatu). 
Dengan demikian maka Ummul Qur'an berarti ash/xl Qur'an (induknya 
Al-Qur'an), karena ia memuat seluruh isi dan kandungan Al-Qur'an 
berupa ilmu dan hikmah, sebagaimana ketetapan itu akan dibahas di 
bab yang ketujuh puluh tiga. 

Ada pendapat yang mengatakan bahwa surat al-Fatihah itu dinamakan 
Ummul Qur’an karena ia merupakan surat yang paling afdhal (mulia), 
sebagaimana dikatakan untuk raisul qaum (pemimpin kaum): ummul 
gaum. Ada juga yang mengatakan karena kehormatannya 
(kemuliaannya) seperti kemuliaan Al-Qur’an seluruhnya. Ada juga 
pendapat yang mengatakan karena ia merupakan tempat pegangan-- 
ahlul iman—sebagaimana bendera perang itu disebut ummun, karena 
ia menjadi tempat pegangan para pasukan. Juga ada yang mengatakan 
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bahwa ia disebut Ummul Quran karena ia muhkamah, dan al- 
mubkamaat adalah ummul kitab. 

Al-Qur’an al-‘Adzim 

Ini adalah nama yang kelima dari surat al-Fatihah, sebagaimana 
diriwayatkan oleh Imam Ahmad, dari Abi Hurairah, sesungguhnya Nabi 
saw. bersabda untuk surat al-Fatihah: “Hiya ummul Qur'an, wa hiya assab'ul 
matsaani wa hiya Al-Qur'an Al-Adziim.” Al-Fatihah diberi nama seperti 
itu karena ta memuat berbagai nilai yang terkandung di dalam Al-Qur'an. 
As-Sab’u al-Matsaani 


Penamaan surat al-Fatihah dengan nama ini telah ada di dalam hadits 
di atas dan di dalam hadits-hadits lainnya yang cukup banyak. Adapun 
dinamakan sab'an, karena ia terdiri dari tujuh ayat. Demikian itu 
diriwayatkan oleh Imam ad-Daruquthni dari Ali. Ada yang mengatakan 
karena memuat tujuh adab yang setiap ayat terdapat adab, tetapi 
pendapat ini jauh. Ada yang mengatakan karena surat ini sepi/sunyi 
dari tujuh huruf, yaitu ssa’, jiim, kha’, gay, syiin, dza’, dan faa’. Al-Mursi 
berkata, “Pendapat ini lebih dha'if daripada sebelumnya, karena sesuatu 
itu dapat dinamakan sesuatu karena ia didapatkan di dalamnya, bukan 
dengan sesuatu yang tidak ada di dalamnya.” 


Adapun kalimat a/-matsaani, mungkin saja diambil dari ats-fsana karena 
di dalam surat ini terdapat sanjungan untuk Allah SWT. Mungkin juga 
diambil dari kata ats-tsunyaa, karena Allah SWT telah mengecualikan 
surat ini pada umat ini. Mungkin juga surat ini berasal dari kata at 
tatsniyah, karena ia diulang-ulang pada setiap rakaat. Ini diperkuat 
dengan hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Jarir dengan sanad hasan, 
dari Umar, ia berkata, “As-sab'un matsani faatihatul kitab, titsanna fi kuili 
raka ah.” Ada pendapat yang mengatakan, “Karena ia diulang-ulang 
dengan surat yang lainnya.” Pendapat yang lain mengatakan karena ia 
diturunkan dua kali, dan ada yang mengatakan karena ia terdiri dari 
dua bagian, yaitu #sana' (sanjungan) dan do'a (permohonan). Ada juga 
yang mengatakan karena setiap hamba Allah membaca setiap ayat, 
maka Allah menyanjungnya dengan memberitahukan tentang 
perbuatannya, sebagaimana disebutkan di dalam hadits. Ada juga yang 
mengatakan karena telah bergabung di dalamnya fashahatul matsaani 
dan balaghatul ma'aani, tetapi ada yang mengatakan tidak demikian. 


Al-Wafiah 


Sufyan bin Uyainah pernah menamakan surat al-Fatihah dengan nama 
ini, karena telah memuat apa yang ada di dalam Al-Qur’an berupa 
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berbagai nilai yang ada di dalamnya. Pendapat ini dikatakan oleh 
Imam az-Zamakhsyari di dalam tafsirnya, a/-Kasysyaf. 

Ats-Ts'labi mengatakan, “Dinamakan a/-Wafiah karena tidak 
menerima fanshif (tidak boleh dibaca separo saja), sebab setiap surat 
di dalam Al-Qur’an seandainya dibaca separo saja dalam setiap rakaat, 
kemudian yang separonya pada rakaat yang lainnya, hal itu 
diperbolehkan. Ini berbeda dengan surat al-Fatihah.” 

Al-Mursi berkata, “Dikatakan a/-Wafiah karena ia menggabungkan 
antara apa yang memang untuk Allah dan apa yang untuk manusia.” 

8. Al-Kanzu 
Berdasarkan hadits yang telah disebutkan tentang Ummul Qur’an. 
Pendapat ini dikatakan oleh Imam az-Zamakhsyari di dalam tafsirnya, 
al-Kasysyaf. Penamaan surat al-Fatihah dengan nama ini terdapat di 
dalam hadits Anas yang telah dibahas di bab yang keempatbelas. 

9. Al-Kaafiyah 
Demikian karena surat al-Fatihah mencukupi untuk shalat, sementara 
surat yang lain tidak bisa mencukupi. 

10. Al-Asaas 
Surat al-Fatihah merupakan dasar Al-Qur'an dan surat yang pertama 
kali di dalamnya. 

11. An-Nuur 

12. Surat Alhamdu 

13. Surat asy-Syukru 

14. Surat Alhamdu al-Ulaa 

15. Surat Alhamdu al-Gashraa 

16. Ar-Rugyah, 

17. Asy-Syifa’ 

18. Asy-Syafiyah, (ketiganya berdasarkan hadits-hadits yang akan 
dijelaskan di dalam “Naw’ al-Khawash”). 

19. Surat ash-Shalat, karena keterikatan shalat dengannya. 

20. Ada pendapat yang mengatakan bahwa di antara nama-nama 
surat al-Fatihah adalah ash-Shalat juga, berdasarkan hadits 
Qudsi: “Oasamtu ash-shalaata bainii wa baina ‘abdii nishfain”, 
maksudnya adalah surat al-Fatihah. Al-Mursi berkata, “Karena ia 
termasuk Jawazimus shalat (tukun shalat yang wajib dipenuhi).” Ini 
termasuk “min bab tasmiyati asy-syai’ bismi laagimih?” (menamakan 
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sesuatu dengan apa yang menjadi keharusan dari sesuatu itu). Ini 
termasuk nama al-Fatihah yang kedua puluh. 

21. Surat ad-Dwa 
Ini karena al-Fatihah mengandung doa, dalam firman Allah SWT, 
“Ihdinaa”. 

22. Surat as-Su’aal 
Nama ini disebutkan oleh Imam Fakhruddin ar-Razi. 

23. Surat Ta'lim al-Masalah 
Al-Mursi berkata, “Karena di dalamnya terdapat adab as-sw’aal 
(berdoa), dan karena surat ini dimulai dengan ats-tsana' (pujian) 
sebelumnya.” 

24. Surat al-Munaajaat 
Ketika membaca al-Fatihah, seorang hamba sedang bermunajat 
kepada Tuhannya, yaitu dengan “Iyyaaka na budu wa iyyaaka nasta jin”, 
ayat ke-5 dari al-Fatihah. 

25. Surat at-Tafwiidh (menyerahkan) 
Sebab surat al-Fatihah itu mengandung penyerahan (kepada Allah), 
yaitu dalam firman-Nya: “Iyyaaka na'budu wa iyyaakanasta'in”. 


Inilah yang aku dapatkan tentang nama-nama surat al-Fatihah dan belum 
pernah dihimpun dalam sebuah kitab sebelum kitab (a-Itgan) ini. 


Surat al-Bagarah 


Khalid bin Ma'dan pernah menamakan surat al-Bagarah ini dengan 
“Fusthat-Al-Our'an”. Ini berdasarkan hadits marfu’ yang ada di Musnad al- 
Firdaus. Demikian itu karena keagungannya dan karena di dalamnya 
terdapat ahkam (kandungan hukum-hukum) yang tidak ada pada selain 
surat ini. Di dalam hadits yang ada di kitab a/-Mustadrak karya Imam al- 
Hakim terdapat penamaan surat al-Bagarah ini dengan Sanaamul Our'an 
(punuknya Al-Qur’an). Dikatakan dalam bahasa: “wa sanaamu asy-syai” 
berarti alaahu, “sesuatu yang berada di tempat yang paling atas”. 


Surat Ali Imran 


Sa'id bin Manshur telah meriwayatkan di dalam kitab Sunan-nya, dari 
Abi “Athaf, ia berkata, “Nama Ali Imran dalam Taurat (disebut dengan) 
Thayyibah, dan di dalam Shahih Muslim, surat ini dan al-Bagarah disebut 
dengan nama az-Zahraawain.” 
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Surat al-Ma'idah 


Surat al-Ma'idah juga dinamakan surat “al-Uguud” dan surat “al- 
Mungidzah”. Ibnu al-Furs berkata, “Dinamakan a/-Mungidzah, karena ia 
menyelamatkan pembacanya dari malaikat azab (siksa).” 


Surat al-Anfal 


Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dari Sa'id bin Jubair, ia 
berkata: aku katakan kepada Ibnu Abbas, “Surat al-Anfal?” Ibnu Abbas 
berkata, “Itu adalah surat Badar.” 


Surat Baraa'ah 


Surat ini juga dinamakan surat at-Taubah, karena firman Allah SWT: 
“Lagad taaballahu ‘alan nabiyy?”” (OS. at-Taubah: 117). Kemudian juga 
dinamakan surat “al-Faadhihah”. Imam Bukhari mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Sa'id bin Jubair, ia berkata, “Aku katakan kepada Ibnu Abbas, 
‘Surat at-Taubah?” Ia berkata, “Ya, at-Taubah, bahkan ia juga al-Faadhihah, 
ketika ia sedang turun: dan sebagian mereka (begini), di antara mereka (begitu). .., 
hingga kita mengira bahwa tidak seorang pun di antara kita kecuali 
disebutkan di dalamnya.” Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Ikrimah, ia mengatakan: Umar berkata, “Tidaklah selesai dari turunnya 
surat Baraa'ah hingga kita mengira bahwasanya tidak ada yang tertinggal 
seorang pun dari kita kecuali ia menjadi sasaran turunnya.” 


Selain disebut surat “al-Faadhihah”, surat ini juga dinamakan surat 
“al-Azab”. Imam al-Hakim mengeluarkan sebuah riwayat di dalam 
kitabnya, a/-Mustadrak, dari Khudzaifah, ia berkata, “Surat yang kamu 
namakan itu adalah surat at-Taubah, dan ia juga surat azab. Abu asy- 
Syekh mengeluarkan sebuah riwayat, dari Sa'id bin Jubair, ia berkata: Umar 
bin Khathab itu apabila disebutkan padanya surat Baraa'ah, kemudian 
dikatakan, “Surat at-Taubah?” Ia berkata, “Dia kepada a/-azab lebih dekat. 
Ketika dia turun pada manusia, maka hampir saja ia tidak menyisakan 
seorang pun dari mereka.” 

Surat ini juga dinamakan surat “al-Mugasygisyah”. Abu asy-Syekh 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Zaid bin Aslam, ia berkata: ada seorang 
laki-laki berkata kepada Ibnu Umar, “Surat at-Taubah?” Maka ia berkata, 
“Mana yang surat at-Taubah?” Orang itu berkata, “Surat Baraa'ah?” Maka 
Ibnu Umar berkata, “Tidaklah ada yang paling berat perlakuannya pada 
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manusia kecuali surat ini!” Kita tidak menyebutnya, kecuali (surat) “al- 
Mugasygisyah”, artinya ‘yang membebaskan kita dari mag (kemunafikan)’. 

Surat ini juga dinamakan surat “al-Munaggirah”. Abi asy-Syekh 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Ubaid bin Umair, ia berkata, “Surat 
Baraa'ah dulu juga dinamakan (surat) ‘al-Munaqqirah’. Ia mengungkap 
apa yang ada di hati orang-orang musyrik.” 

Nama lain dari surat Baraa'ah adalah surat “al-Bahuts”. Imam al- 
Hakim mengeluarkan sebuah riwayat dari Miqdad, sesungguhnya pernah 
dikatakan kepadanya, “Bagaimana seandainya aku duduk (berlibur) selama 
satu tahun dari perang?” Miqdad berkata, “Maka Anda bagi kita dianggap 
al-bakhuts, yaitu terputus (hubungan dengan kita) ....” (Al-Hadits) 

Nama yang lainnya dari surat ini adalah “al-Haafirah”. Ini disebutkan 
oleh Ibnu al-Furs. Disebut demikian karena surat ini melubangi hati 
orang-orang munafik. 

Surat ini juga dinamakan surat “al-Mutsiirah”. Ibnu Abi Hatim 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Qatadah, ia berkata, “Dahulu surat ini 
dinamakan al-Fadhihah, yaitu fadhihatul munaafigiin, juga dikatakan “al- 
Mutsiirah’, karena ia menceritakan rahasia dan aurat mereka.” 

Ibnu al-Furs menceritakan bahwa di antara nama-namanya adalah 
“al-Muba'tsirah”, dan saya kira ini merupakan kesalahan dari yang 
seharusnya, yaitu “al-Munaggirah”. Jika ini memang benar maka telah 
sempurna menjadi sepuluh nama, kemudian aku juga melihat memang 
ada nama “al-Mubattsirah” sesuai dengan tulisan Imam as-Sakhawi di 
dalam kitabnya, Jamaalul Qurra’, ia mengatakan, “Disebut ‘al-Muba’tsirah’ 
karena ia membongkar rahasia orang-orang munafik.” As-Sakhawi juga 
menyebutkan di dalam kitabnya bahwa di antara nama-namanya adalah 
al-Mukhzinah, al-Munakkilah, al-Musyarridah, dan al-Mudamdimah. 


Surat an-Nahl 


Qatadah mengatakan, “Surat an-Nahl ini juga dinamakan surat “an- 
Nvam’. Ini diriwayatkan oleh Ibnu Abi Hatim.” Ibnu al-Furs berkata, 
“Dinamakan ‘an-Ni’am’, karena Allah telah menyediakan di dalamnya 
dari berbagai kenikmatan untuk hamba-hamba-Nya.” 


Surat al-Isra’ 


Surat ini juga dinamakan surat “Subhaana” dan surat “Bani Israil”. 
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Surat al-Kahfi 


Surat ini juga dinamakan surat “Ashhabul Kahfi”. Demikian 
disebutkan di dalam hadits yang dikeluarkan riwayatnya oleh Ibnu 
Mardawaih. Imam al-Baihaqi meriwayatkan hadits marfu dari Ibnu Abbas, 
“Bahwasanya ia di dalam Taurat dinamakan ‘al-Khaailah’, artinya ‘yang 
dapat menghalangi antara pembacanya dengan api neraka’.” Dan ia berkata 
bahwa ini adalah hadits mungkar. 


Surat Thaha 


Surat ini juga disebut surat “al-Kalim”, sebagaimana disebutkan oleh 
As-Sakhawi di dalam kitabnya, Jamalul Qurra’. 


Surat asy-Syu'ara 


Di dalam tafsir Imam Malik disebutkan bahwa surat ini juga 
dinamakan surat “al-Jaami'ah”. 


Surat an-Naml 


Surat ini juga dinamakan surat “Sulaiman”. 


Surat as-Sajadah 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Madhaaji”. 


Surat Faathir 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Malaaikah”. 


Surat Yasin 


Rasulullah saw. menamakannya sebagai “Qalbul Qur'an” (hatinya 
Al-Qur'an). Ini diriwayatkan oleh Imam at-Tirmidzi dari hadits Anas. Imam 
al-Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits Abu Bakar (marfw), 
“Surat Yasin ini disebut dalam at-Taurat (dengan nama) ‘al-Mi’mah’ yang 
meliputi kebaikan dunia dan akhirat, dan dinamakan ‘ad-Dafi’ah’ dan 
‘al-Qadhiyah’ ‘yang menolak dari yang membacanya segala keburukan’ 
dan ‘yang mendatangkan baginya segala hajat (keperluan)’.” Baihaqi 
berkata, “Ini hadits mungkar.” 
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Surat az-Zumar 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Ghuraf”. 


Surat Ghaafir 


Surat ini juga dinamakan surat “ath-Thu?” dan surat “al-Mukmin”, 
karena firman Allah SWT: “Wa gaala rajulun mukminun” (QS. Ghafir: 28). 


Surat Fushshilat 
Surat ini juga dinamakan surat “as-Sajadah” dan surat “al-Mashaabih”. 


Surat al-Jatsiyah 


Surat ini dinamakan juga surat “asy-Syari’ah” dan surat “ad-Dahr”. 
Ini diceritakan oleh Al-Karmani di dalam kitabnya, al Ajaaib. 


Surat Muhammad 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Oitaal”. 


Surat Oaf 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Baasigaat”. 


Surat Igtarabat 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Qamar”. Imam Baihagi 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas: “bahwa ia di dalam Taurat 
dinamakan “al-Mubayyi Dhah’, yaitu yang membuat putih wajah orang 
yang membacanya pada hari ketika wajah-wajah menjadi hitam.” Baihagi 
berkata, “Ini hadits mungkar.” 


Surat ar-Rahman 


Surat ini dalam sebuah hadits dinamakan “Arusul Qur'an”. Ini 
diriwayatkan oleh Imam Baihagi, dari Ali (marfu). 


Surat al-Mujadalah 


Surat ini di dalam mushaf Ubay bin Ka'ab dinamakan surat “adz- 
Dzihar”. 
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Surat al-Hasyr 


Imam Bukhari mengeluarkan sebuah riwayat dari Sa'id bin Jubair, ia 
berkata: aku berkata kepada Ibnu Abbas, “Surat al-Hasyr?” Ibnu Abbas 
berkata, “Katakan, “(Itu juga) surat bani an-Nadhir.” Ibnu Hajar berkata, 
“Seakan-akan Ibnu Abbas tidak suka menamakannya dengan “al-Hasyr, 
agar tidak mengira bahwa yang dimaksud adalah hari kiamat, tetapi yang 
dimaksud di sini adalah mengeluarkan (mengusir) bani an-Nadhir.” 


Surat al-Mumtahanah 


Ibnu Hajar berkata, “Menurut pendapat yang masyhur dalam penamaan 
ini adalah al-Mumtahanah, dan bisa dibaca al-Mumtahinah.” Berdasarkan 
pendapat yang pertama maka dia adalah sifat seorang wanita yang surat itu 
turun karenanya, dan berdasarkan pendapat yang kedua maka itu adalah 
sifat surat tersebut, sebagaimana dikatakan untuk surat “Baraa’ah” nama 
“al-Faadhihah”. Di dalam kitab Jamalul Ourra’, surat al-Mumtahanah ini 
dinamakan juga surat “al-Imtihan” dan surat “al-Mawaddah”. 


Surat ash-Shaf 


Surat ini juga diberi nama surat “al-Hawariyyin”. 


Surat ath-Thalaq 


Surat ini dinamakan juga surat “an-Nisa' al-Qushra”. Demikianlah 
Ibnu Mas'ud menamakan surat ini. Ini diriwayatkan oleh Imam Bukhari 
dan lainnya. 

Ad-Dawudi mengingkari hal tersebut dan ia berkata, “Saya tidak 
melihat bahwa kata a/-gushra itu terpelihara (dalam periwayatan), dan 
dikatakan di dalam surat dari Al-Qur'an itu: gushra, dan tidak pula shughra.” 
Ibnu Hajar mengatakan, “Ini adalah penolakan terhadap hadits-hadits yang 
tsabitah, tanpa ada sandarannya, karena pendek dan panjang itu perkara 
yang relatif.” Imam Bukhari mengeluarkan sebuah riwayat dari Zaid bin 
Tsabit, sesungguhnya ia berkata, “Thuulaa ath-thuulayain,’ dan ia 
bermaksud bahwa itu adalah surat al-A’raf. 


Surat at-Tahrim 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Mutaharrim” dan surat “Lima 
Tuhartim”. 
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Surat Tabaarak 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Mulk”. Imam Hakim dan lainnya 
mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Mas'ud, ia berkata, “Ta di dalam Taurat 
disebut surat Al-Mulk. Dia adalah “al-Maanfah', mencegah dari azab kubur.” 


Imam Tirmidzi mengeluarkan sebuah riwayat dari hadits Ibnu Abbas 
(marfu’), “Sesungguhnya dia adalah ‘al-Maani’ah’ dan dia adalah “al- 
Munjiyah’, menyelamatkan dia dari azab kubur.” Di dalam Musnad Abdu 
bin Humaid dari hadits Ibnu Abbas (marfu’), “Sesungguhnya ia “al- 
Munjiyah’ dan ‘al-Mujadilah’, yang berdebat (membela) pada hari kiamat 
di sisi Tuhannya bagi orang yang membacanya.” 


Di dalam Tarikhnya, Ibnu Asakir dari hadits Anas: sesungguhnya 
Rasulullah saw. telah memberikan nama surat ini dengan “al-Munjiyah”. 

Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Mas'ud, 
ia berkata, “Kita dahulu menamakannya di masa Rasulullah saw. “al- 
Maani’ah’ dan di dalam kitab Jamal a-Ourra' surat ini dinamakan juga “al- 
Waagiyah” dan ‘al-Mannaa’ah’.” 


Surat Sa'ala 


Surat ini juga dinamakan surat “al-Ma'aarij” dan surat “al-Waagi”. 


Surat 'Amma 


Surat ini juga disebut dengan surat “an-Naba”’, surat “at-Tasaa'u?”, 


dan surat “al-Mu'shiraat”. 
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Surat Lam Yakun 


Surat ini juga dinamakan surat “Ahlul Kitab”. Nama ini juga terdapat 
di dalam mushaf Ubay. Surat ini juga dinamakan surat “al-Bayyinah”, 
surat “al-Qiyamah”, surat “al-Bariyyah”, dan surat “al-Infikak”. Ini semua 
disebutkan di dalam kitab Jamalul Qurra’ karya Imam as-Sakhawi. 


Surat Ara'aita 


Surat ini juga disebut dengan surat “ad-Diin” dan surat “al-Maa'uun”. 


Surat al-Kafirun 


Surat ini dinamakan “al-Muqasyqisyah”. Ini diriwayatkan oleh Ibnu 
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Abi Hatim, dari Zurarah bin Aufaa. Imam as-Sakhawi berkata dalam 
kitabnya, Jamalul Qurra’ bahwa surat ini juga dinamakan surat “al-Ibaadah”. 


Surat an-Nashr 


Surat ini dinamakan surat “at-Taudi”, karena di dalamnya terdapat 
isyarat tentang wafatnya Nabi saw 


Surat Tabbat 


Surat ini juga diberi nama “al-Masad”. 


Surat al-Ikhlas 


Ini juga diberi nama surat al-Asas, karena ia memuat tentang tauhid 


kepada Allah dan ini merupakan dasar agama. 


Surat al-Falag dan an-Nash 


Dikatakan untuk keduanya: al-Mu’awwidzataan, dan dinamakan juga 
al-Musyagsyigataani. Ini dari perkataan mereka: “Khatiibun musyagsyig.” 


Tanbih (Peringatan) 


Imam Zarkasyi dalam kitabnya, a/-Burhan fi Ulumil Our'an, 
mengatakan, “Seharusnya kita membahas tentang banyaknya nama surat 
di dalam Al-Qur'an, apakah memang hal itu bersifat taugifi atau memang 
ada sebab yang menonjol dari berbagai munasabaat (momentum) tertentu?” 


Apabila memang penyebabnya adalah faktor yang kedua, kita tidak 
boleh kehilangan kecerdasan untuk mampu mengeluarkan (mengambil) 
kesimpulan dari setiap surat dari berbagai makna yang menunjukkan 
diambilnya nama-nama surat itu bagi suatu surat, tetapi ini jauh 
kemungkinannya. 


Imam Zarkasyi juga mengatakan, “Sebaiknya kita juga harus melihat 
atau memelajari tentang keistimewaan setiap surat dengan namanya, dan 
tidak diragukan bahwa orang-orang Arab pada umumnya dalam 
memberikan nama mereka memerhatikan faktor-faktor yang langka atau 
dianggap unik pada sesuatu, berupa perilaku atau sifat yang khusus baginya, 
atau memang ada sesuatu yang lebih kuat atau lebih banyak atau lebih 
dahulu. Demikian itu agar seseorang yang melihat dapat mengetahui 
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terhadap apa yang diberi nama, dan mereka memberi nama terhadap 
sejumlah kalam atau kasidah (kumpulan syair) yang panjang dengan nama- 
nama yang terkenal.” 


Oleh karena itu, telah berlaku nama-nama surat dalam Al-Qur’an, 
seperti dalam menamai surat al-Baqarah dengan nama itu, karena adanya 
garina (tanda), yaitu kisah sapi yang disebutkan di dalamnya dan karena 
keajaiban hikmah yang ada di dalamnya. Sebagaimana juga surat “an- 
Nisa”, ia diberi dengan nama itu, karena di dalamnya banyak menyebut 
tentang hukum-hukum wanita. Demikian juga penamaan surat al-An’am, 
dikarenakan di dalamnya dibahas secara terperinci tentang hal ihwal 
binatang. Meskipun ada juga penyebutan kata al-anam pada surat yang 
lainnya, tetapi zafshi! (perincian) yang ada di dalam firman Allah SWT: 
“Wa minal an'aami hamuulatan wa farsya” hingga firman-Nya: “am kuntum 
syuhadaa” (QS. al-An’am: 142-144) ini tidak ada pada yang lainnya, 
sebagaimana penyebutan kata an-nisaa’ di dalam surat-surat yang lain. 
Hanya saja apa yang berulang kali dan dijabarkan secara luas tentang 
hukum-hukum yang berkaitan dengan wanita itu tidak ada pada selain 
surat an-Nisa”. Demikian juga surat al-Ma'idah, tidak ada penyebutan kata 
al-ma'idah pada surat yang lainnya, maka surat itu diberi nama dengan 
sesuatu yang khusus padanya. 


Imam Zarkasyi juga mengatakan, “Apabila dikatakan bahwasanya di 
dalam surat Hud telah disebutkan nama Nuh, Shaleh, Ibrahim, Luth, Syw'aib, 
dan Musa, tetapi mengapa surat itu dikhususkan dengan nama surat Hud 
saja, padahal kisah Nabi Nuh di dalamnya lebih luas dan lebih panjang.” 


Dikatakan bahwa kisah-kisah (nabi-nabi tersebut) telah berulang 
kali disebutkan di dalam surat al-A’raf, surat Hud, dan surat asy-Syu’ara 
secara lebih luas daripada yang disebutkan di surat-surat yang lainnya, 
sementara nama Hud tidak diulang-ulang di dalam salah satu dari tiga 
surat tersebut sebagaimana diulang-ulangnya nama Hud di dalam surat 
Hud. Di dalam surat (Hud), nama Hud diulang sebanyak empat kali dan 
pengulangan termasuk faktor penyebab paling kuat yang telah kita 
sebutkan. 

Imam Zarkasyi berkata, “Apabila dikatakan bahwa nama Nuh telah 
disebutkan di dalam surat Hud sebanyak enam kali maka sebagai 
jawabannya dikatakan bahwa ketika ada surat (yaitu surat Nuh) yang telah 
dikhususkan untuk menyebutkan nama Nabi Nuh dan kisah bersama 
kaumnya yang tidak terjadi di dalamnya selain itu, maka akan lebih utama 
jika surat itu diberi nama dengan namanya (yaitu surat Nuh), daripada 
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sutat yang memuat kisahnya (Nuh) dan kisah nabi yang lainnya (yaitu 
surat Hud).” Selesailah perkataan Imam Zarkasyi. 


Saya (Imam Suyuthi) berpendapat: Anda boleh bertanya dan berkata, 
“Ada surat-surat yang di dalamnya terdapat kisah-kisah para nabi, 
kemudian surat-surat itu diberi nama dengan nama-nama mereka, seperti 
sutat Nuh, surat Hud, surat Ibrahim, surat Yunus, surat Ali Imran, surat 
Thaasiin Sulaiman, surat Yusuf, surat Muhammad, surat Maryam, surat 
Luqman, surat al Mukmin. Demikian juga kisah beberapa kaum, seperti 
surat bani Israil, surat Ashhabul Kahfi, surat al-Hijr, surat Saba’, surat al- 
Malaikah, surat al-Jin, surat al-Munafigin, dan surat al-Muthaffifin. Tetapi 
bersama dengan ini semua, mengapa tidak ada bagi Nabi Musa surat yang 
diberi nama dengan namanya, padahal banyak disebutkan di dalam Al- 
Qur’an, sampai ada sebagian ulama mengatakan bahwa hampir saja Al- 
Qur‘an seluruhnya menyebutkan nama Musa, dan surat yang paling utama 
untuk diberi nama dengan Musa adalah surat Thaha atau surat al-Qashash 
atau surat al-A’raf, karena uraian kisahnya yang panjang dalam tiga surat 
tersebut yang tidak ada pada surat yang lainnya. 


Demikian juga kisah Nabi Adam telah disebutkan dalam beberapa 
surat, tetapi tidak ada satu pun surat yang diberi nama dengan namanya, 
seakan cukup dengan surat al-Insan. Demikian juga kisah adz-dzabih 
(Ismail yang disembelih) termasuk kisah yang menarik, tetapi surat ash- 
Shaffat itu tidak diberi nama dengan namanya. Demikian juga kisah Daud, 
ia disebutkan di dalam surat Shad, tetapi surat itu tidak diberi nama dengan 
namanya. Karena itu, perhatikanlah hikmah dari hal tersebut. 


Hanya saja saya pernah melihat di dalam kitab Jamalul Qurra’ karya 
Imam as-Sakhawi: bahwa surat “Thaha” itu diberi nama dengan surat “al- 
Kaliim”, dan Al-Hudzali memberi nama surat itu di dalam kitabnya, a/- 
Kamil, dengan surat “Musa”, dan surat “Shad” diberi nama dengan surat 
“Dawud”. Saya juga melihat perkataan al-Ja’bari bahwa surat “ash-Shaffat” 
diberi nama dengan surat “adz-Dzabiih”, tetapi demikian itu memerlukan 
sandaran dari atsar (hadits). 


Pasal 


Sebagaimana satu surat itu diberi nama dengan berbagai nama, maka 
ada juga beberapa surat diberi nama dengan satu nama, seperti surat-surat 
yang diberi nama dengan “Alif laam miim” atau “Alif laam raa”, 
berdasarkan pendapat yang mengatakan bahwa jawaatih as-suwar (pembuka 
surat) itu menjadi nama-nama baginya. 
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Faedah 
Tentang I’rab-Nya Nama-Nama Surat 


Abu Hayyan dalam syarah kitab at+Tashi/ mengatakan bahwa surat- 
surat yang diberi nama dengan jumlah maka ia di-irabi sebagai hikayat 
(diceritakan), seperti “Oul uuhiya ilayya” (QS. al-Jin: 1) dan “Ataa amrullah” 
(OS. an-Nahl: 1) atau diberi nama dengan f’ yang tidak ada dhamir di 
dalamnya. Dia di-irabi seperti “rab-nya fi'il ghairu munsharif, kecuali fi'il 
yang dimulai dengan hamzah washal, maka alifnya diputus (hamzahnya 
menjadi gatha) dan ta-nya berubah menjadi ha’ ketika waqaf, dan ditulis 
dengan ha’ ketika waqaf, seperti garatu igtarabah (memakai ta’ marbutah), 
dan ketika wagaf menjadi igtarabah (memakai bentuk ha). 


Adapun irab-nya (meskipun dia fi tetapi telah berubah menjadi 
isim, dan isim itu mu rab kecuali yang wajib di-mabni-kan. Adapun membaca 
hamzah washal menjadi gatha” karena ia tidak bisa pada isi kecuali lafadz- 
lafadz yang harus dihafal dan tidak giyasi. Adapun mengubah za’ menjadi 
ha’, karena itu merupakan hukum ta' ta'nits yang ada pada isim. Adapun 
menulis fa’ dengan ba’, karena hat itu pada umumnya mengikuti pada 
(kondisi) waqaf. 

Surat-surat yang diberi nama dengan isim, jika dia termasuk huruf 
hija’, sedangan dia huruf tunggal, dan surat itu disandarkan padanya, maka 
menurut Ibnu Ushfur dia manguf, tidak ada ¿rab padanya. Menurut Asy- 
Syalubiyyin ada dua pendapat, yaitu: waqaf atau irab. Adapun yang 
pertama dia dita’birkan dengan hikayah, karena merupakan huruf-huruf 
mugattha'ah (terputus-putus) diceritakan apa adanya. Adapun yang kedua, 
kita menjadikannya sebagai isim bagi huruf-huruf Aya’ Berdasarkan ini 
maka boleh mengubahnya menjadi bina’ (mabni) atas dasar huruf itu 
mudzakar, dan tidak boleh untuk menjadi mabni atas dasar dia muannats. 
Jika tidak disandarkan padanya suatu surat, baik secara lafadz atau tagdir, 
maka boleh bagi Anda untuk waqaf dan irab, baik yang mashruf maupun 
yang mamnu’ minas sharf. 


Jika lebih dari satu huruf: (maka jika hal itu merupakan isim-isim 
‘ajam, dan apakah disandarkan padanya suatu surat atau tidak) Anda boleh 
memilih hikayat atau irab, dengan mamnu'an minash sharf. Demikian itu 
karena muwazanah Qabil dan Habil. Jika tidak sewazan, maka jika 
memungkinkan untuk tarkib, seperti “Thaa siiin miin?’ dan ada surat yang 
disandarkan kepadanya, maka Anda boleh memilih hikayat atau irab, 
mungkin bisa murakkab maftuhun nun, seperti Hadramaut atau mu rab-nya 
an-nuun, di-mudhaf-kan pada kalimat setelahnya: mashruf atau mamnu’ minas 
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sharf, atas dasar keyakinan mudzakkar dan mu’annats. Jika tidak 
disandarkan padanya surat maka waqaf berdasarkan hikayah dan bina’ 
(mabni) seperti “Khamsata ‘asara” dan Prab dengan mamnu’ minash sharf. 
Jika tidak mungkin di-tarkib maka waqaf, apakah disandarkan padanya 
surat atau tidak, seperti “Kaaf baa yaa'aiin shaad” dan “Haa miim ‘aiin siin 
gaaaf’, dan tidak boleh di-7rab-kan, karena tidak ada persamaan baginya 
di dalam isim-isim murab, tidak pula tarkib magi, karena memang tidak 
murakkab. Demikian juga nama-nama (surat) yang banyak. Kata Yunus 
boleh di-77ab-1 sebagai mamnu’minash sharf. 


Adapun surat-surat yang diberi nama dengan nama selain huruf hija’, 
apabila di dalamnya ada 4am maka menjadi jar, seperti al-Anfal, al-A’raf, 
dan al-An'am. Sedangkan apabila tidak ada daw maka ia mamnu’ minash 
sharf, jika tidak disandarkan padanya surat, seperti Hudu dan Nuhu, dan 
Anda membaca: Huuda dan Nuuha. Jika Anda menambah, maka dia tetap 
seperti sebelumnya. Jika di dalamnya ada sesuatu yang mengharuskan 
mencegah, ia dicegah, seperti “Oara'tu suurata Yunus” (aku membaca surat 
Yunus). Jika tidak ada, ia boleh diubah (¢7ab-nya), seperti suuratu Nuuhin, 
suuratu Huudin. 


Khatimah 


Al-Qur’an terbagi menjadi empat bagian, dan setiap bagian 
mempunyai nama sendiri-sendiri. Pembagian ini berdasarkan sebuah 
riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Ahmad dan lainnya, dari hadits 
Wa'ilah bin al-Asqa’. 

Sesungguhnya Rasulullah saw bersabda, “Aku diberi (oleh Allah) 
sebagaimana kedudukan Taurat berupa ‘as-Sab’ut Thiwal (tujuh surat 
terpanjang). Aku diberi sebagaimana kedudukan Zabur, yaitu ‘al-Mi’ain’, 
aku diberi sebagaimana kedudukan Injil, yaitu ‘al-Matsani’, dan aku diberi 
keutamaan dengan “al-Mufashsha?.” Insya Allah uraian yang lebih luas 
akan dibahas pada bagian setelah ini. 


Di dalam kitab Jamalul Ourra' dikatakan, “Ada sebagian ulama salaf 
mengatakan bahwa di dalam Al-Qur'an itu terdapat mayaadin (lapangan), 
basaatiin (kebun), maghaashiir (istana), 'ara'is (pengantin), dayaabijj (pakaian 
sutra), dan riyaadh (taman). Adapun mayadin-nya adalah surat yang dimulai 
dengan alif laam miim, basaatin-nya adalah surat yang dimulai dengan alif 
laam raa’, maghaashir-nya adalah al-haamidaat (surat-surat yang dimulai 
dengan hamdalah), 'araa'is-nya adalah al-musabbihaat (surat-surat yang 
dimulai dengan tasbih), dayaabij-nya adalah Ali “Imran, dan riyaadhuhu 
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adalah ‘al-Mufashshal’.”” Mereka berkata, “ath-thawaasiim, ath-thawaasiin, 
ali haamiim, dan hawamim.” 


Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: Imam al-Hakim mengeluarkan 
sebuah riwayat dari Ibnu Mas'ud, ia berkata bahwa al-Hawamim adalah 
dibaajul Qur'an. Imam as-Sakhawi mengatakan bahwa gawari'ul Our'an 
adalah ayat-ayat yang dijadikan untuk memohon perlindungan (kepada 
Allah). Dikatakan demikian karena ayat-ayat itu dapat mengusir setan 
dan menyiksanya, seperti ayat Kursi dan a/-mu’awwidzatain (dua surat 
perlindungan: an-Nas dan al-Falag), serta ayat-ayat atau surat-surat yang 
sejenis dengan itu. 

Aku (Imam Suyuthi) mengatakan: dan di dalam Musnad Ahmad bin 
Hanbal terdapat sebuah riwayat dari hadits Mu’adz bin Anas (marfu’): 
aayatul izgi (ayat kemuliaan) adalah “Alhamdulillahi alladzii lam yattakhidz 
waladad’ (QS. al-Isra’: 111). 
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Tentang Kodifikasi 
Al-Qur'an dan Urutannya 


pustaka-indo.blogspot.com 


Tentang Kodifikasi Al-Qur'an 
dan Urutannya 


A d-Dair’aquli di dalam kitab Fawaid-nya 
mengatakan: telah menceritakan kepada kami 
Ibrahim bin Bisyar, (ia berkata): telah menceritakan 
kepada kami Sufyan ibnu “Uyainah, dari Az-Zuhri, dari 
“Ubaid, dari Zaid bin Tsabit, ia berkata, “Oubidha an- 
nabiyyu saw. wa lam yakun Al-Qur'an jumta fi syai” (Nabi 
saw. telah diambil [Allah], sedangkan Al-Qur’an belum 
dikumpulkan pada sesuatu). 


Imam al-Khathabi mengatakan, “Adanya Al-Qur'an 
yang belum dihimpun oleh Nabi saw. di dalam mushaf 
dikarenakan adanya ayat yang dinantikan, yaitu (ayat- 
ayat) yang me-nasikh sebagian hukum-hukumnya atau 
tilawahnya. Tetapi ketika telah selesai (sempurna) 
turunnya dengan wafatnya Nabi saw. maka Allah 
memberikan ilham kepada khulafaurasyidin untuk 
melakukan itu, sebagai bukti terhadap janji Allah untuk 
memelihara kitab-Nya pada umat ini. Maka sebagai 
permulaannya adalah ada di tangan Abu Bakar ash-Shidiq 
atas usulan Umar bin Khathab.” 


Adapun riwayat yang dikeluarkan oleh Imam Mus- 
lim dari hadits Abu Sa’id al-Khudri, yang ia berkata: 
Rasulullah saw. bersabda, “Laa taktubuu ‘annii syai'an 
ghairal Qur'an ...,” ini tidak bertentangan dengan hal di 
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atas, karena perintah untuk menulis memiliki penulisan secara khusus 


dengan cara yang khusus pula. Al-Qur’an telah ditulis semuanya pada 
masa Rasulullah saw, tetapi belum dihimpun dalam satu mushaf dan belum 
terangkai surat-suratnya secara berurutan. 


Imam al-Hakim di dalam kitabnya, a/-Mustadrak, mengatakan, “Al- 


Qur‘an telah dihimpun (ditulis) dalam tiga tahapan sebagai berikut: 


1. 
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Penulisan Al-Quran pada masa Rasulullah saw. 


Imam Hakim mengeluarkan sebuah riwayat berdasarkan syarat 
Bukhari dan Muslim, dari Zaid bin Tsabit, ia berkata, “Kami pernah 
berada di sisi Rasulullah saw. dan menulis Al-Qur'an di kulit-kulit.” 


Penulisan Al-Quran pada Masa Abu Bakar 


Imam Bukhari meriwayatkan di dalam Shahih-nya, dari Zaid bin 
Tsabit, ia berkata: Abu Bakar telah mengirimkan kepada saya berita 
kematian penduduk Yamamah, ternyata Umar bin Khathab berada 
di sisinya. Kemudian Abu Bakar berkata, “Sesungguhnya Umar telah 
datang kepadaku, kemudian ia berkata, “Sesungguhnya kematian itu 
telah merenggut nyawa para gurra' (penghafal) Al-Qur'an, dan saya 
khawatir apabila hal itu terjadi pada qurra’ di tempat-tempat yang 
lain, sehingga akan banyak dari para qurra’ yang akan pergi 
(meninggalkan kita). Sesungguhnya aku berpendapat agar engkau 
memerintahkan untuk menghimpun (menulis) Al-Qur'an.” Kemudian 
aku katakan kepada Umar, “Bagaimana kamu melakukan sesuatu yang 
tidak dilakukan Rasulullah saw.” Umar berkata, “Demi Allah, itu 
baik.” Umar terus mendesakku hingga Allah melapangkan hatiku 
untuk melakukan hal tersebut, dan (akhirnya) aku berpendapat seperti 
pendapat Umar.” 


Zaid bin Tsabit berkata: Abu Bakar berkata kepadaku, 
“Sesungguhnya kamu adalah pemuda yang berakal (cerdas). Kami 
tidak meragukanmu, dan kamu dahulu pernah menulis wahyu untuk 
Rasulullah saw. maka lakukan penelitian kembali dan kumpulkan 
kembali (untuk ditulis dalam satu mushaf).” Aku berkata, “Bagaimana 
mungkin kalian berdua melakukan sesuatu yang tidak dilakukan oleh 
Rasulullah saw.?” Demi Allah, seandainya mereka menugaskanku 
untuk mengangkat gunung dari gunung-gunung yang ada maka hal 
itu tidak lebih berat daripada apa yang dia perintahkan kepadaku 
untuk menghimpun Al-Qur'an. Abu Bakar berkata, “Demi Allah, ini 
baik.” Kemudian Abu Bakar terus mendesakku, hingga Allah SWT 
melapangkan hatiku sebagaimana melapangkan hati Abu Bakar dan 
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Umar. Maka aku teliti Al-Qur’an itu dan aku kumpulkan (untuk aku 
tulis dalam satu mushaf) dari pelepah kurma, lempengan batu, juga 
dari dada orang-orang yang hafal (Al-Qur'an). Aku mendapatkan akhir 
surat at-Taubah pada Abu Khuzaimah al-Anshari yang tidak aku 
dapatkan pada yang lainnya, yaitu “Lagad jaa'akum rasuulun min 
anfusikum...” (OS. at-Taubah: 128-129) hingga akhir surat. Maka 
jadilah mushaf itu berada di tangan Abu Bakar hingga wafat, 
kemudian berpindah ke tangan Umar, ketika masih hidup. Kemudian 
(setelah wafatnya) berpindah ke tangan Hafshah binti Umar. 


Ibnu Abu Dawud mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
al-Mashahif, dengan sanad hasan, dari Abdi Khair, ia berkata: aku 
pernah mendengar Ali berkata, “A dzamunnasi fil mashahifi ajran Abu 
Bakar, rahmatullahi ‘alaa Abi Bakrin, huwa awwalu man jama'a 
kitaaballah” (manusia yang paling besar pahalanya dalam masalah 
mushaf adalah Abu Bakar. Semoga rahmat Allah selalu menyertai 
Abu Bakar. Dialah orang yang pertama kali menghimpun Al-Qur’an). 


Ibnu Abu Dawud juga mengeluarkan sebuah riwayat dari (jalan 
periwayatan) Ibnu Sirin, ia berkata: Ali berkata, “Ketika Rasulullah 
saw. wafat, saya tidak mengambil pakaianku, kecuali untuk shalat 
Jum'at, sehingga aku dapat menghimpun Al-Qur'an.” Kemudian Ali 
pun menghimpunnya. 

Ibnu Hajar mengatakan bahwa atsar ini dhaif (lemah), karena sanadnya 
mungqathi’ (ada yang terputus). Seandainya itu shahih maka maksud 
“Ali menghimpunnya” adalah “menghafalkan di dalam dadanya”, 
sedangkan atsar yang sebelumnya dari riwayat Abdu Khair, dari Ali, 
itu lebih shahih. Itulah yang mu tamad (dapat dijadikan sebagai sandaran). 


Menurut pendapatku (Imam Suyuthi): terdapat sebuah periwayatan 
hadits dari sanad yang lainnya yang dikeluarkan oleh Ibnu adh- 
Dhurais di dalam Fadhai-nya: telah menceritakan kepada kami Bisyr 
bin Musa (ia berkata): telah menceritakan kepada kami Haudah bin 
Hudzaifah (ia berkata): telah menceritakan kepada kami ‘Aun, dari 
Muhammad bin Sirin, dari Ikrimah, ia berkata, “Usai pembaratan 
Abu Bakar, Ali bin Abi Thalib duduk di rumahnya (tidak ikut hadir 
dalam pembai’atan), kemudian dikatakan kepada Abu Bakar, “Ali 
tidak suka untuk berbai’at padamu. Maka Abu Bakar mengutus 
seseorang kepadanya, kemudian Abu Bakar bertanya, “Apakah engkau 
benci untuk berbai’at kepadaku?” Ali berkata, “Tidak, demi Allah.’ 
Kemudian Abu Bakar bertanya, ‘Apa yang membuat kamu tidak 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 245 


246 


hadir?” Ali menjawab, ‘Aku melihat kitab Allah telah ditambahi maka 
aku bertekad dalam hati untuk tidak mengenakan selendangku kecuali 
untuk shalat, hingga aku dapat menghimpun kitab Allah itu. Abu 
Bakar berkata, “Sesungguhnya engkau adalah sebaik-baik apa yang 


D? 


engkau lihat. 


Muhammad bin Sirin berkata: kemudian aku berkata kepada Ikrimah, 
“Apakah mereka (para penulis wahyu) itu menyusun Al-Qur'an 
sebagaimana ketika diturunkan a/-awwal fal awwal (secara berurutan)?” 
Ikrimah menjawab, “Seandainya seluruh manusia dan jin berkumpul 
untuk menyusun Al-Qur'an, niscaya mereka tidak akan mampu.” 
Riwayat tersebut juga dikeluarkan oleh Ibnu Asytah di dalam a/- 
Mashahif dari sanad yang lain, dari Ibnu Sirin, dan di dalamnya 
terdapat: sesungguhnya ia telah menulis an-nasikh dan al-mansukh 
dalam mushafnya, dan sesungguhnya Ibnu Sirin berkata, “Maka aku 
mencari Al-Kitab itu dan aku mencarinya di Madinah, tetapi aku 
tidak mampu berbuat demikian.” 


Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat dari (jalan 
periwayatan) Hasan: sesungguhnya Umar pernah bertanya tentang 
suatu ayat dari Kitabullah maka dikatakan (kepadanya) bahwa ayat 
itu ada pada fulan yang terbunuh pada hari “Yamamah”, maka Ali 
berkata, “Innaa lillah,” dan ia (kemudian) memerintahkan untuk 
menghimpun Al-Qur'an maka ia adalah orang yang pertama kali 
menghimpun Al-Qur'an di dalam mushaf. Hadits ini sanadnya 
munqati’. Dan yang dimaksud dengan “dialah orang yang pertama 
kali menghimpun Al-Qur'an” adalah “dialah yang memberi isyarat 
untuk menghimpunnya”. 

Menurutku (Imam Suyuthi): di antara gharib-nya (keanehan) riwayat 
yang membicarakan tentang siapa yang pertama kali menghimpun 
Al-Qur'an adalah riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Asytah di 
dalam kitab a/-Mashahif dari jalan (periwayatan) Kahmas, dari Ibnu 
Buraidah, ia berkata, “Pertama kali orang yang menghimpun Al- 
Qur'an dalam mushaf adalah Salim, maula (orang yang pernah 
dimerdekakan) Abu Hudzaifah. Ia bersumpah untuk tidak 
mengenakan selendangnya hingga ia menghimpunnya, kemudian ia 
menghimpunnya, kemudian mereka bermusyawarah untuk memberi 
nama. Sebagian mereka berkata, “Berikanlah nama as-Sw/r.’ Salim 
berkata, Itu nama yang dipakai orang Yahudi.” Mereka pun tidak 
menyukainya. Salim berkata, “Aku melihat sesuatu yang mirip di 
Habasyah (Ethiopia) diberi nama dengan A/-Mushaf.” Maka mereka 
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sepakat untuk memberi nama Al-Mushaf.” Hadits ini sanadnya 
mungqathi’. Ini dipahami bahwa Salim adalah salah satu dari orang- 
orang yang diperintahkan Abu Bakar untuk menghimpun Al-Qur'an. 


Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat dari jalan 
(periwayatan) Yahya bin Abdur Rahman bin Hathib, ia berkata: Umar 
datang, kemudian berkata, “Barangsiapa menerima dari Rasulullah 
saw. sesuatu dari Al-Qur'an maka datanglah (kepadaku) dengan 
membawa sesuatu itu.” Mereka pun menulis di lembaran, papan, dan 
pelepah kurma. Umar tidak mau menerima sesuatu dari siapa saja 
kecuali harus disaksikan oleh dua orang saksi. 


Ini membuktikan bahwa Zaid bin Tsabit (dalam menghimpun Al- 
Qur'an) tidak hanya berpegang pada apa yang dia temui tertulis, hingga 
disaksikan oleh orang yang menerimanya dengan mendengarkannya 
secara langsung, meskipun sebenarnya Zaid hafal. Tetapi dia tetap 
melakukan hal seperti itu untuk wubalaghah fil ihtiyath (sangat berhati- 
hati). 

Ibnu Abi Dawud juga mengeluarkan sebuah riwayat dari jalan 
(periwayatan) Hisyam bin Urwah, dari ayahnya: sesungguhnya Abu 
Bakar berkata kepada Umar dan Zaid, “Duduklah kamu berdua di 
pintu masjid. Barangsiapa datang kepada Anda berdua dengan 
membawa dua saksi atas sesuatu dari kitab Allah maka tulislah itu.” 
Hadits ini meskipun ryaluhuu tsiqaat, tetapi mungathi’. Ibnu Hajar 
berkata, “Seakan-akan yang dimaksud dengan “kedua saksi’ adalah 
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‘hafalan’ dan ‘tulisan’. 


Imam as-Sakhawi di dalam kitabnya, Jamalul Qurra’, berkata, “Yang 
dimaksud dengan “dua saks? adalah keduanya menyaksikan bahwa 
apa yang ditulis itu memang ditulis di hadapan Rasulullah saw. atau 
yang dimaksud adalah keduanya memberikan saksi bahwa demikian 
itu termasuk a/-wujuh (berbagai bentuk) yang Al-Qur'an diturunkan 
dengannya.” 

Abu Syamah berkata, “Tujuan mereka adalah agar Al-Qur'an tidak 
ditulis kecuali dari hakikat sebagaimana yang telah ditulis di hadapan 
Nabi saw, tidak sekadar menghafal.” 

Abu Syamah berkata, “Oleh karena itu, Zaid berkata, “Ayat yang ada 
di akhir surat at-Taubah tidak aku dapatkan pada yang lainnya. 
Maksudnya ‘aku tidak mendapatkannya tertulis pada yang lainnya”, 
karena tidak cukup dengan menghafal dan tidak menulis.” 
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Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Atau yang dimaksud adalah 
sesungeuhnya keduanya bersaksi bahwa demikian itu termasuk 
sesuatu yang di-/ashih (dibacakan) di hadapan Nabi saw. pada tahun 
wafatnya, sebagaimana diambil dari apa yang telah lalu, yaitu di akhir 
bagian yang keenam belas.” 


Ibnu Abi Asytah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam al-Mashahif 
dari Al-Laits bin Sa’ad, ia berkata, “Orang yang pertama kali 
menghimpun Al-Qur'an adalah Abu Bakar dan ditulis oleh Zaid. 
Dahulu manusia datang kepada Zaid bin Tsabit maka Zaid tidak 
menulis satu ayat kecuali disertai dengan dua saksi adil dan 
sesungeuhnya akhir surat Bara’ah tidak didapatkan kecuali bersama 
Khuzaimah bin Tsabit.” Kemudian ia berkata, “Tulislah dia, karena 
Rasulullah saw. telah menjadikan kesaksian dia dengan kesaksian 
dua laki-laki.” Maka ia menulis, dan sesungguhnya Umar telah datang 
dengan membawa ayat rajam, tetapi ia tidak menulisnya, karena ia 
(Umar) seorang diri. 

Al-Haris al-Muhasibi di dalam kitab Fahmu as-Sunan mengatakan, 
“Penulisan Al-Qur'an bukanlah sesuatu yang muhdatsah (baru dan 
diada-adakan), karena Nabi saw pernah memerintahkan untuk 
menulisnya. Akan tetapi penulisan pada saat itu masih terpisah-pisah, 
ditulis di kulit-kulit, tulang-tulang kering, dan pelepah-pelepah kurma. 
Adapun yang diperintahkan oleh Abu Bakar adalah menghimpun dari 
tempat yang terpisah itu menjadi satu mushaf, seperti berbagai 
lembaran kertas yang didapatkan di rumah Rasulullah saw, yang di 
dalamnya terdapat Al-Qur’an yang terpencar-pencar, kemudian beliau 
kumpulkan dan diikat dengan benang, agar tidak ada sedikit pun 
yang hilang.” 

Al-Muhasibi berkata: apabila dikatakan, “Bagaimana mungkin dapat 
dipercaya dari orang-orang yang memiliki tulisan Al-Qur’an di kulit- 
kulit seperti itu dan juga yang dihafal di dada para shahabat?” Sebagai 
jawabannya dikatakan, “Karena mereka menampakkan suatu susunan 
(ta'lif) yang mujig (bernuansa mukjizat), dan rangkaian (kata) yang 
maruf (sudah diketahui) yang telah mereka saksikan tilawahnya dari 
Nabi saw. selama dua puluh tahun maka mencampurkan sesuatu yang 
bukan dari Al-Qur’an merupakan sesuatu yang dijamin tidak akan 
terjadi. Akan tetapi yang menjadi kekhawatiran mereka adalah 
hilangnya sesuatu dari lembarannya.” 


Telah dijelaskan di dalam hadits Zaid bahwa ia mengumpulkan Al- 
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Qur'an dari pelepah-pelepah kurma dan lempengan-lempengan batu. 
Dalam sebuah riwayat dikatakan: “dari kulit-kulit”. Dalam riwayat 
yang lainnya: “potongan-potongan kulit kering”. Dalam riwayat 
dan dalam 
riwayat yang lain: “papan” (yang diletakkan di atas punggung unta). 
Telah diriwayatkan di dalam Muwatha' Ibnu Wahb, dari Imam Malik, 
dari Ibnu Syihab, dari Salim bin Abdillah bin Umar, ia berkata, “Abu 
Bakar telah menghimpun (menulis) Al-Qur’an di dalam lembaran- 
lembaran (mushaf), dan dia bertanya tentang hal itu, maka Zaid 


lainnya: “tulang-tulang”. Dalam riwayat yang lain: “adhla” 
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menolak, lalu meminta tolong kepada Umar, maka Zaid 
melaksanakannya.” 


Diriwayatkan pula di dalam kitab Maghazi Musa bin Uqbah, dari Ibnu 
Syihab, ia berkata, “Ketika kaum muslimin mendapat musibah di 
Yamamah, Abu Bakar terkejut dan khawatir kalau Al-Qur'an itu 
hilang dengan gugurnya para hufjadz. Maka para shahabat bersemangat 
untuk mengumpulkan apa-apa yang ada pada mereka, hingga Al- 
Qur’an itu dibukukan pada masa Abu Bakar di atas kertas. Karena 
itu, Abu Bakar adalah orang yang pertama kali menghimpun Al- 
Ouran dalam satu mushaf.” 


Ibnu Hajar mengatakan: telah didapatkan suatu riwayat Imarah bin 
Ghaziyyah, sesungguhnya Zaid bin Tsabit berkata, “Kemudian Abu 
Bakar memerintahkan kepadaku, lalu aku menulisnya di atas 
potongan-potongan kulit kering dan di atas pelepah kurma. Ketika 
Abu Bakar telah meninggal dan Umar berkuasa maka aku menulisnya 
dalam satu mushaf maka mushaf itu berada padanya.” 


Ibnu Hajar mengatakan bahwa riwayat yang pertama itu lebih shahih, 
yaitu semula Al-Qur’an ditulis di atas kulit-kulit kering dan di atas 
pelepah kurma untuk sebelumnya dikumpulkan pada masa Abu 
Bakar, kemudian dihimpun (ditulis) dalam mushaf pada masa Abu 
Bakar. Ini berdasarkan hadits-hadits shahih yang mirip (antara satu 
dengan yang lainnya). 

3. Penulisan Al-Our'an pada masa Utsman bin Affan 


Imam Hakim berkata: (periode) penulisan Al-Qur’an yang ketiga 
adalah penertiban surat-surat pada masa Utsman bin Affan. Imam 
Bukhari meriwayatkan dari Anas, sesungguhnya Hudzaifah ibnul 
Yaman pernah datang kepada Utsman, dan dia adalah orang yang 
ditugaskan untuk memerangi ahlus Syam dalam misi penaklukan kota 
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Armenia dan Azarbeijan bersama ahlul Irak. Kemudian Hudzaifah 
dikejutkan dengan perbedaan mereka tentang gira'ah (cara membaca 
Al-Qur'an) maka Hudzaifah berkata kepada Utsman, “Selamatkan 
umat sebelum mereka berselisih seperti perselisihan kaum Yahudi 
dan Nasrani.” Kemudian Utsman mengutus seseorang untuk menemui 
Hafshah, agar Hafshah berkenan mengirimkan mushaf yang ada 
padanya untuk kemudian ditulis (disalin) kembali. Setelah itu selesai 
maka naskah aslinya akan dikembalikan kepada Hafshah. Maka 
Hafshah mengirimkan naskah aslinya kepada Utsman, kemudian 
Utsman memerintahkan Zaid bin Tsabit, Abdullah bin Zubair, Sa’id 
bin “Ash, dan Abdur Rahman bin Harits bin Hisyam, lalu mereka 
menulis mushaf yang asli ini dalam bentuk beberapa mushaf. 


Utsman berkata kepada tiga penulis yang berasal dari Quraisy, 
“Apabila kalian (bertiga) berselisih dengan Zaid bin Tsabit dalam 
masalah penulisan Al-Qur'an, tulislah ia dengan bahasa Quraisy, 
karena sesungguhnya Al-Qur'an itu diturunkan (oleh Allah SWT) 
dengan bahasa mereka.” Mereka pun melaksanakannya, sehingga 
ketika mereka telah selesai dalam menulis mushaf asli dalam beberapa 
mushaf, Utsman mengembalikan lagi mushaf itu kepada Hafshah, 
kemudian mengirimkan kepada setiap daerah satu mushaf, dan 
memerintahkan kepada semua shahabat yang memiliki catatan atau 
mushaf yang lainnya agar dibakar. 


Zaid berkata, “Aku pernah kehilangan satu ayat dari surat al-Ahzab 
ketika kami sedang menulis mushaf, padahal aku telah benar-benar 
mendengarkan Rasulullah saw. pernah membaca ayat itu. Aku pun 
berusaha mencarinya, sehingga aku mendapatkan ayat itu ada pada 
Huzaimah bin Tsabit al-Anshari, yaitu “Minal mukminiina rijaalun 
Shadaguu maa ‘aahadullah ‘alaihi’ (QS. al-Ahzab: 23), kemudian aku 
masukkan dalam suratnya di dalam Mushaf.” 


Ibnu Hajar berkata, “Hal itu terjadi pada tahun 25, dan telah lalai 
sebagian orang yang kami temui. Mereka mengira bahwa hal tersebut 
terjadi pada batas-batas tahun 30, tetapi ia tidak menyebutkan 
sandaran (dalilnya).” 

Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah riwayat dari Ayyub, dari Abu 
Qallaabah, ia berkata: telah bercerita kepadaku seorang lelaki dari 
bani “Amir, ia bernama Anas bin Malik. Ia berkata, “Mereka telah 
berselisih dalam membaca Al-Qur'an pada masa Utsman, sehingga 
terjadi peperangan antara murid dengan gurunya. Berita itu pun 
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sampai kepada Utsman bin Affan, maka Utsman berkata, ‘Apakah 
(pantas) di sisiku kalian mendustakan Al-Qur’an dan kalian salah 
dalam membacanya? Maka barangsiapa menjauh dariku, dialah 
orang yang paling berat dustanya dan paling banyak kesalahannya. 
Wahai para shahabat Muhammad, berkumpullah dan tulislah untuk 
manusia gam (induknya) mushaf-mushaf itu!” 


Kemudian mereka berkumpul dan menulis, Apabila mereka berbeda 
pendapat tentang suatu ayat maka mereka berkata, “Ayat inilah yang 
pernah dibacakan oleh Rasulullah saw. kepada fulan.” Kemudian 
diutus seseorang kepadanya dalam jarak yang cukup jauh dari 
Madinah, kemudian dikatakan kepadanya, “Bagaimana Rasulullah 
saw membacakan kepadamu ayat ini dan ayat itu?” Orang itu 
menjawab, “Ya, ayat ini dan ayat ini.” Maka mereka mencatatnya 
dan menyediakan tempat khusus untuk itu. 


Ibnu Abu Dawud mengeluarkan sebuah riwayat, dari Muhammad 
bin Sirin, dari Katsir bin Aflah, ia berkata: ketika Utsman ingin menulis 
kembali mushaf, ia mengumpulkan dua belas orang dari Ouraisy dan 
Anshar, kemudian mereka pergi menemui Rib’ah yang ada di rumah 
Umar, kemudian diberikan kepada mereka. Utsman telah mengambil 
perjanjian dengan mereka, sehingga ketika mereka berbeda pendapat 
tentang sesuatu hal maka mereka mengakhirkannya. Muhammad bin 
Sirin berkata, “Maka aku mengira bahwa mereka itu mengakhirkannya 
agar dapat melihat mana yang paling baru di antara mereka 
pertemuannya dengan Rasulullah saw. dalam menerima Al-Qur'an, 
kemudian mereka menulisnya berdasarkan hal tersebut.” 


Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad yang 
shahih, dari Suwaid bin Ghaflah, ia mengatakan bahwa Ali bin Abi 
Thalib berkata, “Janganlah kalian berbicara tentang Utsman kecuali 
yang baik. Demi Allah, dia tidak berbuat sesuatu berkenaan dengan 
mushaf kecuali telah disampaikan (dimusyawarahkan) di tengah-tengah 
kita.” Ia (Utsman) berkata, “Apa yang kalian katakan tentang masalah 
gira'ah ini? Sungguh telah sampai (berita) kepadaku bahwa sebagian 
mereka berkata, “Sesungguhnya bacaanku lebih baik daripada 
bacaanmu, dan ini hampir saja mengarah pada kekufuran.” Kami 
mengatakan, “Bagaimana pendapat Anda, ya Utsman?” Beliau berkata, 
“Aku berpendapat agar manusia dihimpun (disatukan) pada satu mushaf, 
sehingga di antara mereka tidak terjadi perpecahan dan perselisihan, 
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kemudian kita katakan, ‘sebaik-baik apa yang engkau lihat’. 
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Ibnu at-Tin dan yang lainnya berkata, “Perbedaan antara penulisan 
mushaf yang dilakukan Abu Bakar dengan yang dilakukan Utsman 
adalah apa yang dilakukan Abu Bakar disebabkan kekhawatiran kalau 
Al-Qur'an itu hilang dengan hilangnya (matinya) para penghafal Al- 
Qur'an, karena (pada saat itu) Al-Qur'an belum dihimpun dalam satu 
tempat. Maka Abu Bakar menghimpunnya dalam lembaran- 
lembaran, dengan urutan ayat-ayat dalam setiap surat-suratnya 
sebagaimana yang beliau dapatkan dari Nabi saw.” 


Adapun penulisan mushaf yang dilakukan oleh Utsman dikarenakan 
banyaknya perbedaan (di tengah-tengah kaum muslimin) tentang 
wujubul gira ah (berbagai cara membaca Al-Qur'an), sehingga mereka 
membacanya dengan gira'ah dan istilah mereka masing-masing. Hal 
ini dapat menyebabkan sebahagian mereka menyalahkan sebahagian 
yang lainnya, sehingga dikhawatirkan terjadi kekacauan di antara 
mereka. Maka Utsman menulis kembali lembaran-lembaran itu dalam 
satu mushaf dengan urutan surat-suratnya dan menyatukan dari 
berbagai bahasa yang ada menjadi satu bahasa yaitu bahasa Quraisy, 
dengan alasan bahwa Al-Qur'an diturunkan dengan bahasa Quraisy, 
meskipun telah ditoleransi dan diperluas dengan bahasa selain bahasa 
Quraisy. Hal itu memang diperbolehkan untuk menghilangkan 
kesulitan dan keberatan pada awalnya, tetapi Utsman melihat bahwa 
kondisi seperti itu telah berakhir, sehingga cukup dengan satu bahasa. 


Al-Qadhi Abu Bakar dalam kitabnya, a/-Intishar, mengatakan, “Apa 
yang dimaksud oleh Utsman bukanlah apa yang dimaksud oleh Abu 
Bakar dalam menghimpun Al-Qur'an yang sama di antara dua papan. 
Akan tetapi yang dimaksud oleh Utsman adalah menyatukan 
(menyamakan) kaum muslimin untuk bersatu pada gira'ah (bacaan- 
bacaan) Al-Qur'an yang #saabitah (standar) dan yang maruufah (telah 
dikenal dengan jelas) dari Nabi saw serta menghapus apa-apa yang 
tidak standar. Juga menyatukan dalam satu mushaf yang tidak ada 
taqdim dan ta'khir di dalamnya, tidak ada takwil yang telah ditetapkan 
bersama zangi, tidak ada yang di-mansukh (dihapus) tilawahnya, yang 
ditulis dengan yang telah ditetapkan rasm (tulisan)nya, serta 
ditentukan untuk membaca dan menghafalnya, karena khawatir 
adanya kerusakan dan syubhat pada generasi umat Islam setelahnya.” 


Al-Harits al-Muhasibi berkata: yang masyhur di kalangan kaum 
muslimin bahwa “yang menghimpun dan menulis Al-Qur'an adalah 
Utsman”, ini tidaklah demikian. Tetapi yang benar adalah Utsman 
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berupaya untuk menyatukan mereka dalam membaca Al-Qur'an 
dengan satu keseragaman berdasarkan pemilihan dan kesepakatan 
antara dirinya dengan orang-orang yang menyaksikan Al-Qur'an dari 
shahabat Muhajirin dan Anshar, karena khawatir munculnya fitnah 
ketika terjadi perbedaan pendapat di kalangan penduduk Irak dan 
Syam tentang huruful giraa'aat. Adapun sebelum itu terjadi maka 
mushaf-mushaf di tangan kaum muslimin itu berbeda-beda dengan 
berbagai bentuk giraa'aat yang muthlagaat berdasarkan tujuh huruf 
yang dengannya Al-Qur’an diturunkan. Adapun yang mendahului 
menghimpun Al-Qur’an secara garis besar adalah Abu Bakar ash- 
Shiddig. Ali berkata, “Seandainya (pada saat itu) aku yang menjadi 
khalifah maka aku akan melakukan hal yang sama seperti yang 
dilakukan oleh Utsman terhadap Al-Qur’an.” 


Faedah 


Telah diperselisihkan (oleh para ulama) tentang jumlah mushaf yang 
dikirimkan oleh Khalifah Utsman ke berbagai wilayah dan negeri Islam. 
Tetapi berdasarkan pendapat yang masyhur, ada lima mushaf. 

Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat dari jalan periwayatan 
Hamzah az-Zayyat, ia berkata: Utsman telah mengirimkan empat mushaf. 
Ibnu Abi Dawud juga berkata: aku pernah mendengar Abu Hatim As- 
Sajastani berkata bahwa Utsman menulis tujuh mushaf, kemudian 
mengirimkan (mushaf-mushaf) itu ke Makkah, Syam, Yaman, Bahrain, 
Bashtah, Kufah, dan menahan satu mushaf di Madinah. 


Pasal 
Tentang Urutan Ayat-Ayat Al-Qur’an 


Berdasarkan Ijmak para ulama dan nash-nash yang mutaraadifaat (yang 
serupa) bahwa urutan ayat-ayat Al-Qur'an itu bersifat taugifi (berasal dari 
Allah SWT) itu tidak ada syubhat (tidak diragukan) lagi. 

Adapun secara Ijmak, tidak sedikit dari para ulama yang menukil, di 
antaranya Imam Zarkasyi di dalam kitabnya, A/-Burhan fii Ulumil Our'an. 
Abu Ja'far di dalam kitab Munaasabaat wa Tharaat-nya mengatakan, 
“Urutan-urutan ayat dalam setiap surat merupakan sesuatu yang disusun 
berdasarkan tuugif dan perintah Nabi saw, tanpa diperselisihkan di antara 
kaum muslimin.” 

Adapun nash-nash yang disampaikan oleh para ulama yang 
menunjukkan bahwa urutan ayat-ayat Al-Qur'an itu bersifat taugifi adalah: 
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Hadits Zaid yang telah lewat: “Kami di sisi Nabi saw. menyusun 
(menulis) Al-Qur'an di atas kulit-kulit kering,” 

Hadits yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad, Abu Dawud, Tirmidzi, 
Nasa'i, Ibnu Hibban, dan Hakim, dari Ibnu Abbas, ia berkata: aku 
pernah berkata pada Utsman, “Apa yang mendorong kalian untuk 
menulis surat al-Anfal padahal dia termasuk al-Matsaani, dan surat 
Baraa'ah padahal dia termasuk al-Mi'ain. Anda juga mendampingkan 
di antara keduanya, dan kalian tidak menulis di antara keduanya tulisan 
Bismillaahirrahmaanirrahium, serta kalian meletakkannya pada golongan 
As-Sab'u ath-Thiwaal (tujuh surat yang terpanjang)?” Maka Utsman 
berkata, “Telah turun kepada Rasulullah saw. surat-surat yang memiliki 
jumlah (ayat), maka setiap ada wahyu turun, beliau memanggil sebagian 
orang yang menulis wahyu itu, kemudian beliau berkata, “Letakkanlah 
ayat-ayat itu di dalam surat yang disebutkan di dalamnya ini dan itu’ 
Surat al-Anfal termasuk di antara surat-surat yang pertama kali 
diturunkan di Madinah, sedangkan surat Bara'ah termasuk di antara 
surat-surat yang terakhir diturunkan dan kisah-kisahnya mirip dengan 
surat al-Anfal. Karena itu, aku mengira bahwa surat Bara'ah itu 
termasuk surat al-Anfal. Tetapi ketika Rasulullah saw wafat, beliau 
tidak menjelaskan kepada kami bahwa ia termasuk surat al-Anfal. Oleh 
karena itu, aku dampingkan di antara keduanya, dan aku tidak menulis 
di antara keduanya tulisan Bzsmillaahirrahmaanirrahim, dan aku 
meletakkannya pada as-Sab'u ath-Thiwal.” 


Hadits yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad, dengan sanad hasan, 
dari Utsman bin Abil “Ash, ia berkata, “Ketika aku sedang duduk 
bersama Rasulullah saw. tiba-tiba Nabi mengangkat pandangannya, 
kemudian menurunkan pandangannya lagi, kemudian beliau bersabda, 
Jibril telah datang kepadaku, kemudian memerintahkanku untuk 
meletakkan ayat ini ke tempatnya dalam surat ini, yaitu: Innallaaha 
ya muru bil adhi wal ihsaan wa iitaai dzil qurbaa’ (QS. an-Nahl: 90) 
hingga akhir ayat.” 

Hadits yang diriwayatkan oleh Imam Bukhari dari Ibnu az-Zubair, ia 
berkata, “Saya pernah berkata pada Utsman, “Ayat walladgiina 
Jutawafjauna minkum wa yadgaruuna azwaajar (QS. al-Baqarah: 240) 
ini telah di-nasakh (hapus) oleh ayat yang lainnya, tetapi mengapa 
engkau tetap menulisnya dan tidak engkau tinggalkan?” Utsman 
berkata, “Hai anak saudaraku, saya tidak (berhak) mengubah sesuatu 
yang ada di dalam Al-Qur'an dari posisinya (tempatnya).” 
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5. Hadits yang diriwayatkan oleh Imam Muslim, dari Umar, ia berkata, 
“Saya belum pernah lebih banyak bertanya kepada Nabi saw. tentang 
suatu masalah daripada apa yang saya tanyakan kepada beliau tentang 
al-kalaalah, hingga beliau menyentuhkan jari telunjuknya ke dadaku, 
dan beliau bersabda, “Cukup bagimu ayat ash-Shaif yang ada di akhir 
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surat an-Nisa’. 

Hadits-hadits tentang ayat-ayat di akhir surat al-Baqarah. 

Hadits yang diriwayatkan oleh Imam Muslim, dari Abu Darda' 

(marfu’), “Man hafidza ‘asyra aayaat min awwali suuratil kahfi ‘ushima 

min ad-dajjaa?” (Barangsiapa hafal sepuluh ayat dari awal surat al- 

Kahfi maka ia terjaga dari Dajjal). Di dalam lafadz lain yang juga 

dishahihkan Muslim dikatakan, “Man gara'a al-‘asyra a-awaakhir min 

suurati a-kahfi ....” 

Di antara nash-nash yang menunjukkan bahwa tartib (urutan ayat- 
ayat) di dalam Al-Qur’an itu bersifat taugifi adalah hadits-hadits yang 
menjelaskan tentang bacaan Nabi saw atas berbagai surat, seperti surat 
al-Baqarah, Ali ‘Imran, dan surat an-Nisa’ di dalam hadits Hudzaifah, 
dan surat al-A'raf di dalam Shahih Bukhari, bahwa Nabi saw. pernah 
membacanya dalam shalat Maghrib. 

Demikian juga surat “Qad aflaha” (al-Mukminun), Imam Nasa'i 
meriwayatkan bahwa Nabi saw membacanya dalam shalat Subuh, hingga 
ketika menyebut tentang Musa dan Harun, beliau batuk, kemudian rukuk. 

Demikian juga surat ar-Rum, Imam Thabrani meriwayatkan bahwa 
Nabi saw pernah membacanya dalam shalat Subuh. 

Demikian juga surat “Alif laam miim Tangi)” dan surat “Hal ataa ‘alal 
insaan?”, Imam Bukhari dan Muslim meriwayatkan bahwa Nabi saw. pernah 
membaca keduanya dalam shalat Subuh pada hari Jum'at. 

Demikian juga surat Qaf. Diriwayatkan di dalam Shahih Muslim bahwa 
Nabi saw membacanya ketika berkhotbah. 

Demikian juga surat ar-Rahman, diriwayatkan di dalam kitab a/-Mustadrak 
dan lainnya bahwa Nabi saw pernah membacanya di hadapan jin. 

Demikian juga surat an-Najm, disebutkan di dalam hadits shahih 
bahwa Nabi saw pernah membacanya di Makkah di hadapan orang-orang 
kafir, dan beliau bersujud ketika sampai pada ayat terakhir. 

Demikian juga surat “Igtarabat” (al-Qamar), berdasarkan riwayat Imam 
Muslim bahwa Nabi saw pernah membacanya bersama surat Yaf di dalam 
shalat Id. 
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Demikian juga surat al-Jum'ah dan surat al-Munafiqun, berdasarkan 
hadits Muslim, Nabi pernah membaca keduanya ketika shalat Jumat. 


Kemudian surat ash-Shaf, berdasarkan riwayat a/-Mustadrak Imam 
Al-Hakim, dari Abdillah bin Salam, bahwa sesungguhnya Nabi saw. pernah 
membacakan surat ini kepada mereka (orang-orang Yahudi) ketika surat 
ini diturunkan, hingga akhir surat. 


Di berbagai surat dari “al-Mufashshal” yang pernah dibaca oleh Nabi 
saw. di hadapan para shahabatnya itu menunjukkan bahwa tartib (urutan) 
ayat-ayatnya adalah Zangifi, dan tidaklah kalau para shahabat meletakkan 
ayat-ayat itu secara berurutan seperti yang mereka dengar dari Nabi saw. 
tetapi kemudian berbeda dengan apa yang dibaca oleh Nabi, sehingga 
Ibnu Huzaimah menganggap hal itu sampai pada tingkat mutawatir. 

Benar, ini dianggap musykil karena terdapat hadits yang diriwayatkan 
oleh Ibnu Abi Dawud di dalam kitabnya, a-Mashahif, dari Muhammad bin 
Ishag, dari Yahya bin Ubbad bin Abdillah bin Zubair, dari ayahnya, ia berkata: 
Harits bin Huzaimah datang dengan membawa dua ayat ini dari akhir surat 
Bara'ah, kemudian ia berkata, “Aku bersaksi bahwa aku pernah mendengarkan 
kedua ayat tersebut dari Rasulullah saw dan aku memahaminya.” Umar pun 
berkata, “Saya juga bersaksi bahwa sesungguhnya aku telah mendengarkan 
kedua ayat tersebut.” Kemudian Umar berkata, “Seandainya ada tiga ayat, 
niscaya akan aku jadikan surat tersendiri. Karena itu, perhatikanlah akhir 
surat dari Al-Qur'an dan pertemukan dia dengan akhirnya.” 


Ibnu Hajar berkata, “Secara zahir, riwayat tersebut menunjukkan bahwa 
mereka (para shahabat) dahulu menyusun urutan ayat-ayat di dalam surat 
berdasarkan ijtihad mereka, tetapi pada umumnya hadits-hadits itu menunjukkan 
bahwa mereka tidak melakukan hal itu, kecuali dengan cara taugifi” 


Menurut pendapatku (Imam Suyuthi): pernyataan tersebut juga 
bertentangan dengan riwayat yang dikeluarkan oleh Ibnu Abi Dawud, juga 
yang diriwayatkan dari Abul “Aliyah, dari Ubay bin Ka'ab: sesungguhnya 
mereka menghimpun (menulis) Al-Qur’an, dan ketika telah sampai pada 
ayat yang ada di surat Baraa'ah, yaitu: “Isumman sharafuu, sharafallahu 
guluubahum bi annahum gaumun laa yafgahmun” (QS. at-Taubah: 127), mereka 
menyangka bahwa ini akhir yang diturunkan. Berkata Ubay “Sesungguhnya 
Rasul membacakan kepadaku setelah ini dua ayat: lagad jaa-akum rasuulun 
... (OS. at-Taubah: 128-129) hingga akhir surat.” 


Imam Makky dan imam lainnya mengatakan, “Tartib (urutan) ayat- 
ayat di dalam surat-surat itu merupakan perintah dari Nabi saw, dan jika 
beliau tidak memerintahkan demikian pada awal surat Bara'ah, karena 
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surat itu ditinggal (wafat oleh Nabi saw.) tanpa Basmalah.” 


Al-Qadhi Abu Bakar di dalam kitabnya, a/-Anshar, mengatakan, 
“Tartib (arutan) ayat-ayat itu merupakan suatu perkara yang wajib dan 
suatu hukum (ketentuan) yang lazim (harus), karena Jibril telah berkata, 
“Dha'uu ayata kadzaa fii mandhi'i kadzad (letakkanlah ayat ini di tempat/ 
surat ini).” 

Al-Qadhi Abu Bakar juga mengatakan, “Menurut keyakinan kami 
bahwa seluruh Al-Qur’an yang telah diturunkan oleh Allah dan telah 
diperintahkan untuk menetapkan tulisannya dan tidak di-mansukh, tidak 
pula dihapus bacaannya setelah diturunkan, itulah yang ada di antara 
dua kafer (papan)-nya yang telah termuat dalam Mushaf Utsman. 
Sesungguhnya mushaf itu, tidak ada sedikit pun yang kurang dari padanya, 
tidak pula ada sesuatu yang bertambah. Sesungguhnya tartib dan 
susunannya tetap (tidak berubah), sebagaimana susunan yang berasal dari 
Allah SWT dan sesuai dengan urutan yang telah dilakukan oleh Rasulullah 
saw. berupa ayat-ayat yang ada dalam setiap surat. Tidak mendahulukan 
sesuatu yang seharusnya diakhirkan, dan tidak mengakhirkan sesuatu yang 
seharusnya didahulukan. Sesungguhnya umat telah menentukan urutan 
ayat-ayat setiap surat dan letak atau posisinya. Mereka telah mengenal di 
mana letaknya dan telah menentukan pula hakikat dari gira'at serta 
bagaimana cata membacanya. Semua itu mereka peroleh dari Nabi saw. 
dan ini semua mungkin bahwa Nabi saw. lah yang men-far#b-kan surat- 
suratnya. Beliau telah menyerahkan tugas tersebut pada umat yang hidup 
setelahnya, dan itu tidak beliau lakukan sendiri. 


Al-Qadhi Abu Bakar berkata: pendapat yang kedua ini lebih dekat 
(ke arah kebenaran). 


Telah diriwayatkan dari Ibnu Wahb, ia berkata: aku mendengar Imam 
Malik berkata, “Sesungguhnya Al-Qur'an itu disusun berdasarkan apa yang 
telah mereka dengarkan dari Nabi saw.” 


Imam al-Baghawi dalam kitabnya, Syarah as-Sunah, mengatakan, “Para 
shahabat radhiyallaahu ‘anhum telah menghimpun Al-Qur’an di antara dua 
kafer (papan)-nya persis sebagaimana diturunkan oleh Allah SWT kepada 
Rasul-Nya, tanpa menambah dan mengurangi sedikit pun. Hal itu mereka 
lakukan karena khawatir Al-Qur'an akan hilang dengan wafatnya para 
shahabat yang hafal Al-Qur'an, sehingga mereka menulis Al-Qur'an itu 
sebagaimana yang mereka dengarkan dari Rasulullah saw., tanpa 
mendahulukan sesuatu (dari ayat-ayat dan surat-suratnya) atau 
mengakhirkan atau meletakkan urutan Al-Qur’an dengan urutan yang 


Al-ltgan fi Ulumil Qur'an 257 


tidak mereka ambil dari Rasulullah saw. Rasulullahlah yang menalkin 
(menuntun) dan mengajarkan kepada mereka apa-apa yang telah 
diturunkan kepadanya berupa Al-Qur'an seperti urutan yang sekarang 
ada di mushaf-mushaf kita, dengan bimbingan langsung, dari Jibril as. dan 
pemberitahuan Jibril ketika turun setiap ayat, bahwa ayat ini ditulis setelah 
ayat itu di surat ini. Dengan demikian, dapat ditetapkan bahwa upaya dan 
peran shahabat adalah menghimpun Al-Qur'an dalam satu mushaf, bukan 
dalam menentukan urutan Al-Qur'an, karena Al-Qur'an telah tertulis di 
Lauh Mahfudz seperti urutan yang sekarang ada. Allah SWT telah 
menurunkannya secara utuh ke langit dunia, kemudian Allah turunkan 
(kepada Nabi-Nya) secara bertahap dan terpisah-pisah sesuai dengan hajat 
yang ada, sehingga tartibun nuzul (urutan turunnya) berbeda dengan tartibut 
tilawah (urutan bacaannya). 


Ibnu al-Hassar mengatakan, “Tartib (urutan) surat-surat dan meletakkan 
ayat-ayat itu pada tempatnya adalah berdasarkan wahyu. Rasulullah saw. 
dahulu bersabda, “Letakkanlah ayat ini di tempat ini, dan telah diperoleh 
suatu keyakinan tentang urutan tersebut dengan cara periwayatan yang 
mutawatir dari tilawah (bacaan) Rasulullah saw dan Ijmak shahabat. 
Demikianlah permasalahan tentang mushaf.” 


Pasal 
Tentang Tartib (Urutan) Surat-Surat 
di Dalam Al-Our'an 


Mengenai urutan surat-surat di dalam Al-Qur'an, apakah itu 
merupakan augifi juga ataukah ijtihad dari para shahabat? Ini merupakan 
persoalan khilaf. Jumhur ulama berpendapat yang kedua, di antaranya 
Imam Malik dan al-Qadhi Abu Bakar dalam salah satu pendapatnya. 


Ibnu Faris mengatakan, “Jamu! Qur'an (kodifikasi Al-Qur'an) itu ada 
dua macam. Pertama, menyusun surat-suratnya, seperti mendahulukan as- 
Sab'u ath-Thiwaal (tujuh surat yang terpanjang), kemudian mengiringinya 
dengan 4/-Miain. Hal seperti inilah yang dilakukan oleh para shahabat. 
Adapun yang kedua adalah menghimpun ayat-ayat dalam surat-surat Al- 
Qur'an. Ini adalah taugifi dan inilah yang dilakukan oleh Nabi saw., 
sebagaimana diperoleh dari Jibril, dan Jibril dari Allah SWT.” 

Di antara dalil yang menunjukkan bahwa urutan surat-surat Al- 
Qur’an itu merupakan ijtihad para shahabat adalah adanya perbedaan 
mushaf para shahabat itu sendiri dalam urutan surat-suratnya, karena 
sebagian mereka ada yang menyusun urutan surat-suratnya berdasarkan 
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tartibun nuzul (urutan turunnya), seperti Mushaf Ali, yang permulaannya 
adalah surat Iqra’ kemudian al-Muddatstsir kemudian Nuun kemudian 
al-Muzzammil kemudian Tabbat dan kemudian at-Takwir. Seperti itulah 
hingga akhir al-Makki dan al-Madani. 


Sedangkan Mushaf Ibnu Mas'ud dimulai dengan surat al-Baqarah 
kemudian an-Nisa’ dan kemudian Ali “Imran. Ini sangat berbeda dengan 
Mushaf Ali, demikian juga Mushaf Ubay bin Ka'ab dan mushaf shahabat 
yang lainnya. 

Ibnu Asytah di dalam kitabnya, a/-Mashahif, mengeluarkan sebuah 
riwayat, dari Ismail bin Tyasy, dari Hibban bin Yahya, dari Abu Muhammad 
Al-Qurasyi, ia berkata, “Utsman pernah memerintahkan kepada mereka 
agar meneliti surat-surat yang panjang. Maka surat al-Anfal dan at-Taubah 
diletakkan pada golongan tujuh surat yang panjang, dan tidak dipisah di 
antara keduanya dengan Bismillaabirrahmaanirrahiim.” 


Sejumlah ulama berpendapat dengan pendapat yang pertama, yaitu 
urutan surat-surat dalam Al-Qur'an itu bersifat taugifi. Di antaranya adalah 
Al-Qadhi Abu Bakar di dalam salah satu pendapatnya. 


Abu Bakar al-Anbari berkata, “Allah SWT menurunkan Al-Qur'an ini 
secara keseluruhan ke langit dunia, kemudian menurunkannya secara 
terpisah-pisah selama lebih dari dua puluh tahun. Maka surat itu diturunkan 
karena ada peristiwa yang terjadi atau turun ayat untuk menjawab bagi 
orang yang bertanya. Jibril menunjukkan kepada Nabi saw. letak ayat dan 
surat. Dengan demikian, urutan surat-surat itu seperti urutan ayat-ayat dan 
huruf, semuanya dari Nabi saw. Maka barangsiapa mendahulukan surat atau 
mengakhirkannya berarti dia telah merusak struktur Al-Qur'an.” 


Al-Kirmani di dalam kitabnya, a/-Burhan, mengatakan, “Urutan surat- 
surat (Al-Qur'an) demikian adalah seperti apa yang ada di sisi Allah di 
Lauh Mahfudz dengan urutan demikian itu juga. Berdasarkan itulah Nabi 
saw. men-tashih bacaan beliau kepada Jibril setiap tahun. Pada tahun ketika 
Rasulullah saw. wafat, beliau men-tashih bacaannya kepada Jibril dua kali, 
dan ayat yang terakhir turunnya adalah: “Wartaguu yauman turja'uuna fiihi 
ilallah” (QS. al-Baqarah: 281) maka Jibril memerintahkan kepada Nabi 
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saw. untuk meletakkan ayat tersebut di antara ayat ‘Riba’ dan ayat ‘Daim. 

Ath-Thibi mengatakan, “Al-Qur'an pertama kali diturunkan secara 
Jumlah (sekaligus) dari Lauh Mahfudz ke langit dunia, kemudian diturunkan 
secara terpisah sesuai dengan mashalih (berbagai kemaslahatan), kemudian 
ditetapkan di dalam mushaf berdasarkan susunan yang telah ditetapkan 
di Lauh Mahfudz.” 
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Imam Zarkasyi di dalam kitabnya, a/-Burhan, mengatakan, 
“Sebenarnya perbedaan di antara kedua pendapat tersebut bersifadz /afdz7, 
karena orang yang berpendapat dengan pendapat yang kedua mengatakan, 
Sesungguhnya telah ditunjuk pada mereka untuk itu. Hal itu untuk 
mengajarkan kepada mereka tentang sebab-sebab turunnya dan letak 
kalimatnya. Oleh karena itu, Imam Malik berkata, Sesungguhnya mereka 
menyusun Al-Qur'an berdasarkan apa yang mereka dengar dari Nabi saw’ 


Selain pendapat yang kedua yang mengatakan bahwa urutan surat- 
surat itu merupakan ijtihad dari shahabat, maka £hilaf (perbedaan) ini 
mengarah pada kesimpulan apakah urutan surat-surat itu merupakan taugif 
gauli atau semata-mata berdasarkan istinad fil, yang meninggalkan pada 
mereka kesempatan untuk melihat kembali. Ini telah didahului oleh Abu 
Ja'far bin Zubair.” 


Imam Baihaqi di dalam kitabnya, a/-Madkha/, mengatakan, “Al-Qur'an 
pada masa Rasulullah saw. dahulu telah tersusun surat-surat dan ayat- 
ayatnya seperti urutan yang ada sekarang ini, kecuali surat al-Anfal dan 
Bara'ah. Ini berdasarkan hadits Utsman yang telah berlalu. Ibnu “Athiyyah 
cenderung pada suatu pendapat bahwa sesungguhnya sebagian besar dari 
surat-surat itu telah diketahui urutannya pada masa hidup Rasulullah saw, 
seperti As-Sab'u ath-Thiwaal, a-Hawaamiim, dan al-Mufashshal. Adapun 
selain itu maka diserahkan pada umat setelahnya.” 


Abu Ja'far bin Zubair mengatakan, “Banyak hadits menegaskan lebih 
daripada apa yang diterangkan oleh Ibnu “Athiyyah, dan sedikit sekali 
hadits yang di dalamnya ada khilaf (perbedaan pendapat), seperti hadits: 
‘Tqra’uu ag-ahraawain: al-Baqarah wa Ali Tmraan’ (HR. Muslim), dan hadits 
Said bin Khalid bahwa “Rasulullah saw pernah membaca As-Sab'u ath- 
Thiwal dalam satu rakaat.” (HR. Ibnu Abi Syaibah di dalam kitab Musannif- 
nya dan di dalamnya terdapat: “Sesungguhnya Nabi saw. pernah 
menggabungkan [surat-surat] a-Mufashshal dalam satu rakaat.”) 

Imam Bukhari meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud, sesungguhnya ia 
berkata tentang surat bani Israil, al-Kahfi, Maryam, Thaha, dan al-Anbiya’, 
“Sesungguhnya surat-surat itu termasuk al- 'itag al-awwal (pembebasan yang 
pertama), dan dia termasuk sandaranku.” Maka Ibnu Mas'ud 
menyebutkannya secara teratur sebagaimana urutannya. 

Di dalam Shahih Bukhari dikatakan bahwa Nabi saw. apabila berada 
di tempat tidurnya setiap malam, beliau menggabungkan kedua telapaknya, 
kemudian meniupkan pada keduanya, kemudian membaca “Qul huwallaahu 
ahad” dan “a-Mu'awwidgatain” (al-Falaq dan an-Nas). 
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Abu Ja’far an-Nahhas mengatakan, “Menurut pendapat yang terpilih 
bahwa susunan surat-surat berdasarkan urutan (seperti yang ada sekarang) 
berasal dari Rasulullah saw, ini berdasarkan hadits Wailah. Rasulullah 
saw. bersabda, ‘Aku diberi As-Sab'u ath-Thiwal sebagai pengganti Taurat 

..?” (al-Hadits) 

Abu Ja'far an-Nahhas mengatakan, “Hadits ini menunjukkan bahwa 
susunan Al-Qur'an itu diambil dari Rasulullah saw. dan sesungguhnya itu 
ada sejak waktu itu. Akan tetapi Al-Qur'an dihimpun di dalam mushaf 
berdasarkan satu bahasa (Quraisy), karena hadits ini telah datang dengan 
lafadz Rasulullah saw. yang menjelaskan tentang susunan Al-Qur'an.” 


Ibnul Hassar mengatakan, “Urutan dan letak ayat-ayat itu berasal 
dari wahyu.” Ibnu Hajar berkata, “Urutan sebagian surat atas sebagian 
yang lainnya atau sebagian besar dari surat-surat itu, mungkin saja tangifi.” 


Ibnu Hajar mengatakan: di antara dalil yang menunjukkan bahwa 
urutan surat-surat itu bersifat 7augifi adalah hadits yang diriwayatkan oleh 
Imam Ahmad dan Abu Dawud, dari Aus bin Abi Aus Hudzaifah ats- 
Tsaqafi, ia berkata, “Saya termasuk rombongan yang masuk Islam dari 
suku Tsaqif ...” (al-Hadits). Di dalamnya terdapat kata-kata: “maka 
Rasulullah saw berkata kepadaku, Telah keluar (lolos) higib-ku dari Al- 
Qur’an, maka aku tidak ingin keluar hingga aku memenuhinya 


D 


(membacanya). 


Kami juga pernah bertanya kepada para shahabat Rasulullah saw, 
“Bagaimana kalian men-tahgib (mengelompokkan) Al-Qur'an (batasan 
untuk dibaca)?” Mereka menjawab, “Kita men-ahzib (membatasi bacaan 
kita dengan istilah hizih) Al-Qur'an tiga surat, lima surat, tujuh surat, 
sembilan surat, sebelas surat, tiga belas surat, dan hizib al-Mufashshal 
dari surat Qaf hingga khatam.” Ini menunjukkan bahwa tartib (urutan) 
surat-surat seperti yang ada dalam mushaf sekarang ini adalah seperti 
yang pernah ada pada zaman Rasulullah saw Tetapi mungkin saja yang 
ada pada saat itu ada dan berurutan adalah /izb al-Mufashshal secara 
lebih khusus, berbeda dengan yang lainnya. 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: di antara dalil yang membuktikan 
bahwa urutan surat-surat itu tangifi adalah adanya al-Hawaamim itu diletakkan 
secara berurutan, demikian juga ath-Thawaasiin. Sedangkan al-Musabbihaat 
tidak diurutkan secara beruntun, tetapi dipisah di antara surat-suratnya dan 
dipisah pula antara Thaa siim miim Asy-Syuara dan Thaa stim miim al-Qashash 
dengan Thaa sin, padahal ia lebih pendek daripada keduanya. Seandainya 
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urutan surat itu bersifat jitihadi niscaya disebutkan al-Musabbihaat itu secara 
beruntun dan Thaa siin akan diakhirkan dari surat al-Qashash. 


Pendapat yang membuat dada kita lega adalah yang disampaikan oleh 
Imam Baihaqi, yaitu bahwa tartib (urutan) seluruh surat dalam Al-Qur'an 
itu adalah taugifi, kecuali Bara'ah dan al-Anfal, dan tidak sepantasnya 
bahwa bacaan Nabi saw. atas beberapa surat secara beruntun dijadikan 
sebagai dalil untuk menunjukkan urutan surat-surat itu juga. Karena itu, 
tidak ada hadits tentang bacaan Nabi saw. mengenai surat an-Nisa’ sebelum 
surat Ali ‘Imran, karena urutan surat-surat di dalam bacaan (shalat) itu 
tidaklah menjadi suatu kewajiban. Kalaupun Nabi saw melakukannya 
maka untuk menjelaskan bahwa itu boleh. 


Ibnu Asytah di dalam kitabnya, a/-Mashahif, mengeluarkan sebuah 
riwayat, dari Ibnu Wahb, dari Sulaiman bin Bilal, ia berkata: saya mendengar 
Rabi'ah bertanya, “Mengapa al-Baqarah dan Ali Imran itu didahulukan 
padahal telah turun sebelumnya lebih dari 80 surat di Makkah, sedangkan 
keduanya diturunkan di Madinah?” Maka ia menjawab, “Kedua surat ini 
didahulukan, dan Al-Qur’an telah disusun berdasarkan ilmu dari orang 
yang menyusunnya dan orang yang bersamanya, serta mereka bergabung 
berdasarkan pengetahuan mereka tentang hal itu. Inilah yang menjadi akhir 
penelitian dan tidak perlu bertanya lagi.” 


Khatimah 
Mengenal Istilah-Istilah dalam Pembagian Surat 


1. As-Sab’u ath-Thiwal (tujuh ayat yang panjang): diawali dengan surat 
al-Bagarah dan diakhiri dengan surat Baraa'ah. Demikianlah 
dikatakan oleh Jamaah, tetapi Imam Hakim, Nasa'i, dan selain 
keduanya mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Abbas, ia 
mengatakan bahwa As-Sab'u ath-Thiwal adalah al-Baqarah, Ali Imran, 
an-Nisa’, al-Ma’idah, al-An’am, al-A’raf. Perawi hadits ini mengatakan, 
“Ibnu Abbas) menyebutkan surat yang ketujuh, tetapi saya lupa.” 
Disebutkan dalam riwayat yang shahih, dari Ibnu Abi Hatim dan 
lainnya, dari Sa'id bin Jubair: “bahwa ia (yang ketujuh itu) adalah 
surat Yunus,” dan telah lewat dari Ibnu Abbas seperti itu di “Bagian 
yang Pertama”, juga di dalam suatu riwayat pada Imam Hakim: 
“bahwa ia adalah surat al-Kahfi.” 


2.  Al-Miuun adalah surat-surat setelahnya. Dinamakan demikian karena 
setiap surat dari surat-surat itu berjumlah lebih dari seratus ayat atau 
mendekati seratus ayat. 
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3. Al-Matsaani adalah surat-surat setelahnya, karena ia berada di posisi 
setelahnya. Ia bagi surat-surat sebelumnya menempati posisi kedua, 
dan surat-surat sebelumnya bagi dia menempati posisi pertama. Imam 
al-Farra’ mengatakan, “Dia adalah surat-surat yang jumlah ayatnya 
kurang dari seratus, karena itu dia lebih sering diulang-ulang untuk 
dibaca daripada ath-Thiwaal dan al-Mi'nun.” Ada juga pendapat yang 
menyebutkan bahwa dikatakan a/-Matsaani karena banyaknya 
permisalan di dalamnya yang penuh dengan “brah dan khibrah. Ini 
diceritakan oleh An-Nakzawi. Imam as-Sakhawi di dalam kitabnya, 
Jamalul Qurra’, mengatakan, “Al-Matsani adalah surat-surat yang di 
dalamnya terdapat kisah-kisah yang diulang-ulang, dan kadang-kadang 
istilah ini dipakai untuk Al-Qur’an secara keseluruhan, juga untuk 
surat al-Fatihah, sebagaimana telah dijelaskan.” 

4.  Al-Mufashshal, adalah surat-surat yang posisinya setelah a/-Matsani, 
berupa surat-surat pendek. Dinamakan demikian karena banyaknya 
batasan di antara surat-suratnya, yaitu dengan Basmallah. Ada 
pendapat yang mengatakan, “Dikatakan demikian karena sedikitnya 
ayat yang di-wansukh. Oleh karena itu, a/-Mufashshal ini juga 
dinamakan a/-Muhkam, sebagaimana hadits yang diriwayatkan oleh 
Imam Bukhari, dari Said bin Jubair, ia berkata, “Sesungguhnya (surat- 
surat) yang kalian namakan a/-Mufashshal, dia adalah a-Muhkam, dan 
diakhiri dengan surat an-Nas tanpa ada perbedaan pendapat.” 
Berkenaan dengan a/-Mufashshal ini telah diperselisihkan oleh para 
ulama tentang awalnya (dimulai dari surat apa?) menjadi dua belas 
pendapat sebagai berikut: 

1. Surat Qaf, ini berdasarkan hadits Aus yang telah lewat. 
2. Surat al-Hujurat, ini dianggap shahih oleh Imam Nawawi. 


3. Surat al-Qital, ini disampaikan oleh al-Mawardi sebagai pendapat 
mayoritas ulama. 


Surat al-Jatsiyah, ini diceritakan oleh Al-Qadhi ‘Iyadh. 

Surat ash-Shaffat. 

Surat ash-Shaf. 

Surat Tabaarak. Ketiga pendapat (pendapat kelima, keenam, dan 
ketujuh) ini diceritakan oleh Ibnu Abis Saif al-Yamani di dalam 
An-Nukat Ala at-Tanbih. 

8. Surat al-Fath, ini diceritakan oleh Al-Kamal adz-Dzamari di 
dalam syarah at-Tanbih. 


ND Ou A 
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9. Surat ar-Rahman, ini diceritakan oleh Ibnu Sayyid di dalam 
kitabnya, a/-Amali ‘ala al-Muwattha’. 


10. Surat al-Insan. 

11. Surat Sabbih, ini diceritakan oleh Ibnu al-Firkah dalam at#-Talig 
anil- Marzuqi. 

12. Surat adh-Dhuha, ini diceritakan oleh Imam al-Khathabi dan ia 
memberi arahan kepada para pembaca Al-Qur'an di surat-surat 
al-Mufashshal ini ketika berpindah dari surat ke surat agar 
membaca “Takbir”. 


Ungkapan Imam ar-Raghib al-Ashfahani dalam kitabnya, Mufradaat 
Al-Qur'an Al-Karim, ia mengatakan, “Al-Mufashshal dari Al-Qur'an adalah 
As-Sab’u al-Akhir (tujuh surat terakhir).” 


Faedah 


Surat-surat a/-Mufashshal itu ada yang thiwaal (panjang-panjang), ada 
yang ausaath (sedang-sedang), dan ada yang gishaar (pendek-pendek). Ibnu 
Ma'in berkata, “Surat-surat a-Mufashshal yang panjang adalah sampai surat 
Amma, yang sedang dari surat Amma sampai surat adh-Dhuha, dan yang 
pendek dari surat adh-Dhuha sampai akhir, yaitu surat an-Nas. Pendapat 
inilah yang mendekati kebenaran.” 


Tanbih 


Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
al-Mashabif, dari Naf?, dari Ibnu Umar: ketika disebutkan di sisinya tentang 
al-Mufashshal, maka ia berkata, “Ayat Al-Qur’an yang mana yang tidak 
Mufashshak Tetapi katakanlah, “Oishaar as-Suwar (surat-surat pendek) dan 
Shighaar as-Suwar (surat-surat kecil).” 


Perkataan Ibnu Umar ini dijadikan dalil oleh sebagian ulama tentang 
bolehnya mengatakan: “surah gashiirah” (surat pendek) atau “surah shaghiirah” 
(surat kecil). Ada sejumlah ulama yang menganggap itu makruh, di antaranya: 
Abul “Aliyah. Ulama yang lainnya menganggap itu tidak mengapa (memberi 
rukhsah). Pendapat ini disebutkan oleh Ibnu Abi Dawud. 

Telah diriwayatkan dari Ibnu Sirin dan Abul Aliyah, keduanya berkata, 
“Janganlah kalian mengatakan, “Suratun khaftifah’ (ini adalah surat yang 
ringan), karena sesungguhnya Allah SWT telah berfirman: Inna sanulgii 
ilaika gaulan tsagiilaa' (QS. al-Muzzammil: 5), tetapi katakanlah, “suuratun 

Jasiirah' (ini surat yang sedikit/mudah).” 
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Faedah 


Ibnu Asytah di dalam kitabnya, a/-Mashahif, mengatakan: telah 
menceritakan kepada kami, Muhammad bin Ya’qub (ia berkata): telah 
menceritakan kepada kami Abu Dawud (ia berkata): telah menceritakan 
kepada kami Abu Ja’far al-Kufi, ia berkata, “Ini adalah susunan Mushaf 
Ubay: al-Hamdu, al-Baqarah, an-Nisa’, Ali Imran, al-An’am, al-A’raf, al- 
Ma'idah, Yunus, al-Anfal, Baraa’ah, Hud, Maryam, asy-Syu'ara, al-Hajj, 
Yusuf, al-Kahfi, an-Nahl, al-Ahzab, bani Israil, az-Zumar yang di mulai 
dengan Haa miim, Thaha, al-Anbtya’, an-Nur, al-Mukminun, Saba’, al- 
‘Ankabut, al-Mukmin, ar-Ra’du, al-Qashash, an-Naml, ash-Shaffat, Shad, 
Yasin, al-Hijr, Haa miim, ‘Aiin siin qaaf, ar-Rum, al-Hadid, al-Fath, al- 
Qitaal, adz-Dzihaar, Tabaarak al-Mulk, as-Sajadah, Innaa arsalnaa nuuhan, 
al-Ahgaf, Qaf, ar-Rahman, al-Wagi'ah, al-Jin, an-Najm, Sa'ala saa'ilun, al- 
Muzzammil, al-Muddatstsir, Igtarabat, Haa miim ad-Dukhan, Luqman, Haa 
miim al-Jatsiyah, ath-Thur, adz-Dzariyat, Nuun, al-Haggah, al-Hasyr, al- 
Mumtahanah, al-Mursalaat, Amma yatasaa 'aluun, Laa ugsimu bi yaumul 
giyaamah, Idzas syamsu kuwwirat, Yaa ayyuban Nabiyyu idzaa thagtumun nisaa'a, 
an-Nazi’at, ath-Taghabun, ‘Abasa, Al-Muthaffifin, Idzas Samaa'un Syaggat, 
Wattiini waz-gaituun, Iqra’ bismi rabbik, al-Hujurat, al-Munafigun, al- 
Jumu’ah, Lima tuharrimu, al-Fajr, Laa ugsimu bihaadzal balad, Wallaili, Idzas 
samaaun fatharat, Was syamsi wa dhuhaaha, Was samaa'i wath thariq, Sabbihisma 
Rabbik, al-Ghasyiyah, ash-Shaf, surah Ahlil Kitab yaitu surat Lam Yakun, 
adh-Dhuha, Alam Nasyrah, al-Qari’ah, at-Takatsur, al-‘Ashr, surat al- 
Khulu’, surat al-Hafdu, Wailullikulli Humazah, Idza Zulzilat, al-‘Adiyat, 
al-Fil, Li “ilaa fi, Ara'aita, Inna athainaaka, al-Qadt, al-Kafirun, Idza jaa'a 
nashrullah, Tabbat, ash-Shamad, al-Falag, dan surat an-Nas. 

Ibnu Asytah juga mengatakan: telah menceritakan juga kepada kami 
Abul Hasan bin Naf? (ia berkata): sesungguhnya Abu Ja'far Muhammad 
bin ‘Amr bin Musa telah menceritakan kepada mereka, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Muhammad bin Ismail bin Salim, (ia berkata): 
telah menceritakan kepada kami Ali bin Mihran ath-Tha’i, (ia berkata): 
telah menceritakan kepada kami Jarir bin Abdul Hamid, ia berkata, 
“Susunan Mushaf Abdullah bin Mas'ud adalah sebagai berikut: 

Ath-Thiwaak al-Baqarah, an-Nisa’, Ali Imran, al-A’raf, al-An’am, al- 
Ma’idah, Yunus. 

Al-Miuun: Baraa'ah, an-Nahl, Huud, Yusuf, al-Kahfi, bani Israil, al- 
Anbiya’, Thaha, — al-Mukminun, asy-Syu'ara, dan ash-Shaffat. 
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Al-Matsant. al-Ahzab, al-Hajj, al-Qashash, Thaa Siin an-Naml, an- 
Nuur, al-Anfal, Maryam, al-‘Ankabut, ar-Rum, Yasin, al-Furgan, al-Hijr, 
at-Ra’du, Saba’, al-Malaaikah, Ibrahim, Shad, Wal/adziina Kafaruu, Luqman, 
az-Zumar, al-Hawaamiim (Haa Mim Al-Mukmin, az-Zukhruf, as-Sajadah, 
Haa Miim ‘Ain Siin Oaaf, al-Ahgaf, al-Jatsiyah, dan ad-Dukhan), Inna 
Jatahmaa laka, al-Hasyr, Tanzil as-Sajadah, ath-Thalag, Nuun wal Qalami, 
al-Hujurat, Tabaarak, at-Taghabun, Idza jaa’akal munaafiquun, al-Jurnu’ah, 
ash-Shaf, Ou! Uuhiya, Inna Arsalnaa, al-Mujadalah, al-Mumtahanah, dan 
Yaa Ayyuhan Nabiyyu Lima Tuharrimu. 


Al-Mufashshak ar-Rahman, an-Najm, ath-Thur, adz-Dzariyat, Igtarabat 
As-Sa'ah, al-Wagi'ah, an-Nazi’at, Sa'ala Sa'ilun, al-Muddatstsir, al- 
Muzzammil, al-Muthaffifin, ‘Abasa, Ha/ Ataa, al-Mursalat, al-Qiyamah, 
"Amma Yatasaa’aluun, Idzas Syamsu Kuwwirat, Idzas Samaa'un Fatharat, al- 
Ghasyiyah, Sabbihi, Allaili, al-Fajr, al-Buruj, Idzas Samaaun Syaggat, Iqra’ 
Bismi Rabbik, al-Balad, adh- Dhuha, ath- Tharig, al-‘Adiyat, Ara ata, 
al-Qari'ah, Lam Yakun, Was Syamsi wa Dhuhaaha, at-Tin, Wailul likulli 
Humagah, Alam Tara Kaifa, Li iilafi Ouraisyin, Alhaakumut Takaatsur, Innaa 
Anzalnaahu, Idgaa Zulzilat, al-‘Ashr, Idzaa Jaa'a Nasrullah, al-Kautsar, Qul 
Yaa Ayyuhal Kaafiruun, Tabbat, Oul Huwallaahu Ahad, dan Alam Nasyrah. 
Tidak disebutkan di dalamnya Alhamdu (surat al-Fatihah) dan a/- 
Mu'awwidgataan (surat al-Falag dan an-Nas). 
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Tentang Jumlah Surat, Ayat, 
Kata-Kata, dan Huruf 
di Dalam Al-Qur'an 


J umlah surat dalam Al-Qur'an adalah 114 
berdasarkan Ijmak (konsensus) para ulama. Ada 
yang mengatakan bahwa jumlah surat-suratnya adalah 
113 surat, yaitu dengan menjadikan surat al-Anfal dan 
surat Bara’ah menjadi satu surat. 


Abu asy-Syekh mengeluarkan sebuah riwayat dati 
Abi Raug, ia berkata, “Al-Anfal dan Bara’ah merupakan 
satu surat.” Abu asy-Syekh juga mengeluarkan sebuah 
riwayat dari Abu Raja’, ia berkata, “Aku pernah bertanya 
kepada Hasan tentang surat al-Anfal dan Bara'ah, apakah 
itu dua surat atau satu surat? Ia berkata, “Itu dua surat.” 
Telah dinukil seperti perkataan Abu Raug, dari Mujahid, 
dan Ibnu Abi Hatim juga meriwayatkannya dari Sufyan. 

Ibnu Asytah mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu 
Luhai’ah, ia berkata, “Mereka berkata bahwa sesung- 
guhnya (surat) Bara'ah itu termasuk surat Yas aluunaka (al- 
Anfal), dan sesungeuhnya tidak ditulis di awal surat Bara’ah 
‘Bismillaahirahmanirrahim’, karena surat Bata’ah termasuk 
surat Yas aluunaka (al-Anfal).” 

Yang menjadi masalah adalah syubhat (kekaburan) 
mereka terhadap persamaan dan kemiripan dari dua surat 
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tersebut dan tidak adanya pemisahan dengan basmallah. Tetapi ini dapat ditolak 
dengan bacaan bismilah Nabi saw. terhadap masing-masing dari kedua surat itu. 


Pemilik kitab a/-Igna’ telah menukil sebuah pendapat, yaitu bahwa 
basmallah ada di awal surat Bara'ah di dalam Mushaf Ibnu Masud. Pemilik 
kitab a/-Igna’ itu mengatakan, “Pendapat ini tidak dapat diambil (sebagai 
hujah).” 

Imam al-Qusyairi berkata, “Sesungguhnya tasmiyah (bismillah) itu tidak 
ada di dalam surat Bara’ah, karena Jibril as. tidak turun dengan membawa 
basmallah untuk surat itu.” 


Diriwayatkan di dalam kitab a/-Mustadrak, dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Aku pernah bertanya kepada Ali bin Abi Thalib, Mengapa tidak ditulis 
bismillahirrahmanirahim di dalam surat Bara'ah? Ali menjawab, “Karena 
basmallah itu (memberikan rasa) aman, sedangkan Bara'ah itu turun dengan 
pedang” 

Diriwayatkan dari Imam Malik, “Sesungguhnya ketika awal surat 
Bara'ah itu gugur (hilang) maka gugur (hilang) pula basmallah-nya. Telah 
ditetapkan bahwa surat Bara'ah ini dulu sama dengan surat al-Bagarah, 
karena panjangnya.” 

Di dalam Mushaf Ibnu Mas'ud terdapat 112 surat, karena tidak ditulis di 
dalamnya a-Mu awwidgatam (surat al-Falag dan an-Nas), dan di dalam Mushaf 
Ubay terdapat 116 surat, karena ia menulis di akhir mushaf itu dua surat lagi, 
yaitu surat “al-Hafdu” dan surat “al-Khulu”. 


Abu Ubaid mengeluarkan sebuah riwayat dari Ibnu Sirin, ia berkata, 
“Ubay bin Ka'ab menulis di dalam Mushafnya: Fatihatul Kitab, al- 
Mu awwidgatain, Allahumma nasta'iinuka, dan Allaahumma iyyaaka na budu. 
Dan Ibnu Mas'ud meninggalkan itu semua, sedangkan Utsman menulis dari 
itu semua Faatihatul Kitab dan al-Mu anwidzatain.” 


Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
ad-Du'a, dari periwayatan Ubbad bin Ya'qub al-Asadi, dari Yahya bin Ya’laa 
al-Aslami, dari Ibnu Luhai’ah, dari Ibnu Hubairah, dari Abdullah bin Zubair 
al-Ghafiqi, ia berkata: Malik bin Marwan telah berkata kepadaku, “Aku 
telah mengetahui bahwasanya tidak ada yang mendorongmu untuk 
mencintai Abu Turab kecuali karena kamu adalah orang Badui yang keras.” 
Kemudian aku berkata, “Demi Allah, aku telah menghimpun Al-Qur’an 
sebelum dihimpun oleh kedua bapak-ibumu. Sesungguhnya Ali bin Abi 
Thalib telah mengajarkan kepadaku dua surat yang Rasulullah saw. juga 
telah mengajarkan kedua surat itu kepadanya, sesuatu yang tidak Anda 
ketahui, dan tidak pula diketahui oleh ayahmu, yaitu: “Allahumma inna 
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nasta tinuka wa nastaghfiruka, wa nutsnii ‘alaika wa laa nakfuruk, wa nakhla'u 
wa natruku man yafuruk’ dan “Bismillahirrahmanirahiim. Allaahumma iyyaaka 
na bud, wa laka nushallii wa nasjud, wa ilaika nas'aa wa nahfid, narjuu rahmatak 
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wa nakhsyaa ‘azaabak, inna ‘azaabaka bil kufjaari mulbiq’. 


Imam Baihaqi mengeluarkan sebuah riwayat dari jalan periwayatan 
Sufyan ats-Tsauri, dari Ibnu Juraij, dari Atha’, dari Ubaid bin Umair (ia berkata): 
sesungguhnya Umar bin Khathab (membaca) doa qunut setelah rukuk, ia 
berdoa: “Bisyuillahirrahmanirahim. Allahumma inna nasta tinuka wa nastaghfiruk, 
wa nutsnii ‘alaika wa laa nakfuruk, wa nakhlau wa natruku man yafjuruk, 
Bisyuillaahirrahmanirabiim. Allaahumma tyyaaka na'bud, wa laka nushallii wa nasjud, 
wa ilaika nas'aa wa nahfid, narjuu rahmatak, wa nakhsyaa nigmatak, inna ‘azaabaka 
bil kufjaari mulhid’. 

Ibnu Juraij berkata, “Hikatul Basmallah, sesungguhnya keduanya 
merupakan dua surat yang ada di mushaf sebagian shahabat.” 


Muhammad bin Nashr al-Maruzi mengeluarkan sebuah riwayat di 
dalam Kitabus Shalaah, dari Ubay bin Ka'ab, bahwa dia dulu gunut dengan 
dua surat, kemudian dia menyebutkan keduanya, dan pernah menulis kedua 
surat itu di dalam mushafnya. 


Ibnu adh-Dhurais berkata: telah menceritakan kepada kami Ahmad bin 
Jamil al-Maruzi, dari Abdullah bin Mubarak (ia berkata): telah menceritakan 
kepada kami al-Ajlah, dari Abdullah bin Abdur Rahman, dari ayahnya, ia 
berkata, “Di dalam mushaf Ibnu Abbas ada gira'ah Ubay dan Abu Musa: 
Bismillahirrahmanirrahiim, Allahumma innaa nasta'inuka wa nastaghfiruka, wa 
nutsnii ‘alaikal khaira wa laa nakfuruk, wa nakhla'u wa natruku man yajjuruk'. Di 
dalamnya terdapat “Allaahumma iyyaaka na'bud, wa laka mushalli wa nasjud, wa 
ilaika nas'aa wa nahfid, nakhsyaa ‘azaabak, wa narjuu rahmatak, inna ‘azaabaka 
bil kufjari mulhig” 

Imam ath-Thabrani mengeluarkan sebuah riwayat, dengan sanad yang 
shahih, dari Abu Ishag, ia berkata: kita pernah makmum kepada Umayyah 
bin Abdillah bin Khalid bin Usaid di Khurasan, kemudian ia membaca dua 
surat ini: “Inna nasta’ inuka wa nastaghfiruk”. 

Imam Baihagi mengeluarkan sebuah riwayat, demikian juga Abu 
Dawud di dalam kitabnya, a/-Maraasil, dari Khalid bin Abi Imran: 
sesungguhnya Jibril telah turun dengan membawa ayat tersebut kepada 
Nabi saw sementara Nabi sedang shalat, bersama firman Allah: “Laisa 
laka minal amri sya?” (QS. Ali ‘Imran: 128). Ketika gunut, beliau berdoa 
untuk mengalahkan suku Mudhar. 
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Tanbih 


Demikianlah, ada sejumlah jamaah menukil dari Mushaf Ubay bahwa 
Al-Qur’an itu berisi 116 surat, padahal yang betul adalah 115 surat, karena 
surat al-Fil dan surat “Li “ila fi guraisy” itu satu surat. Ini dinukil dari 
Imam as-Sakhawi di dalam kitabnya, Jamalul Qurra’, dari Ja'far ash-Shadig 
dan Abu Nahik. 


Saya (Imam Suyuthi) mengatakan: riwayat tersebut ditolak oleh hadits 
yang diriwayatkan oleh Imam Hakim dan Thabrani dari hadits Ummi Hani”: 
sesungguhnya Rasulullah saw. bersabda, “Allah SWT telah memberi 
kemuliaan kepada Ouraisy dengan tujuh ...” (al-Hadits), dan di dalamnya 
dikatakan: “Sesungguhnya Allah telah menurunkan kepada mereka suatu 
surat dari Al-Qur'an yang tidak disebutkan di dalamnya selain mereka, 
(itulah): Li “ilaa fi guraisy.” 

Di dalam kitab a+Kamil karya Al-Hudzali, dari sebagian mereka, 
sesungguhnya ia berkata, “Adh-Dhuha dan Alam Nasyrah adalah surat 
yang satu.” Ini dinukil oleh Imam Fakhrudin ar-Razi dalam tafsirnya, a/- 
Kasysyaf, dari Thawus dan Umar bin Abdul ‘Aziz dan lainnya dari mufasirin. 


Faedah 


Disebutkan dalam suatu pendapat bahwa hikmah dari menjadikan Al- 
Qur'an dalam berbagai surat adalah untuk menunjukkan adanya surat itu 
sendiri sebagai mukjizat dan sebagai salah satu ayat (tanda) dari ayat-ayat (tanda- 
tanda) kekuasaan Allah, juga sebagai isyarat bahwa sesungguhnya setiap surat 
itu memiliki keistimewaan tersendiri. Sebagai contoh, surat Yusuf itu 
menerjemahkan tentang kisahnya dan surat “Bara'ah” pun menerjemahkan 
tentang keadaan orang-orang munafik dan rahasia mereka, demikian juga yang 
lainnya. Surat-surat itu ada yang panjang, ada yang sedang, dan ada yang 
pendek, untuk mengingatkan bahwa panjangnya surat tidak menjadi syarat 
Zjaz. Misalnya surat al-Kautsar itu terdiri dari tiga ayat, sesungguhnya ia 
mukjizat seperti kemukjizatan surat al-Bagarah. Di sanalah pula tampak 
hikmah dalam pengajaran anak-anak secara bertahap dari mulai surat-surat 
pendek hingga surat-surat di atasnya, sebagai kemudahan dari Allah untuk 
hamba-hamba-Nya agar Kitab-Nya mudah dihafal. 

Imam Zarkasyi di dalam kitabnya, a/-Burhan, mengatakan, “Apabila 
Anda mengatakan, Mengapa kitab-kitab samawi dahulu tidak seperti Al- 
Qur'an?” 
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Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Sebagai jawaban ada dua alas- 
an. Pertama, sesungguhnya kitab-kitab terdahulu tidak ada mukjizat dari 
segi susunan dan urutan. Alasan yang kedua, karena kitab-kitab dahulu 
tidak dipermudah untuk dihafal.” 


Tetapi Imam Zamakhsyari menyebutkan pendapat yang berbeda 
dengan jawaban tersebut. Dia mengatakan di dalam tafsirnya, al-Kasysyaf 
bahwa faedah dari mengapa Al-Quran itu mufashshal dan suratnya terbagi 
menjadi banyak, demikian juga Allah menurunkan Taurat, Injil, dan Zabur, 
dan apa-apa yang telah diwahyukan kepada para nabi-Nya adalah terdiri 
dari surat-surat, serta para pengarang kitab pun membuat bab-bab dalam 
kitab mereka yang bagian mukadimahnya diisi dengan tarajum (biografi) 
pengarang maka faedah dari semua itu adalah: 


1. Sesungguhnya apabila suatu jenis pembahasan itu di bawahnya terdiri 
dari berbagai macam dan berbagai jenis bab, maka akan kelihatan 
lebih baik dan lebih mulia daripada jika hanya terdiri satu bab saja. 


2. Sesungguhnya para pembaca apabila telah menyelesaikan satu surat 
atau bab dari kitab, kemudian mengambil surat atau bab yang lainnya, 
niscaya akan lebih bersemangat untuk terus belajar daripada ia 
meneruskan untuk memelajari kitab yang panjang. Sebagaimana 
seorang musafir, apabila ia menempuh jarak satu mil atau satu pos, 
maka akan lebih menyenangkan dan lebih bersemangat untuk 
meneruskan perjalanan. Karena itulah, Al-Qur'an dijadikan berjuz- 
juz dan seperlima-seperlima. 


3. Sesungguhnya bila seorang hafidz telah hafal dengan baik satu surat, 
dia meyakini bahwa dia telah mengambil Kitabullah satu bagian 
tersendiri dari Kitabullah itu, sehingga dia merasa bangga terhadap 
apa yang dia hafalkan. Ini seperti hadits Anas: “Dahulu apabila 
seseorang telah membaca surat al-Baqarah dan Ali Imran, maka dia 
merasa bangga di tengah-tengah kami.” Dari sinilah maka mereka 
membaca di dalam shalat itu surat yang lebih afdhal. 


4. Sesungguhnya tafshil itu disebabkan bertemunya bentuk dan persamaan, 
serta persesuaian antara sebahagiannya dengan sebahagian yang lain. 
Dengan demikian, makna dan keteraturan kata dapat ditangkap 
(diperoleh), juga faedah-faedah yang lainnya. 

Apa yang telah dikemukakan oleh Imam Zarkasyi yang kitab-kitab 
dahulu juga terdiri dari berbagai surat, itulah pendapat yang shahih dan 
benar. Ibnu Abi Hatim telah mengeluarkan suatu riwayat, dari Qatadah, ia 
berkata, “Kita pernah membahas bahwa kitab Zabur terdiri dari 150 surat, 
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kesemuanya berisi wawa idz (nasihat-nasihat) dan #ana” (pujian), tidak ada 
di dalamnya halal dan haram, tidak ada pula faraidh (berbagai kewajiban) 
dan hudud (hukuman-hukuman). Mereka juga menyebutkan bahwa di dalam 
kitab Injil itu ada suatu surat yang dinamakan surat a-Amtsaal.” 


Pasal 
Tentang Jumlah Ayat-Ayat Al-Our'an 


Sebagian ulama qurra’ menyusun kitab secara khusus tentang masalah 
tersebut. Imam al-Ja'bari mengatakan, “Definisi ayat adalah Qur'an yang 
terangkai dari berbagai jumlah (ungkapan), walaupun secara tagdiriyyan 
(perkiraan), dan memiliki permulaan atau penggalan yang masuk di dalam 
surat.” Asal dari makna a/-aayat adalah al-alaamat yang berarti “tanda”, 
seperti firman Allah SWT: “Inna aayata mulkihii'” (QS. al-Baqarah: 248), 
karena ia merupakan tanda untuk kemuliaan dan kejujuran, atau berarti 
aljamaa'ah, karena ayat itu adalah jamaah (kumpulan) dari kalimat (kata). 


Ada sebagian ulama yang berpendapat bahwa ayat adalah #ha 'ifjatun 
minal qur'an, mungathi'atun ‘amma gablahaa wa maa badahaa (salah satu 
bagian dari Al-Qur'an yang terpisah dari sebelumnya dan sesuatu 
setelahnya). 


Ada juga yang mengatakan bahwa ayat adalah a/-waahidatu minal 
ma duudaat fis suwari (satuan dari (rangkaian kata] yang dihitung dalam 
surat-surat). Dikatakan demikian karena ia merupakan indikator (tanda) 
atas kebenaran orang yang membawanya (Rasul saw) dan tanda atas 
kelemahan orang yang menentangnya. Sebagian pendapat mengatakan, 
“Dikatakan ayat karena ia menjadi tanda atas terputusnya sesuatu yang 
sebelumnya berupa kalam dan terputusnya sesuatu dari yang setelahnya.” 


Imam al-Wahidi mengatakan, “Sebagian ulama kita memperbolehkan 
untuk menamakan ungkapan Al-Qur’an yang kurang dari satu ayat sebagai 
ayat, seandainya tidak ada tangif (ketentuan dari Allah) seperti yang ada 
sekarang.” 

Abu “Amr ad-Daani mengatakan, “Sepengetahuan saya, tidak ada 
ayat yang terdiri dari satu kata (kalimat) selain firman Allah SWT: 
“Mudhaammataan' (QS. ar-Rahman: 64).” 

Ulama lain mengatakan, “Bahkan ada juga yang lainnya, seperti 
‘wannajmi’, ‘wadhdhuha’, “wal ‘ashr’. Demikian juga ‘fawatibus suwar’ 
(pembukaan-pembukaan surat) bagi orang yang menganggapnya.” 

Sebagian ulama mengatakan bahwa pendapat yang shahih adalah ayat 
itu dapat diketahui berdasarkan sauqif (ketentuan) dari Asy-Syar? (Allah SWT), 
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seperti mengetahui surat. Dengan demikian, ayat adalah “sekelompok dari huruf- 
huruf Al-Qur'an yang bersifat zangjf dan yang terpisah dari kalam yang terletak 
setelahnya di awal Al-Qur'an dan terpisah pula dari kalam yang terletak sebelumnya 
di akhir Al-Qur'an, serta terpisah dari sesuatu yang terletak sebelumnya dan 
setelahnya dari selain keduanya, yang tidak mengandung seperti hal tersebut”. 
Dengan pembatasan seperti ini maka surat tidak masuk di dalamnya. 


Imam Zarkasyi mengatakan, “Ayat adalah av alam (suatu istilah) yang 
bersifat taugifi, yang tidak ada giyas di dalamnya. Oleh karena itu, mereka 
menganggap Alif Laam Miim sebagai ayat, yang ia berada, dan Alif Laam 
Mim Shaad. Dan mereka tidak menganggap Alif Laam Mim Raa’ dan Alif 
Laam Raa' sebagai ayat. Mereka juga menganggap Haa Miim sebagai ayat 
di dalam suratnya, demikian juga Thaha dan Yasin. Tetapi mereka tidak 
menganggap Thaa siin sebagai ayat.” 

Saya (Imam Suyuthi) mengatakan, “Di antara dalil yang menunjukkan 
bahwa hal itu taugifi adalah hadits yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad 
di dalam kitab Musnad-nya melalui jalan periwayatan “Ashim bin Abi an- 
Najud, dari Zir, dari Ibnu Mas'ud, ia berkata: Rasulullah saw. telah 
membacakan surat kepadaku dari ats-T'salaatsiin, dari aali (Haa miim). Ibnu 
Mas'ud berkata, Yaitu surat al-Ahgaf.” Dan dahulu jika ada surat yang 
ayatnya lebih dari tiga puluh dinamakan arts-Isalaatsiin ...” (al-Hadits) 


Ibnul ‘Arabi mengatakan, “Nabi saw. pernah menyebutkan bahwa 
surat al-Fatihah itu tujuh ayat dan surat al-Mulk itu tiga puluh ayat. 
Disebutkan pula dalam hadits shahih bahwa Nabi saw pernah membaca 
sepuluh ayat terakhir dari surat Ali Imran.” 


Ibnul “Arabi juga mengatakan, “Jumlah ayat-ayat itu termasuk 
Mu dhalaatil Qur'an. Di antara ayat-ayatnya ada yang panjang dan ada yang 
pendek. Di antaranya ada yang sampai pada kesempurnaan kalam dan 
ada yang sampai di tengah-tengah.” 

Ulama yang lain mengatakan bahwa sebab adanya perbedaan 
pendapat di kalangan salaf tentang jumlah ayat-ayat Al-Qur’an karena 
Nabi saw dahulu pernah berhenti pada ujung ayat karena tangif. Apabila 
diketahui tempatnya maka beliau melanjutkan untuk menyempurnakan, 
sehingga orang yang mendengar pada saat itu mengira bahwa itu bukanlah 
Jashilah (pembatas ayat). 

Ibnu adh-Dhurais mengeluarkan sebuah riwayat, dari jalan 
periwayatan Utsman bin ‘Atha’, dari ayahnya, dari Ibnu Abbas, ia berkata, 
“Seluruh ayat Al-Qur’an itu (berjumlah) 6600 ayat dan seluruh huruf Al- 
Qur’an (berjumlah) 323.671.” 
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Imam ad-Daani mengatakan, “Mereka (para ulama) bersepakat bahwa 
jumlah ayat-ayat Al-Qur’an itu 6000 ayat, kemudian mereka berbeda 
pendapat tentang jumlah selebihnya. Sebagian ada yang tidak menambah 
dan sebagian mereka ada yang mengatakan 204 ayat.” 


Ada yang mengatakan 14 ayat, ada lagi yang mengatakan 19 ayat, dan 
ada yang mengatakan 25 ayat, ada juga yang mengatakan 36 ayat. 


Aku (Imam Suyuthi) berpendapat: Imam ad-Dailami mengeluarkan 
sebuah riwayat di dalam Musnad al-Firdaus dari jalan periwayatan Al-Faid 
bin Watsig, dari Furat bin Salman, dari Maimun bin Mihran, dari Ibnu Abbas 
(marfu’): “Tangga di surga itu sebanyak ayat-ayat Al-Qur'an, yang setiap 
ayat itu sama dengan satu tangga. Itulah 6216 ayat. Di antara setiap dua 
tangga jaraknya antara langit dan bumi. Al-Faidh, sebagaimana dikatakan 
oleh Ibnu Ma'in adalah kaggab (pembohong) dan £habits (buruk).” 


Disebutkan sebuah riwayat di dalam kitab Syy'abul Iman oleh Imam 
Baihaqi, dari hadits Aisyah ra. (marfu’): “Jumlah tangga surga itu sejumlah 
ayat-ayat Al-Qur'an, maka barangsiapa masuk surga dari ahli Al-Qur'an, 
tidak ada lagi di atasnya tangga.” Imam Hakim mengatakan bahwa isnad 
hadits ini shahih, tetapi syadz. Imam al-Aajurri mengeluarkan sebuah riwayat 
tentang Hamalatul Qur'an (orang-orang yang hafidz Al-Qur'an) dari sanad 
yang lainnya, dari Aisyah (mauguf). 

Abu Abdillah al-Mushili di dalam syarah gasidah-nya, Datur Rasyad 
Jil Adad, mengatakan, “Ulama Madinah, Makkah, Syam, Bashrah, dan 
Kufah telah berbeda pendapat tentang jumlah ayat-ayat Al-Qur’an. Untuk 
Ahlul Madinah ada dua adad (hitungan): hitungan pertama, yaitu hitungan 
Abu Ja'far Yazid bin Qa’qa’ dan Syaibah bin Nashah. Hitungan yang kedua 
adalah hitungan Ismail bin Ja'far bin Abi Katsir al-Anshari.” 


Adapun hitungan Ahli Makkah, maka diriwayatkan dari Abdullah 
bin Katsir, dari Mujahid, dari Ibnu Abbas, dari Ubay bin Ka'ab. Adapun 
hitungan Ahli Syam, diriwayatkan oleh Harun bin Musa al-Akhfasy dan 
lainnya, dari Abdullah bin Dzakwan dan Ahmad bin Yazid al-Hulwani 
dan lainnya, dari Hisyam bin “Ammar, diriwayatkan pula oleh Ibnu 
Dzakwan dan Hisyam, dari Ayyub bin Tamim al-Qari’, dari Yahya bin 
Harits adz-Dzamari. 

Abdullah al-Mushili mengatakan, “Hitungan yang kami anggap ini 
adalah hitungan Ahli Syam dari sesuatu yang diriwayatkan oleh para 
masyayikh kepada kita, dari para shahabat, dan diriwayatkan pula oleh 
Abdullah bin “Amir al-Yahshubi kepada kita dan yang lainnya, dari Abi 
Darda’.” 
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Adapun hitungan Ahli Bashrah adalah hitungan yang disandarkan 
kepada Hamzah bin Habib az-Zayyat, Abil Hasan al-Kissa’i, dan Khalaf 
bin Hisyam. Hamzah berkata: telah menceritakan kepada kami Ibnu Abi 
Lailaa dengan hitungan seperti ini, dari Abi Abdir Rahman as-Sulami, 
dari Ali bin Abi Thalib. 

Al-Mushili juga mengatakan, “Kemudian surat-surat Al-Qur'an itu 
terbagi menjadi tiga bagian. Pertama, bagian yang tidak diperselisihkan 
tidak bersifat iwal (global) dan tidak pula secara tafshi/ (terperinci). Kedua, 
bagian yang diperselisihkan secara tafshi/ (terperinci), tidak yang ymal. 
Ketiga, bagian yang diperselisihkan secara iwal maupun secara fafshil.” 
Perinciannya sebagai berikut. 


Bagian Pertama 


Bagian pertama ada 40 surat, yaitu surat Yusuf (terdiri dari 111 ayat), 
surat al-Hijr (terdiri dari 99 ayat), surat an-Nahl (terdiri dari 128 ayat), surat 
al-Furgan (terdiri dari 77 ayat), surat al-Ahzab (terdiri dari 73 ayat), surat al- 
Fath (terdiri dari 29 ayat), surat al-Hujurat dan at-Taghabun (terdiri dari 18 
ayat), surat Qaf (terdiri dari 45 ayat), surat adz-Dzariyat (terdiri dari 60 ayat), 
surat al-Qamar (terdiri dari 55 ayat), surat al-Hasyr (terdiri dari 24 ayat), surat 
al-Mumtahanah (terdiri dari 13 ayat), surat ash-Shaf (terdiri dari 14 ayat), 
surat al-Jumu’ah, al-Munafigun, adh-Dhuha, dan al-‘Adiyat (terdiri dari 11 
ayat), surat at-Tahrim (terdiri dari 12 ayat), surat Nun (terdiri dari 52 ayat), 
surat al-Insan (terdiri dari 31 ayat), surat al-Mursalat (terdiri dari 50 ayat), 
surat at-Takwir (terdiri dari 29 ayat), surat al-Infithar dan Sabbih (terdiri dari 
19 surat), surat at-Tathfif (terdiri dari 36 ayat), surat al-Buruj (terdiri dari 22 
ayat), surat al-Ghasyiah (terdiri dari 26 ayat), surat al-Balad (terdiri dari 20 
ayat), surat al-Lail (terdiri dari 21 ayat), surat Alam Nasyrah, at-Tin, dan al- 
Haakum (terdiri dari 8 ayat), surat al-Humazah (terdiri dari 9 ayat), surat al- 
Fil, al-Falag, dan Tabbar (terdiri dari 5 ayat), surat al-Kafirun (terdiri dari 6 
ayat), surat al-Kautsar dan an-Nashr (terdiri dari 3 ayat). 


Bagian Kedua 


Bagian kedua ada empat surat, yaitu sebagai berikut: 


1. Surat al-Qashash (terdiri dari 88 ayat), menurut Ahlul Kufah “Thaa 
Siin Miim”(ayat 1), sedangkan yang lain menggantinya dengan 
“Ummatan minannaasi yasquun” (ayat 23). 


2. Surat al-Ankabut (terdiri dari 69 ayat), menurut Ahlul Kufah “Alif 
laam miim” (ayat 1), dan Ahlul Bashrah menggantinya dengan 
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“Mukhlishiin lahuddiin” (ayat 65), sedangkan Ahlu Syam “Wa 
tagiha nunas sabiil” (ayat 29). 

Surat al-Jin (terdiri dari 28 ayat). Al-Makky menganggap “Lan yujiirani 
minallaahi ahadun” (ayat 22), sedangkan yang lain menggantinya 
dengan “Wa lan tajida min duunihii multahada” (ayat 22). 

Surat al-‘Ashr (terdiri dari 3 ayat). Al-Madani menganggap yang 
terakhir “Wa tawaa shau bil haqq?’ (ayat 3), bukan Wal ‘ashr (ayat 1), 
dan yang lain berbeda. 


Bagian Ketiga 
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Untuk bagian yang ketiga ini ada 70 surat, yaitu sebagai berikut: 


Surat al-Fatihah. Jumhur ulama berpendapat bahwa ayatnya 
berjumlah 7. Al-Kufi dan al-Makky menganggap bahwa Basmallah 
termasuk ayat, bukan An'amta ‘alaihim, dan yang lain sebaliknya. 
Hasan al-Bashri mengatakan bahwa surat al-Fatihah itu delapan ayat. 
Dia menganggap keduanya (Basmallah dan An 'amta 'alaihim). Sebagian 
ulama mengatakan enam ayat, dan tidak menganggap keduanya. 


Ulama yang lain mengatakan ada sembilan ayat, dengan menganggap 
keduanya dan Iyyaaka na budu. Di antara dalil yang menguatkan pendapat 
yang pertama (pendapat Jumhur) adalah hadits yang diriwayatkan oleh 
Imam Ahmad, Abu Dawud, Tirmidzi, Ibnu Huzaimah, Hakim, dan ad- 
Daruguthni serta selain mereka, dari Ummi Salamah, “Sesungguhnya 
Nabi saw pernah membaca “Bisyuillahirrahmanirahiim. Alhamdu lillaahi 
rabbil ‘aalamiin. Arrahmanirahim. Maaliki yaumiddin. Iyyaaka na budu wa 
Nyaaaka nasta'in thdinas shiraathal mustagiim. Shiraathal ladgiina an'amta 
alaihim ghairil maghdhuuli “alaihim wa ladh dhaadllin, beliau memotong 
surat ini ayat per ayat, dan beliau menghitung surat ini dengan hitungan 
irab serta menghitung Bismillaahirrahmanirrahim sebagai ayat, dan tidak 
menghitung 'Alaihim (sebagai ayat.” 

Imam ad-Daruguthni mengeluarkan sebuah riwayat, dengan sanad 
yang shahih, dari Abdi Khair, ia berkata: Ali pernah ditanyai tentang 
as-Sab'ul-Matsani, maka ia berkata, “Alhamdu lillaahi rabbil ‘alamin’, 
kemudian dikatakan kepadanya, “Apakah dia hanya enam ayat?” 
Maka ia berkata, “Bismillahirrahmanirrahim itu satu ayat.” 


Surat al-Bagarah: terdiri dari 285 ayat, dikatakan 286 ayat, dan 
dikatakan 287 ayat. 


Surat Ali Imran: terdiri dari 200 ayat, dikatakan 199 ayat. 
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Surat an-Nisa’: terdiri dari 175 ayat, dikatakan 176 ayat, dikatakan 
177 ayat. 

Surat al-Ma’idah: terdiri dari 120 ayat, dikatakan 122 ayat, dikatakan 
123 ayat. 

Surat al-An’am: terdiri dari 175 ayat, dikatakan 176 ayat, dikatakan 
177 ayat. 

Surat al-A’raf: terdiri dari 205 ayat, dikatakan 206 ayat. 

Surat al-Anfal: terdiri dari 75 ayat, dikatakan 76 ayat, dan dikatakan 
77 ayat. 

Surat Bara’ah: terdiri dari 130 ayat, dikatakan 129 ayat. 


. Surat Yunus: terdiri dari 110 ayat, dikatakan 109 ayat. 
. Surat Hud: terdiri dari 121 ayat, dikatakan 122 ayat, dan dikatakan 


123 ayat. 


. Surat ar-Ra'du: terdiri dari 43 ayat, dikatakan 44 ayat, dan dikatakan 


47 ayat. 


. Surat Ibrahim: terdiri dari 51 ayat, dikatakan 52 ayat, dikatakan 54 


ayat, dan dikatakan 55 ayat. 
Surat al-Isra’: terdiri dari 110 ayat, dikatakan 111 ayat. 


Surat al-Kahfi: 105 ayat, dikatakan 106 ayat, dikatakan 110 ayat, 
dan dikatakan 111 ayat. 


. Surat Maryam: terdiri dari 99 ayat, dikatakan 98 ayat. 
. Surat Thaha: terdiri dari 132 ayat, dikatakan 134, dikatakan 135, 


dan dikatakan140 ayat. 


. Surat al- Anbiya: terdiri dari 111 ayat, dan dikatakan 112 ayat. 
. Surat al-Hajj: terdiri dari 74 ayat, dikatakan 75, dikatakan 76, dan 


dikatakan 78 ayat. 


. Surat Oad Aflaha: terdiri dari 118 ayat, dan dikatakan 119 ayat. 

. Surat an-Nur: terdiri dari 62 ayat, dan dikatakan 64 ayat. 

. Surat asy-Syu’ara’: terdiri dari 126 ayat, dikatakan 127 ayat. 

. Surat an-Naml: terdiri dari 92 ayat, dikatakan 94 ayat, dan dikatakan 


95 ayat. 
Surat ar-Rum: terdiri dari 60 ayat, dan dikatakan 59 ayat. 


. Surat Lugman: terdiri dari 33 ayat, dan dikatakan 34 ayat. 
. Surat as-Sajadah: terdiri dari 30 ayat, dan dikatakan 29 ayat. 
. Surat Saba’: terdiri dari 54 ayat, dan dikatakan 55 ayat. 
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28. 
29; 
30. 
31. 


32. 


33; 


34. 


35. 
36. 
37. 


38. 
39. 
40. 


41. 


42. 
43. 


44. 


45. 
46. 
47. 
48. 
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Surat Fathir: terdiri dari 46 ayat, dan dikatakan 45 ayat. 

Surat Yasin: terdiri dari 83 ayat, dan dikatakan 82 ayat. 

Surat ash-Shaffat: terdiri dari 181 ayat, dan dikatakan 182 ayat. 
Surat Shad: terdiri dari 85 ayat, dikatakan 86 ayat, dan dikatakan 88 
ayat. 

Surat az-Zumar: terdiri dari 72 ayat, dikatakan 73 ayat, dan dikatakan 
75 ayat. 


Surat Ghafir: terdiri dari 82 ayat, dikatakan 84 ayat, dikatakan 85 
ayat, dan dikatakan 86 ayat. 


Surat Fushshilat: terdiri dari 52 ayat, dikatakan 53 ayat, dan dikatakan 
54 ayat. 


Surat asy-Syura: terdiri dari 50 ayat, dan dikatakan 53 ayat. 
Surat az-Zukhruf: terdiri dari 89 ayat, dan dikatakan 88 ayat. 


Surat ad-Dukhan: terdiri dari 56 ayat, dikatakan 57 ayat, dan 
dikatakan 59 ayat. 


Al-Jatsiyah: terdiri dari 36 ayat, dan dikatakan 37 ayat. 
Surat al-Ahqaf: terdiri dari 34 ayat, dikatakan 35 ayat. 


Surat al-Qital: terdiri dari 40 ayat, dikatakan 39 ayat, dan dikatakan 
38 ayat. 


Surat ath-Thur: terdiri dari 47 ayat, dikatakan 48 ayat, dan dikatakan 
49 ayat. 


Surat an-Najm: terdiri dari 61 ayat, dan dikatakan 62 ayat. 


Surat ar-Rahman: terdiri dari 77 ayat, dikatakan 76 ayat, dan dikatakan 
78 ayat. 


Surat al-Waqi'ah: terdiri dari 99 ayat, dikatakan 97 ayat, dan dikatakan 
96 ayat. 


Surat al-Hadid: terdiri dari 38 ayat, dan dikatakan 39 ayat. 

Surat Oad Sami'a: terdiri dari 22 ayat, dan dikatakan 21 ayat. 

Surat ath-Thalag: terdiri dari 11 ayat, dan dikatakan 12 ayat. 

Surat Tabarak: terdiri dari 30 ayat, dan dikatakan 31 ayat, yaitu 
setelah: “Qalu balaa qad jaa'anaa nadziir’ (ayat 9). 

Al-Mushili mengatakan bahwa yang shahih adalah pendapat yang 
pertama. Ibnu Syanbudz berkata, “Tidak boleh ada seseorang yang 
pendapatnya berbeda, karena adanya hadits-hadits yang menjelaskan 
hal tersebut sebagai berikut: Imam Ahmad dan Ashabus Sunan al- 
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49. 
50. 
5i; 


52. 


53. 
54. 
55; 
56. 
57. 


58. 


59. 
60. 


61. 
62. 
63. 
64. 
65. 
66. 
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Arba'ah mengeluarkan sebuah riwayat dan Tirmidzi menshahihkannya, 
dari Abu Hurairah: sesungguhnya Rasulullah saw. bersabda, 
“Sesungguhnya ada satu surat di dalam Al-Qur'an (yang berisi) tiga 
puluh ayat, ia dapat mensyafaati bagi pemiliknya (pembacanya), hingga 
dia diampuni (dosanya). Itulah Tabaarakalladgii biyadihil! mulku.” 


Imam ath-Thabrani juga mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad 
yang shahih dari Anas, ia berkata: Rasulullah saw bersabda, “Ada 
satu surat di dalam Al-Qur’an, tiada lain kecuali tiga puluh ayat. Ia 
dapat membela pemiliknya hingga memasukkannya ke dalam surga, 
itulah surat Tubarak.” 


Surat al-Haggah: terdiri dari 51 ayat, dan dikatakan 52 ayat. 

Surat al-Ma'arij: terdiri dari 44 ayat, dan dikatakan 43 ayat. 

Surat Nuh: terdiri dari 30 ayat, dikatakan 29 ayat, dan dikatakan 28 
ayat. 


Surat al-Muzzammil: terdiri dari 20 ayat, dikatakan 19 ayat, dan 
dikatakan 18 ayat. 


Surat al-Muddatstsir: terdiri dari 55 ayat, dan dikatakan 56 ayat. 
Surat al-Qiyamah: terdiri dari 40 ayat, dan dikatakan 39 ayat. 
Surat 'Amma: terdiri dari 40 ayat, dan dikatakan 41 ayat. 

Surat an-Naz?at: terdiri dari 45 ayat, dan dikatakan 46 ayat. 


Surat 'Abasa: terdiri dari 40 ayat, dikatakan 41 ayat, dan dikatakan 
42 ayat. 


Surat al-Insyigag: terdiri dari 23 ayat, dikatakan 24 ayat, dan dikatakan 
25 ayat. 


Surat ath-Thariq: terdiri dari 17 ayat, dan dikatakan 16 ayat. 


Surat al-Fajr: terdiri dari 30 ayat, dikatakan 29 ayat, dan dikatakan 
32 ayat. 


Surat asy-Syams: terdiri dari 15 ayat, dan dikatakan 16 ayat. 
Surat Iqra’: terdiri dari 20 ayat, dan dikatakan 19 ayat. 
Surat al-Qadr: terdiri dari 5 ayat, dan dikatakan 6 ayat. 
Surat Lam Yakun: terdiri dari 8 ayat, dan dikatakan 9 ayat. 
Surat az-Zalzalah: terdiri dari 9 ayat, dan dikatakan 8 ayat. 


Surat al-Qari’ah: terdiri dari 8 ayat, dikatakan 10 ayat, dan dikatakan 
11 ayat. 
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67. Surat Quraisy: terdiri dari 4 ayat, dan dikatakan 5 ayat. 
68. Surat Ara'aita: terdiri dari 7 ayat, dan dikatakan 6 ayat. 
69. Surat al-Ikhlash: terdiri dari 4 ayat, dan dikatakan 5 ayat. 
70. Surat an-Nas: terdiri dari 7 ayat, dan dikatakan 6 ayat. 


Dhawaabith 
(Patokan-Patokan Penting) 


“Basmallah” telah diturunkan bersama surat pada sebagian “tujuh 
huruf’. Barangsiapa membaca dengan satu huruf yang ia turun dengannya 
maka ia menghitungnya, dan barangsiapa membaca dengan selain itu maka 
ia tidak menghitungnya (tidak menganggapnya). 

Ahlul Kufah menganggap Alif laam miim sebagai satu ayat, demikian 
juga Alif laam miim shaad, Thaha, Kaaf haa yaa ‘atin shaad, Thaa stim miim, 
Yasin, dan Haa miim. Kemudian mereka juga menganggap Hua miim dan 
'Atin siin gaaf sebagai dua ayat, dan para ulama selain mereka tidak 
menganggap sedikitpun dari semua itu. 


Ahlul ‘Adad telah sepakat bahwa sesungguhnya Alif laam raa itu 
tidak dianggap satu ayat, demikian juga Alif laam miim raa, Thaa siin, 
Shad, Oaf, dan Nuun. Kemudian di antara mereka ada yang memberikan 
alasan dengan atsar (hadits) dan mengikuti a/-Mangul, dan sesungguhnya 
itu suatu perkara yang tidak boleh ada giyas padanya. Sebagian mereka 
ada yang mengatakan bahwa mereka tidak menganggap Shad, Nuun, dan 
Qaf, karena ini semua merupakan huruf tunggal, tidak pula Thaa siin miim, 
karena ia bertentangan dengan dua saudaranya dengan membuang huruf 
miim, dan ia mirip dengan mufrad, seperti Qabil. Demikian juga Yasin, 
meskipun dengan wazan seperti ini, tetapi awalnya yaa’, sehingga mirip 
dengan kata jamak, karena tidak ada bagi kita mufrad yang awalnya yaa’. 

Mereka juga tidak menganggap Afif laam raa, berbeda dengan Alif 
laam miim, karena ia lebih mirip dengan a/-Fawashil daripada Alif laam raa. 
Demikian juga mereka bersepakat untuk memasukkan Yaa ayyuhal muddatstsir 
sebagai ayat, karena kemiripannya dengan a/-Fawashil setelahnya. Mereka 
berbeda pendapat tentang Yaa ayyuhal muzzammil. 

Al-Mushili mengatakan: dan mereka menganggap firman Allah SWT 
“Isumma nadzar’ sebagai ayat, dan tidak ada di dalam Al-Qur'an yang 
lebih pendek daripada ayat ini. Adapun yang menyamainya adalah: ‘Amma, 
Wal Fajr, dan Wadh-Dhuha. 
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Tadznib (Ekor) 
Ali bin Muhammad al-Ghali me-nadzam-kan “Arjuzah” tentang “al- 


Qaraa’in” dan “al-Akhawaat”, dia telah memasukkan di dalamnya surat- 
surat yang memiliki kesamaan dalam jumlah ayatnya, seperti surat al-Fatihah 
dan al-Ma’un; ar-Rahman dan al-Anfal; surat Yusuf, al-Kahfi, dan al-Anbiya’; 
ini adalah sesuatu yang maruf (terkenal) dari uraian yang sudah lewat. 


Faedah Pertama 


Ada keterkaitan dalam mengenal ayat, hitungannya, dan batasan- 


batasan ayatnya dengan hukum-hukum fighiyyah sebagai berikut: 


il, 


Hal itu menjadi penting bagi seseorang yang tidak mengetahui al- 
Fatihah, maka wajib baginya untuk mengganti dengan tujuh ayat (yang 
lainnya). 

Menjadi penting dalam khutbah, karena sesungguhnya wajib di 
dalamnya membaca satu ayat yang sempurna, tidak cukup membaca 
separonya, jika ayat itu tidak panjang. Demikian juga ayat yang panjang 
berdasarkan pendapat jumhur. Di sinilah adanya pembahasan, yaitu 
sesungguhnya apa yang diperselisihkan dari sisi bahwa ia adalah ayat 
yang terakhir, apakah cukup membacanya di dalam khutbah? Ini tempat 
perdebatan, dan saya tidak melihat ada ulama yang menyebutnya. 


Hal tersebut dianggap penting pada surat yang dibaca di dalam shalat, 
atau yang menempati posisinya. Disebutkan di dalam hadits shahih 
bahwa Nabi saw. pernah membaca di dalam shalat Subuh 60 hingga 
100 ayat. 


Hal itu menjadi penting dalam bacaan qiyamullail. Disebutkan dalam 
berbagai hadits: “Barangsiapa membaca sepuluh ayat, ia tidak tercatat 
sebagai orang-orang yang lalai”; “Barangsiapa membaca lima puluh 
ayat, ia dicatat sebagai haafidziin (orang-orang yang menjaga 
ketaatan)”; “Barangsiapa membaca seratus ayat maka ia tercatat 
sebagai al-ganitiin (orang-orang yang taat); “Barangsiapa membaca 
dua ratus ayat maka ia tercatat sebagai faigiin (orang-orang yang 
beruntung), “Barangsiapa membaca tiga ratus ayat maka ia tercatat 
untuk memeroleh pahala yang besar”, “Barangsiapa membaca lima 
ratus ayat ..., tujuh ratus ayat ..., seribu ayat ... maka ....” (HR. 
Ad-Darimi dalam Musnad-nya secara terpisah) 
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5. Hal itu menjadi penting dalam kaitannya dengan wagaf (berhenti) 
pada ayat yang dikehendaki, sebagaimana akan dijelaskan. 


Al-Hudzali di dalam kitabnya, a-Kamil, mengatakan, “Ketahuilah 
bahwa memang ada suatu kaum yang tidak mengerti jumlah ayat dan apa 
faedahnya, hingga berkata Az-Za'farani, “Mengetahui jumlah ayat itu 
bukanlah suatu ilmu, akan tetapi sebagian ulama menekuninya untuk 
promosi” Al-Hudzali berkata, “Tidaklah demikian, di dalamnya terdapat 
berbagai faedah, di antaranya mengetahui wagaf, dan karena Ijmak telah 


D 


menyepakati bahwa shalat itu tidak sah dengan setengah ayat. 


Faedah Kedua 


Penyebutan ayat-ayat di dalam hadits-hadits Nabi saw. dan atsar itu 
banyak sekali dan tidak terhitung, seperti hadits-hadits tentang surat al- 
Fatihah, empat ayat dari awal surat al-Baqarah, ayat al-Kursi, dua ayat di 
akhir al-Baqarah, hadits iswullah al-adzam di dalam dua ayat ini, yaitu: 
“Wa ilaahukum ilaahun waahid laa ilaaha illaa buwarrahman ar-rahim? (QS. 
al-Baqarah: 163) dan “Afif laam miim, Allaahu laa ilaaha illaa huwal-Hayyul- 
Qayyum” (QS. Ali Imran: 1-2). 

Disebutkan di dalah Shahih al-Bukhari, dari Ibnu Abbas: apabila Anda 
ingin mengetahui kebodohan bangsa Arab, bacalah ayat-ayat setelah ayat 
130 dari surat al-An'am, yaitu: “Qad khasiralladziina gataluu” hingga 
“Muhtadiin” (ayat 140). 

Disebutkan di dalam Musnad Abi Yala, dati Miswat bin Makhrumah, ia 
berkata: aku pernah berkata kepada Abdur Rahman bin ‘Auf, “Wahai pamanku, 
beritahukan kepada kami tentang kisah Anda pada hari (Perang Uhud). Ia 
berkata, Bacalah setelah ayat 120 dari surat Ali Imran, maka engkau akan 
menemui kisahku, yaitu: Wa in ghadauta min ahlika, tubawwi'ul mukminin maga'ida 
lilgitaal (QS. Ali ‘Imran: 121)” 


Pasal 


Para ulama telah menghitung jumlah kalimaatul Our'an (kata-kata di 
dalam Al-Qur'an), ia sebanyak: 77.934 kata. Ada yang mengatakan bahwa 
ia sejumlah 77.437 kata, ada yang mengatakan 77.277 kata, ada juga yang 
mengatakan selain jumlah tersebut. 

Disebutkan bahwa penyebab adanya ikhtilaf (perbedaan pendapat) 
dalam menghitung jumlah kata-kata di dalam Al-Qur'an karena kata-kata 
itu ada yang hagigat dan ada yang majaz, ada yang lafadz dan yang rasm, dan 
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menganggap masing-masing dari semua itu boleh-boleh saja, pun masing- 
masing dari ulama mempunyai penilaian dari berbagai alternatif tersebut. 


Pasal 


Telah dijelaskan dari Ibnu Abbas tentang jumlah uruf di dalam Al- 
Qur’an, dan dalam masalah tersebut terdapat pendapat-pendapat yang 
lainnya. Tetapi perlu diperhatikan bahwa menyibukkan diri untuk 
penguasaan masalah tersebut termasuk sesuatu yang ada manfaatnya. Ibnu 
al-Jauzi telah membahasnya secara luas di dalam kitabnya, Funun al-Afnan, 
dan beliau menghitung separo, sepertiga, sampai sepersepuluh, dan 
memperluas pembahasan dalam hal tersebut. Beliau meninjau kembali 
masalah itu, tetapi kitab kita (a/-Itgan) ini merupakan kitab yang membahas 
hal-hal yang penting, bukan membahas masalah-masalah seperti itu. 


Imam as-Sakhawi mengatakan, “Saya tidak melihat dalam menghitung 
kata-kata dan huruf (di dalam Al-Qur’an ini) ada faedahnya, karena apabila 
memberikan faedah—itupun apabila pada suatu kitab yang mungkin 
ditambah atau dikurangi—sedangkan Al-Qur’an ini tidak mungkin 
diperlakukan seperti itu.” 


Di antara hadits-hadits yang memerhatikan huruf-huruf (dalam Al- 
Qur’an) adalah hadits yang diriwayatkan oleh Imam Tirmidzi, dari Ibnu 
Mas'ud (marfu’): “Man gara'a baran min kitabillah fa lahu bihi hasanah, wal 
hasanatu bi 'asyri amtsaalihaa, laa aguulu Alif Laam Mum’ barf wa laakin alifun 
bar, wa laamun har, wa miimun harf” (barangsiapa membaca satu huruf dari 
kitab Allah, yakni Al-Qur’an ini maka dia berhak memeroleh satu kebaikan, 
dan satu kebaikan itu sama dengan sepuluh kali kebaikan. Aku tidak 
mengatakan: alif laam miim satu huruf, tetapi alif satu huruf, laam satu buruj, 
dan miim satu buruj. 


Imam ath-Thabrani juga mengeluarkan sebuah riwayat dari Umar bin 
Khathab (marfw’): “Al-Qur'an alfu alfi harfin, faman gara abu shaabiran mubtasiban, 
kaana lahuu bi kulli harfin zaujatun minal buuril “ain?” (Al-Qur'an itu terdiri dari 
satu juta huruf, maka barangsiapa membacanya dengan sabar dan ingin mencari 
ridha Allah, untuknya pada setiap huruf ada istri dari bidadari). Ryaaluhuu 
tsigaat (pata perawi hadits ini orang-orang yang tepercaya), kecuali syekhnya 
Ath-Thabrani, yaitu Muhammad bin Ubaid bin Aadam bin Abi Iyas. Imam 
az-Zahabi telah berbicara tentang dia, dan hadits ini juga dipahami atas ayat 
yang di-nasakh (hapus) ras-nya (tulisannya) dari Al-Qur'an, karena Al-Qur'an 
yang sekarang ada tidak mencapai jumlah tersebut. 
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Faedah 


Sebagian ulama Qurra mengatakan bahwa Al-Qur'an al-‘Adzim itu 
mempunyai anshaf (dua sist) dengan beberapa pertimbangan, separonya (satu 
sisi) dengan huruf suun dari kata nukran (QS. al-Kahfi: 74), di dalam surat al- 
Kahfi, dan kaaf dari separo (satu sisi) yang kedua. 


Separonya (satu sisi) dengan kalimaat (daa), dari firman Allah: “Wal 
Juluudu” (QS. al-Hajj: 20), di dalam surat al-Hajj, dan firman Allah: “Wa 


“3 99 .. 


lahum magaami"” (QS. al-Hajj: 21) termasuk separo (satu sisi) yang kedua. 

Separonya (satu sisi) dengan ayat “Ya'fikunn” dari surat asy-Syu’ara’ 
dan firman Allah “Fa ulgiyas saharatu” (QS. asy-Syw ata’: 45-46) termasuk 
separo (satu sisi) yang kedua. 

Separonya berdasarkan hitungan surat-surat di akhir surat al-Hadid, 
sedangkan surat al-Mujadalah termasuk separo yang kedua, dan sepuluh 
di surat al-Ahzab. Dikatakan, “Sesungguhnya separo dengan huruf (kaaf 
dari kata nukran, dan dikatakan juga bahwa faa’ dari firman Allah 
“Walyatalaththaf” (QS. al-Kahfi: 19)”. 
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Mengenal Para Huffadz 
dan Perawi Al-Qur'an 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Para Huffadz dan 


Perawi Al-Qur'an 


mam Bukhari meriwayatkan dari Abdullah bin 

“Amr bin ‘Ash, ia berkata: aku mendengar Rasulullah 
saw. bersabda, “Khudzul Qur'an min arba'atin, min 
Abdillah bin Mas'ud, wa Saalim, wa Mu'adz, wa Ubay bin 
Ka'ab” (Ambillah Al-Qur'an dari Abdullah bin Mas'ud, 
Saalim, Mu’adz, dan Ubay bin Ka'ab). Maksudnya: 
pelajari Al-Qur'an dari mereka. 


Empat orang yang telah disebutkan di dalam hadits 
tersebut, yang dua orang dari kaum Muhajirin, yaitu dua 
orang pertama, kemudian yang dua orang (berikutnya) 
dari Anshar. Yang dimaksud dengan Saalim adalah 
Saalim bin Ma'gil, wawlaa Abi Hudzaifah, sedangkan 
Mu'adz di sini adalah Mu'adz bin Jabal. 


Al-Kirmani mengatakan, “Dengan hadits 
tersebut dimungkinkan bahwa Nabi saw. ingin 
memberitahukan (kepada para shahabatnya) tentang 
apa yang akan terjadi sepeninggal Nabi saw. Maksudnya 
bahwa mereka berempat akan tetap eksis hingga 
mereka menyendiri (tidak ada yang lainnya).” Tetapi 
ungkapan Al-Kirmani ini dikomentari (digarisbawahi) 
bahwa mereka tidak satu-satunya, bahkan orang- 
orang yang mahir dalam “tajwiidul Qur'an” setelah 
periode kenabian jumlahnya berlipat-lipat daripada 
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mereka yang nama-namanya disebutkan. Saalim, mau/aa (orang yang 
pernah dimerdekakan) oleh Abu Hudzaifah telah terbunuh dalam perang 
Yamamah, Mu’adz meninggal dunia pada masa kekhilafahan Umar, Ubay 
bin Ka’ab dan Ibnu Mas’ud meninggal pada masa kekhilafahan Utsman 
bin Affan, dan Zaid bin Tsabit, shahabat yang terakhir, masih hidup 
dan kepemimpinan puncak dalam gira'ah ada padanya. Beliau hidup 
setelah mereka dalam waktu yang cukup lama. 


Secara zahir Nabi saw. memerintahkan (kepada para shahabat dan 
umatnya) untuk mengambil dari mereka pada saat kata-kata itu disampaikan. 
Ini tidak berarti kemudian pada saat itu tidak ada seorang pun yang sama 
dengan mereka dalam menghafal Al-Qur'an. Bahkan orang-orang yang hafal 
seperti mereka dari para shahabat jumlahnya cukup banyak. 


Disebutkan dalam hadits shahih berkaitan dengan peristiwa 
peperangan di sumur Ma'unah bahwa para shahabat yang terbunuh dalam 
peristiwa itu, yang mereka adalah para gurra’ (penghafal Al-Qur'an) 
sebanyak tujuh puluh orang. 


Imam Bukhari juga meriwayatkan dari Qatadah, ia berkata: saya telah 
bertanya kepada Anas bin Malik, “Siapakah yang menghimpun (menulis) 
Al-Qur'an pada masa Rasulullah saw?” Anas menjawab, “Mereka adalah 
empat orang, semuanya berasal dari shahabat Anshar, yaitu Ubay bin Ka'ab, 
Mu'adz bin Jabal, Zaid bin Tsabit, dan Abu Zaid.” Aku bertanya, “Siapakah 
Abu Zaid?” Ia menjawab, “Dia adalah salah seorang dari pamanku.” 


Imam Bukhari juga meriwayatkan dari Tsabit, dari Anas (bin Malik), 
ia berkata, “Nabi saw. telah wafat, dan tidak ada yang menghimpun 
(menulis) Al-Qur'an selain empat orang, yaitu Abu Darda’, Mu’adz bin 
Jabal, Zaid bin Tsabit, dan Abu Zaid.” 


Hadits ini berbeda dengan hadits Qatadah dari dua sisi. Pertama, di 
dalam hadits ini secara terang-terangan ada pembatasan empat orang 
shahabat. Perbedaan yang kedua, di dalam hadits ini ada penyebutan Abu 
Darda’ sebagai pengganti Ubay bin Ka'ab, dan sebagian dari ulama 
mengingkari adanya pembatasan empat orang. 


Imam al-Mazuri mengatakan: pernyataan Anas “tidak ada yang 
menghimpun Al-Qur'an selain mereka” tidak berarti kenyataannya seperti 
itu, karena secara perkiraan bisa jadi dia tidak mengetahui bahwa selain 
mereka juga menghimpunnya. Jika itu tidak maka bagaimana mereka akan 
menguasai padahal shahabat itu banyak dan mereka berpencar di berbagai 
negeri? Ini tidak mungkin akan sempurna kecuali apabila setiap orang 
dari mereka bertemu dan masing-masing mengatakan bahwa belum 
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sempurna bagi dia pengumpulan (Al-Qur'an) pada masa Nabi saw. tetapi 
ini sangat jauh dari kebiasaan. Apabila sebagai rujukannya adalah apa 
yang ia ketahui maka tidak harus demikian kenyataannya. 


Al-Mazuri juga berkata, “Telah berpegang pada perkataan Anas ini 
sekelompok dari al-malaahidah (orang-orang yang mulhid/ingkar). 
Sesungguhnya kita tidak dapat menerima pemahaman hadits ini berdasarkan 
zahirnya (apa adanya). Tidaklah syarat mutawatir itu setiap orang harus 
hafal seluruh Al-Qur'an, bahkan apabila hafal semuanya, meskipun dibagi- 
bagi maka cukup.” 


Imam al-Qurthubi mengatakan, “Telah terbunuh pada hari Yamamah 
tujuh puluh dari Qurra’, dan telah terbunuh pada masa Nabi saw. di sumur 
Ma’unah dalam jumlah yang sama. Adapun Anas mengkhususkan dalam 
menyebutkan empat orang, karena kekuatan hubungannya dengan mereka, 
bukan dengan selain mereka, atau karena mereka itu berada pada 
ingatannya (pikirannya), bukan kepada selain mereka.” 


Al-Qadhi Abu Bakar al-Baqilani mengatakan, “Ada beberapa cara 
untuk menjawab hadits Anas bin Malik, yaitu sebagai berikut: 


1. Ini tidak dipahami secara lugas, sehingga tidak berarti kemudian 
shahabat selain mereka tidak menghimpun (menulis). 


2. Maksudnya: tidak ada yang menghimpun Al-Qur'an berdasarkan 
seluruh bahasa dan seluruh gira'at sebagaimana diturunkan, kecuali 
mereka berempat. 


3. Tidak ada yang menghimpun apa yang di-nasakh dari Al-Qur'an setelah 
tilawahnya, dan apa yang belum di-nasakh selain mereka. 


4. Yang dimaksud dengan jamul Qur'an di sini adalah talaggi secara 
langsung dari lisan Rasulullah, tidak dengan perantara. Ini berbeda 
dengan shahabat selain mereka, yang mungkin talaggi sebagiannya 
dengan perantara. 


5. Mereka telah berperan aktif untuk menyampaikan Al-Qur'an dan 
mengajarkannya, sehingga menjadi terkenal dengan itu. Sedangkan 
shahabat selain mereka tidak tampak jelas bagi Anas, sehingga 
pembatasan atas mereka berdasarkan pada pengetahuannya. 


6. Yang dimaksud dengan aljam'u di sini adalah al-kitabah (menulis), 
maka tidak menutup kemungkinan apabila selain mereka juga 
menghimpun Al-Qur'an, tetapi dalam bentuk hafalan. Adapun mereka 
berempat, menghimpun Al-Qur’an dengan menulisnya, juga dengan 
cara menghafal Al-Qur’an. 
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7. Yang dimaksud adalah sesungguhnya tidak ada orang yang berhasil 
menyempurnakan hafalannya di masa Rasulullah, kecuali mereka. 
Ini berbeda dengan “selain mereka”, karena salah seorang di antara 
mereka tidak menyempurnakan hafalannya kecuali ketika wafatnya 
Rasulullah saw, ketika turun ayat yang terakhir. Mungkin juga ayat 
yang terakhir itu dan yang mirip dengannya tidak ada yang 
menghadirinya kecuali mereka berempat, dari orang-orang yang 
menghimpun seluruh Al-Qur’an sebelumnya, meskipun telah 
menghadirinya juga sejumlah besar dari shahabat yaitu orang-orang 
yang tidak mengumpulkan dari selain mereka. 


8. Yang dimaksud dengan Jam’u Al-Qur'an adalah mendengar dan taat 
kepada Al-Qur'an, serta beramal sebagai konsekuensinya. Imam Ahmad 
telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, az-Zuhdu, dari 
jalan periwayatan Abu az-Zaahiriyyah: sesungguhnya ada seorang lelaki 
datang kepada Abu Darda’, kemudian ia berkata, “Sesungguhnya anakku 
telah menghimpun Al-Qur'an.” Kemudian ia berkata, “Allahumma ghufran 
(ya Allah, ampunan-Mu). Sesungguhnya yang berhak menghimpun Al- 
Ouran adalah orang yang siap mendengar Al-Qur’an dan taat padanya.” 
Ibnu Hajar mengatakan bahwa pada umumnya dari berbagai 

kemungkinan yang disebutkan ini terlalu berlebihan, terutama 

kemungkinan yang terakhir. Saya mempunyai kemungkinan yang lain, 
bahwa maksudnya adalah menetapkan hal itu untuk suku Khazraj saja, 
bukan untuk suku Aus, sehingga tidak menafikan adanya kemungkinan 
selain dari dua kabilah tersebut dari kaum Muhajirin, karena Anas berkata 
demikian dalam rangka mufakharah (saling membanggakan) antara suku 
Aus dan suku Khazraj. 


Hal tersebut sebagaimana diriwayatkan oleh Ibnu Jarir ath-Thabari 
melalui jalan periwayatan Said bin Abi ‘Arubah, dari Qatadah, dari Anas, ia 
berkata, “Pernah terjadi saling membanggakan diri antara dua suku: Aus 
dan Khazraj. Aus berkata, “Kita mempunyai empat orang (hebat): yang 
pertama seseorang yang ‘Arasy Allah pernah bergetar karena dia, itulah Sa’ad 
bin Mu’adz. Orang yang kedua, yaitu orang yang keadilan dalam 
kesaksiannya menyamai kesaksian dua orang, yaitu Khuzaimah bin Tsabit. 
Ketiga, orang yang pernah dimandikan oleh malaikat, yaitu Handzalah bin 
Abi “Amir. Orang yang keempat adalah orang yang jenazahnya dijaga oleh 
dabbar (sejenis lebah), yaitu ‘Ashim bin Abi Tsabit. Khazraj pun mengatakan, 
‘Kita juga mempunyai empat orang (hebat), yang mereka adalah orang- 
orang yang menghimpun Al-Qur’an. Hal ini tidak dilakukan oleh selain 
mereka ...' Kemudian ia menyebutkan mereka.” 
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Ibnu Hajar mengatakan bahwa tampak dari banyak hadits, sesungguhnya 
Abu Bakar adalah orang yang hafal Al-Qur'an pada saat Rasulullah saw. masih 
hidup. Disebutkan dalam hadits shahih, “Sesungguhnya Abu Bakar pernah 
membangun masjid di halaman rumahnya maka beliau membaca Al-Qur'an 
di masjid itu.” Ini dipahami untuk sesuatu yang diturunkan dari Al-Qur'an 
pada saat itu. 

Ibnu Hajar juga mengatakan bahwa ini termasuk sesuatu yang tidak 
perlu diragukan, selain perhatian Abu Bakar yang sangat besar untuk 
talaqqi (menerima) Al-Qur'an dari Nabi saw. dan konsentrasi hatinya 
terhadap Al-Qur'an. Keduanya (Abu Bakar dan Rasulullah saw.) berada 
di Makkah, dan banyaknya mulazamah (bertemu) satu sama lain, sehingga 
Aisyah berkata, “Sesungguhnya Nabi saw. dahulu mendatangi mereka 
pada waktu pagi dan sore.” Terdapat pula hadits shahih yang 
mengatakan, “Ya'ummul qauma aqra'uhum li kitaabillah”, dan Nabi saw. 
pernah memerintahkan Abu Bakar untuk menjadi imam bagi kaum 
Muhajirin dan Anshar sebagai pengganti Nabi saw. pada saat sakit. Ini 
menunjukkan bahwa Abu Bakar adalah agra'uhum (orang yang paling 
sempurna bacaannya) dalam Al-Qur'an. 

Menurutku (Imam Suyuthi) sebenarnya Ibnu Katsir telah mendahului 
berbicara tentang hal tersebut, tetapi Ibnu Asytah telah mengeluarkan 
sebuah riwayat di dalam kitabnya, a/-Mashahif, dengan sanad yang shahih, 
dari Muhammad bin Sirin, ia berkata bahwa Abu Bakar telah wafat dan 
Al-Qur'an belum dihimpun (dibukukan), dan Umar wafat, sedangkan 
Al-Qur'an juga belum dibukukan. 

Ibnu Asytah mengatakan, “Sebagian ulama mengatakan bahwa maksud 
dari ungkapan di atas adalah Abu Bakar belum membaca seluruh Al-Qur'an 
secara hafalan. Sebagian ulama yang lain mengatakan bahwa dia (Abu Bakar) 
telah mengumpulkan mashahif (berbagai lembaran Al-Qur’an).” 

Ibnu Hajar berkata, “Ada sebuah riwayat dari Ali, sesungguhnya ia 
telah menghimpun (menulis) Al-Qur'an sesuai dengan tartibun nuzul (urutan 
turunnya), setelah Rasulullah saw wafat. Hadits ini diriwayatkan oleh 
Ibnu Abi Dawud.” 

Imam Nasa’i mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad shahih, dari 
Abdullah bin Umar, ia berkata, “Aku telah mengumpulkan (menulis) Al- 
Qur'an, kemudian aku membacanya pada setiap malam.” Kemudian berita 


itu sampai kepada Nabi saw, maka Nabi bersabda kepadanya, “Bacalah 
Al-Qur'an itu dalam satu bulan (khatam) ....” (al-Hadits) 
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Ibnu Abi Dawud juga mengeluarkan sebuah riwayat dengan sanad yang 
shahih, dari Muhammad bin Ka'ab al-Qardhi, ia mengatakan, “Telah 
menghimpun (menulis) Al-Qur'an pada masa Rasulullah saw. lima orang dari 
Anshar, yaitu Mu'adz bin Jabal, Ubadah bin Shamit, Ubay bin Ka'ab, Abu 
Darda’, dan Abu Ayyub al-Anshari.” 


Imam Baihaqi telah mengeluarkan sebuah riwayat di dalam kitabnya, 
al-Madkhal, dari Ibnu Sirin, ia berkata, “Telah mengumpulkan (menulis) 
Al-Qur'an pada masa Rasulullah saw. empat orang yang tidak 
diperselisihkan, yaitu Mu’adz bin Jabal, Ubay bin Ka'ab, Zaid bin Tsabit, 
dan Abu Zaid. Mereka berbeda pendapat tentang dua dari tiga orang, 
yaitu Abu Darda’ dan Utsman, dan sebagian pendapat mengatakan: 
Utsman dan Tamim ad-Dari.” 


Imam Baihagi dan Ibnu Abi Dawud mengeluarkan sebuah riwayat 
dari Asy-Sya'bi, ia berkata, “Telah menghimpun (menulis) Al-Qur'an pada 
masa Nabi saw. enam orang, yaitu Ubay bin Ka'ab, Zaid bin Tsabit, Muadz, 
Abu Darda’, Sa'ad bin Ubaid, dan Abu Zaid dan Majma’ bin Jariyah, dia 
telah mengambil Al-Qur’an kecuali dua atau tiga surat.” 


Abu Ubaid di dalam kitabnya, 4/-Oiraa'aat, telah menyebutkan para 
Qurra’ dari para shahabat Nabi saw kemudian dia hitung dari kalangan 
Muhajirin adalah empat khalifah, Thalhah, Sa'ad, Ibnu Mas'ud, Hudzaifah, 
Saalim, Abu Hurairah, Abdullah bin Saa'ib, Al-‘Abaadilah (Al-Arba’ah), 
Aisyah, Hafshah, dan Ummu Salamah. Dari kaum Anshar adalah Ubadah 
ibnu ash-Shamid, Mu'adz yang di beri kunyah “Abu Halimah”, Majma’ 
bin Jariyah, Fudhalah bin Ubaid, dan Maslamah bin Mukhlid. Kemudian 
Abu Ubaid menjelaskan bahwa sebagian mereka telah menyempurnakan 
tulisan Qur’annya. 

Sepeninggal Nabi saw, ia tidak termasuk dalam hitungan yang 
disebutkan di dalam hadits Anas. Ibnu Abi Dawud memasukkan di antara 
mereka, yaitu Tamim ad-Dari dan Ugbah bin Amir. 

Di antara shahabat Nabi saw yang juga menghimpun (menulis) Al- 
Ouran adalah Abu Musa al-Asy'ari. Ini disebutkan oleh Abu “Amr ad-Daani. 


Tanbih (Peringatan) 


Abu Zaid yang disebutkan di dalam hadits Anas itu telah 
diperselisihkan namanya. Ada yang mengatakan bahwa dia adalah Sa'ad 
bin Ubaid bin Nu'man, salah seorang dari bani ‘Amr bin ‘Auf. Tetapi ada 
yang menolak, karena dia adalah dari Aus, sedangkan Anas dari Khazraj. 
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Anas mengatakan bahwa itu salah seorang dari pamannya, sedangkan 
Asy-Sya’bi menganggap dia dan Abu Zaid semuanya termasuk orang 
yang menghimpun (menulis) Al-Qur’an sebagaimana telah dijelaskan. 
Dengan demikian, ini menunjukkan bahwa dia adalah selain Sa’ad bin 
Ubaid bin Nu’man. 


Abu Ahmad al-‘Askari mengatakan, “Tidak ada yang menghimpun 
Al-Qur'an dari Aus, kecuali Sa’ad bin Ubaid.” Ibnu Habib dalam kitabnya, 
al-Mahbar, mengatakan bahwa Sa'ad bin Ubaid adalah salah seorang dari 
mereka yang menghimpun Al-Qur'an pada masa Nabi saw. 


Ibnu Hajar berkata, “Ibnu Abi Dawud telah menyebutkan bahwa di 
antara shahabat yang menghimpun Al-Qur'an adalah Qais bin Abi 
Sha’sha’ah, ia berasal dari Khazraj. Tetapi saya tidak melihat secara terang- 
terangan bahwa dia diberi kunyah dengan sebutan ‘Abu Zaid?” 


Ibnu Hajar berkata, “Kemudian aku mendapatkan sebuah riwayat 
dari Ibnu Abi Dawud sesuatu yang menghilangkan kesulitan (dalam 
memahami), karena dia meriwayatkan dengan sanad berdasarkan syarat 
Imam Bukhari, sampai Tsumamah, dari Anas, “Sesungguhnya Abu Zaid 
yang menghimpun Al-Qur'an itu bernama Qais bin Sakan.” Dan Anas 
berkata, “Dia adalah seorang laki-laki dari kita dari bani “Ady bin Najjar, 
salah seorang dari pamanku. Dia telah meninggal dan tidak meninggalkan 
anak, maka kamilah yang mewarisinya.” 


Ibnu Abi Dawud berkata: telah menceritakan kepada kami Anas bin 
Khalid al-Anshari, ia berkata, “Dia adalah Qais bin Sakan bin Za’wa’, 
berasal dari bani “Ady bin Najjar. Dia meninggal tak lama setelah wafatnya 
Rasulullah saw, maka hilanglah ilmunya dan tak ada yang mengambilnya. 
Dia termasuk ahli Bai'ah “Aqabah dan ahli Badr. Di antara pendapat- 
pendapat tentang namanya adalah Tsabit, Aus, dan Mw'adz.” 


Faedah 


Saya merasa bangga dengan seorang wanita dari kalangan shahabiyah 
Nabi saw yang juga pernah menghimpun Al-Qur'an. Tetapi tidak ada 
seorang pun yang membicarakan tentang dia. Ibnu Sa'ad di dalam 
kitabnya, ath-I'babagat, mengeluarkan sebuah riwayat, ia berkata, “Telah 
menceritakan kepada kami Al-Fadhl bin Dzukain, ia berkata: telah 
menceritakan kepada kami Al-Walid bin Abdillah bin Jami', ia berkata: 
telah menceritakan kepadaku nenekku, dari Ummi Waragah binti Abdillah 
bin Harits, bahwa Rasulullah saw pernah menziarahinya dan Nabi saw. 
menamainya dengan Syahiidah (padahal belum meninggal), dan dia telah 
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menghimpun Al-Qur'an. Sesungguhnya ketika Rasulullah saw. Perang 
Badar, dia berkata kepada Nabi, “Apakah engkau mengizinkanku untuk 
keluar bersamamu (dalam Perang Badar ini)? Saya akan mengobati orang- 
orang yang terluka dan akan merawat orang-orang yang sakit. Semoga 
Allah memberi syahadah (mati syahid) kepadaku.” Nabi bersabda, 
“Sesungguhnya Allah akan memberikan jalan kepadamu untuk 
mendapatkan syahadah.” Rasulullah saw. pun pernah memerintahkannya 
untuk menjadi imam keluarga (para wanita) yang ada di rumahnya, dan 
pada waktu itu dia mempunyai orang yang azan, serta bergabung dengannya 
seorang budak laki-laki dan satu orang dari budak wanita yang berada di 
belakangnya. Lalu keduanya membunuhnya pada masa pemerintahan 
Khalifah Umar, maka Umar berkata, “Benar Rasulullah saw. yang pernah 
bersabda, “Berangkatlah bersama kami untuk men-zarahi syahiidah 


D 


(seorang wanita yang akan mati syahid). 


Pasal 


Orang-orang yang terkenal dengan “Igraa'ul Qur'an” dari para shahabat 
ada tujuh orang, yaitu Utsman, Ali, Ubay, Zaid bin Tsabit, Ibnu Mas'ud, 
Abu Darda’, dan Abu Musa al-Asy’ari. Demikianlah Imam adz-Dzahabi 
menyebutkan mereka di dalam kitabnya, Thabagat al-Ourra', ia berkata, 
“Telah membaca di hadapan Ubay sekelompok dari shahabat. Di antara 
mereka adalah Abu Hurairah, Ibnu Abbas, dan Abdullah bin Sa’ib. Ibnu 
Abbas juga mengambil dari Zaid, dan telah mengambil dari mereka banyak 
orang dari tabiin.” 


Di antara para tabiin yang berada di Madinah adalah Sa'id bin 
Musayyab, “Urwah, Saalim, Umar bin Abdul Aziz, Sulaiman dan “Atha' 
(keduanya Ibnu Yasar), Mu’adz bin Harits yang dikenal dengan Mu’adz 
al-Qari', Abdur Rahman bin Hurmuz al-A'raj, Ibnu Syihab az-Zuhri, Muslim 
bin Jundub, dan Zaid bin Aslam. 


Para tabiin yang tinggal di Makkah adalah Ubaid bin “Umair, ‘Atha’ bin 
Abi Rabah, Thawus, Mujahid, ‘Ikrimah, dan Ibnu Abi Mulaikah. 

Di antara tabiin yang tinggal di Kufah adalah “Alqamah, al-Aswad, 
Masruq, “Ubaidah, ‘Amr bin Syarahbil, Harits bin Qais, ar-Rabi bin 
Khutsaim, ‘Amr bin Maimun, Abu Abdir Rahman as-Sulami, Zur bin 
Hubaisy, “Ubaid bin Nudhailah, Sa'id bin Jubair, an-Nakha'i, dan asy-Sya’bi. 

Di antara mereka yang tinggal di Bashrah adalah Abul “Aliyah, Abu 
Raja’, Nashr bin ‘Ashim, Yahya bin Ya’mar, Hasan (al-Bashri), Ibnu Sirin, 
dan Qatadah. 
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Di antara tabiin yang tinggal di Syam adalah al-Mughirah bin Abi 
Syihab al-Makhzumi (murid Utsman bin Affan) dan Khalifah bin Sa’ad, 
murid Abu Darda’. 


Kemudian ada kaum (ulama) yang zajarrud (secara totalitas) mereka 
memerhatikan ilmu gira'at dengan sempurna, hingga menjadi para imam 
yang diikuti dan didatangi oleh para ulama. Di antara mereka yang tinggal 
di Madinah adalah Abu Ja'far Yazid bin Qa’qa’, Syaibah bin Nashah, dan 
Nafi bin Abi Nu’aim. Mereka yang tinggal di Makkah adalah Abdullah 
bin Katsir, Humaid bin Qais al-A'raj, dan Muhammad bin Muhaishin. 
Mereka yang tinggal di Kufah adalah Yahya bin Watstsab, ‘Ashim bin 
Abin Najud, Sulaimam al-A'masy, Hamzah, dan al-Kissa'i. Mereka yang 
tinggal di Bashrah adalah Abdullah bin Abi Ishaq, Isa bin ‘Amr, Abu Umar 
bin ‘Ala’, ‘Ashim al-Juhdari, dan Ya'qub al-Hadhrami. Mereka yang tinggal 
di Syam adalah Abdullah bin ‘Amir, ‘Athiyyah bin Qais al-Kallabi, Isma'il 
bin Abdillah bin Muhajir, Yahya bin Harits adz-Dzammari, dan Syuraih 
bin Yazid al-Hadhrami. 

Mereka yang dikenal di dunia dengan istilah “Imam Tujuh Qurra” 
atau Orra'ah Sab'ah, yaitu: 

1. Nafi, dia telah mengambil tujuh puluh orang dari tabiin, di antara 
mereka adalah Abu Ja'far. 
. Ibnu Katsir, dia telah mengambil dari Abdullah bin Sa'ib ash-Shahabi. 
3. Abu Amr, dia telah mengambil dari tabiin. 


Ibnu “Amir, dia telah mengambil dari Abu Darda' dan ashabu (murid- 
murid) Utsman. 


‘Ashim, dia telah mengambil dari tabiin. 

Hamzah, dia telah mengambil dari ‘Ashim, al-A’masy, as-Subai’, 

Manshur bin Mu’tamir, dan yang lainnya. 

7. Al-Kissai, dan dia telah mengambil dari Hamzah dan Abu Bakar 

“Ayyasy. 

Kemudian Ojira at itu tersebar di berbagai negara dan mereka berpencar 
sehingga menjadi umat yang banyak dan menjadi terkenal. Pada masing- 
masing dari tujuh imam tersebut mempunyai dua perawi, sebagai berikut: 
1. Dari Nafi: Qalun dan Warasy. 

2. Dari Ibnu Katsir: Qanbal dan al-Bazzi, dari murid-muridnya, dari 
dia. 

3. Dari Abi Amr: Ad-Dauri dan as-Suusi, keduanya dari al-Yazidi, dari 
dia. 
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4. Dari Ibnu ‘Aamir: Hisyam dan Ibnu Dzakwan, dari murid-muridnya, 
dati dia. 

5. Dari ‘Ashim: Abu Bakar bin “Ayyasy dan Hafsh, dari dia. 

6. Dari Hamzah: Khalaf dan Khallad, keduanya dari Saalim, dari dia. 

7. Dari al-Kissa’i: ad-Dauri dan Abul Harits. 


Ketika permasalahan kaum muslimin semakin meluas dan kebatilan 
hampir saja bercampur dengan kebenaran, pata pemimpin umat tampil 
dan mereka bersungguh-sungguh dalam berijtihad. Mereka mengumpulkan 
seluruh huruf dan gira'at, mengembalikan segala sesuatu pada riwayat, 
membedakan antara yang shahih dan masyhur, dan yang syadz dengan 
kaidah-kaidah yang mereka buat dan standar yang mereka susun. 


Karena itu, orang yang pertama kali menyusun dalam bidang “gira'at” 
adalah Abu Ubaid Qasim bin Salam, Ahmad bin Jubair al-Kufi, Ismail bin 
Umar ad-Dajwani, dan Abu Bakar bin Mujahid. Para ulama bangkit pada 
masanya dan setelahnya dengan menyusun kitab-kitab dalam berbagai 
“gira'at”, baik secara jama'i maupun sendiri-sendiri, baik secara ringkas 
maupun panjang lebar. Para imam gira'at itu pun akhirnya banyak sekali 
dan tidak terhitung. 


Hafidzul Islam Abu Abdillah az-Zahabi telah menyusun kitab (khusus) 
tentang Thabagaat al-Ourra' (Tingkatan Para Qurra’). Hafidzul Qira’at Abul 
Khair Ibnul Jazari juga melakukan hal yang sama. 
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Mengenal “Sanad yang “Ali 
dan Sanad yang Naazil” 


K etahuilah bahwa mencari 'uluwwul isnad 


(ketinggian sanad) adalah sunah. Sesungguhnya 


itu merupakan #agarrub kepada Allah SWT. Ahli hadits 
telah membagi uluwwul isnad menjadi lima bagian, sebagai 
berikut: 


1. 


Kedekatan sanad dengan Rasulullah saw. dari segi 
jumlah dengan sanad yang bersih dan tidak dhaif. 
Ini termasuk jenis wuwul isnad yang paling afdhal 
dan paling mulia. Apa yang terjadi pada syuyukh (para 
ulama) tertinggi pada zaman ini adalah sanad yang 
para rjal-nya (perawinya) ada empat belas orang, 
tetapi ini hanya terjadi pada gira'ah Ibnu “Amir, dari 
riwayat Ibnu Dzakwan, kemudian lima belas orang, 
dan ini terjadi pada gira'ah ‘Ashim, dari riwayat 
Hafsh, dan gira'ah Ya'gub dari riwayat Ruwais. 

Di antara macam-macam “wWuwwul isnad menurut 
ahli hadits adalah kedekatan sanad itu pada salah 
satu imam dari imam-imam hadits, seperti Al- 
A'masy, Husyaim, Ibnu Juraij, Al-Auza'i, dan Imam 
Malik. Persamaan di sini adalah kedekatan sanad 
itu pada salah satu imam dari Imam Tujuh (Qurta’ 
Sab'ah), maka yang tertinggi dari apa yang terjadi 
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pada syuyukh hari ini, dengan sanad yang muttashil dengan tilawah 
pada Nafi' adalah 12 orang, juga pada “Amir adalah 12 orang. 


Juga menurut ahli hadits bahwa ketinggian sanad adalah dengan 
meriwayatkan salah satu dari “al-Kutub as-Sittah” (Kitab Enam), yaitu 
dengan meriwayatkan hadits yang seandainya dia meriwayatkan hadits 
itu melalui salah satu kitab dari Kutubus Sittah maka akan dia peroleh 
daripada seandainya ia meriwayatkan hadits itu melalui selain dari Kutubus 
Sittah. Persamaannya di sini adalah memeroleh ketinggian sanad dengan 
mengambil dari sebagian kitab yang terkenal dalam “Gira'at”, seperti 
kitab at-Taisur dan asy-Syathibiyyah. Termasuk dalam jenis ini adalah a/- 
Muwaafagaat, a-lbdal, al-Musaawaat, dan al-Mushafahaat. 


Al-Muwafagat adalah persamaan dalam suatu periwayatan dengan 
salah satu pemilik kitab pada syekhnya, bisa jadi dengan ketinggian 
atas sesuatu jikalau dia meriwayatkan dari sanadnya, bisa jadi pula 
tidak. Sebagai contoh: gira'ah Ibnu Katsir adalah riwayat Al-Bazzi, 
sanadnya Ibnu Bannan dari Abu Rabi’ah, dari dia Ibnu Katsir). Ibnul 
Jazari meriwayatkannya dari kitab a/-Miftah karya Abu Manshur 
Muhammad bin Abdul Malik bin Khairun dan dari kitab a/-Misbah, 
karya Abil Karam asy-Syahrazuri. Masing-masing dari dua orang 
(pemilik kitab itu) membaca gira'ah (Ibnu Katsir itu) kepada Abdus 
Sayyid bin ‘tab, maka periwayatannya pada gira'ah itu termasuk salah 
satu dari dua #harigah (cara) yang kemudian dinamakan muwafagah 
pada yang lainnya, sesuai dengan istilah ahli hadits. 


Al-Ibdal atau al-Badal adalah apabila bertemu bersama dia pada 
syekhnya syekh dan seterusnya ke atas. Bisa jadi ini juga mencapai 
uluw, bisa jadi tidak. Sebagai contohnya adalah gira'ah Abi ‘Amr adalah 
riwayat Ad-Dauri, sanad Ibnu Mujahid, dari Abi az-Za'ra, dari dia 
(Abi ‘Amr). Ibnul Jazari telah meriwayatkan gira'ah ini dari kitab at 
Taisiir. Ad-Dani telah membaca gira'ah ini pada Abil Qasim Abdul 
Aziz bin Ja'far al-Baghdadi. Ad-Dani juga membacanya pada Abi 
Thahir, dari Ibnu Mujahid. Dari kitab a/-Misbah, Abul Karam telah 
membaca gira'ah ini pada Abul Qasim Yahya bin Ahmad as-Sabti. 
Yahya membaca gira'ah ini pada Abul Hasan al-Hammami. Abul Hasan 
juga membacanya pada Abi Thahir, maka periwayatannya pada gira'ah 
ini dari sanad a/-Misbah dinamakan “badal” bagi ad-Daani pada syekh 
dari syekhnya (guru dari gurunya). 

Al-Musaawat adalah apabila antara perawi dan Nabi saw. atau shahabat 
atau orang yang levelnya di bawahnya pada syekhnya salah seorang 
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pemilik kitab, seperti antara salah seorang pemilik kitab-kitab dan 
Nabi saw. atau shahabat atau di bawahnya, berdasarkan apa yang 
disebutkan dari jumlahnya. 


Al-Mushafahah adalah apabila lebih banyak jumlahnya daripada dia, 
selisih satu, seakan-akan dia bertemu dengan pemilik kitab dan 
bersalaman dengannya, serta mengambil darinya. Sebagai contoh 
adalah gira'ah Nafi. Imam asy-Syathibi meriwayatkannya dari Abi 
Abdillah Muhammad bin Ali an-Nufti, dari Abi Abdillah bin Ghulam 
al-Furs, dari Sulaiman bin Najah dan lainnya, dari Abi “Amr ad- 
Daani, dari Abil Fath Faris bin Ahmad, dari Abdul Bagi bin Hasan, 
dari Ibrahim, dari Umar al-Mugri’, dari Abul Husain bin Buuyan, 
dari Abu Bakar bin Asy’ats, dari Abu Ja'far ar-Rib'i yang terkenal 
dengan Abu Nasyith, dari Qalun, dari Nafi”. Ibnul Jazari juga 
meriwayatkannya dari Abu Bakar al-Khayyath, dari Abu Muhammad 
al-Baghdadi dan lainnya, dari Ash-Shaa'igh, dari Kamal bin Faris, 
dari Abil Yumn al-Kindi, dari Abul Qasim Hibatullah bin Ahmad 
al-Hariri, dari Al-Faradhi, dari Ibnu Buyan. 


Ini adalah musaawat Ibnul Jazari, karena antara dia dengan Ibnu Buyan 
ada tujuh orang (perawi). Ini juga hitungan antara Imam asy-Syathibi 
dengan dia (Ibnu Buyan), dan ini bagi orang yang mengambil dari 
Ibnul Jazari merupakan mushafahah bagi Asy-Syathibi. 

Di antara sesuatu yang mirip dengan pembagian yang ada pada ahli 
hadits ini adalah pembagian ahlul qurra’ tentang kondisi sanad pada 
gira'ah, riwayat, tharig, dan wajh. 

Perbedaannya: apabila pada salah seorang imam tujuh atau sepuluh 
atau yang lainnya, dan telah sepakat padanya berbagai riwayat dan 
sanad dari padanya maka itu gira'ah. Apabila bagi seorang perawi 
dari padanya maka itu riwayat. Sedangkan bagi seseorang setelahnya 
ke bawah maka itu dinamakan #)arig, atau tidak berdasarkan ciri-ciri 
tersebut dan dikembalikan pada pilihan orang yang membaca padanya 
maka ini disebut saj). 


4. Di antara macam-macam al 'uluw adalah lebih dahulu wafatnya syekh 
daripada sahabat yang telah mengambil dari syekhnya. Sebagai 
contoh: orang yang mengambil dari at-Taj bin Maktum itu lebih tinggi 
daripada orang yang mengambil dari Abul Ma'ali bin Labban, dan 
yang mengambil dari al-Labban itu lebih tinggi daripada yang 
mengambil dari Burhan asy-Syami, meskipun mereka sama-sama 
mengambil dari Abu Hayyan, karena yang pertama lebih dahulu 
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meninggal daripada yang kedua, dan yang kedua lebih dahulu daripada 
yang ketiga. 

Ketinggian sanad juga bisa dicapai dengan meninggalnya seorang syekh 
(guru), tidak dengan melihat pada aspek yang lain atau syekh yang lain 
kapan saja terjadi. Sebagian ahli hadits mengatakan bahwa sanad itu 
akan disebut sanad yang tinggi apabila telah lewat padanya dari kematian 
syekh selama lima puluh tahun. Ibnu Mandah berkata, “Setelah tiga 
puluh tahun.” Berdasarkan ini maka orang yang mengambil dari murid- 
murid Ibnul Jauzi menjadi lebih tinggi daripada tahun 863, karena Ibnul 
Jazari adalah orang yang terakhir sanadnya paling tinggi, tetapi telah lewat 
dari kematiannya tiga puluh tahun. 

Inilah apa yang aku pilih dari kaidah-kaidah periwayatan, dan aku 
dapat mengeluarkan darinya kaidah-kaidah qira'at, juga belum pernah 
didahului. Hanya kepada Allah segala puji dan nikmat. 


Apabila Anda telah mengetahui 'u/uwwul isnad dan macam-macamnya 
maka Anda mengetahui nuzulul isnad (sanad terendah), sesungguhnya 
itu kebalikannya, dan selain sanad yang rendah itu tercela. Ia juga 
tidak dapat ditutup lagi (disempurnakan), yang para perawinya lebih 
alim, lebih kuat hafalannya, lebih baik, lebih mulia, lebih terkenal, 
dan lebih menarik. Adapun apabila tidak demikian maka itu tidak 
tercela dan tidak bisa dinomorduakan. 
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Mutawatir, Masyhur, Ahad, 
Syadz, Maudhu’, dan Mudraj 
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Mengenal Qira’ah yang Mutawatir, 
Masyhur, Ahad, Syadz, 
Maudhu', dan Mudraj 


K etahuilah bahwa al-Qadhi Jalaluddin al-Bulgini 
mengatakan, “Oira'ah terbagi menjadi gira'ah 
yang mutawatir, ahad, dan syadz. Termasuk gira'ah 
mutawatir adalah Oira'ah Sab'ah yang masyhur, yang 
ahad adalah Oira'ah Tiga yang merupakan pelengkap 
hingga menjadi sepuluh dan termasuk ke dalam bagian 
ini gira'ah-gira'ah para shahabat, sedangkan yang syadz 
adalah gira'ah para tabiin, seperti A'masy, Yahya bin 
Witsab, Ibnu Jubair, dan lain-lainnya.” 

Pendapat ini masih perlu dikaji lagi dan akan 
diketahui dengan penjelasan kami kemudian. Orang 
terbaik yang pernah membicarakan permasalahan ini 
adalah seorang imam para qurra’ di masanya, seorang 
guru dari semua guru kami, yaitu Abul Khair bin al- 
Jazairi. Dia mengatakan dalam permulaan kitabnya, an- 
Nasyr, “Semua gira'ah yang bersesuaian dengan bahasa 
Arab, walaupun dari satu segi, bersesuaian dengan 
Mushaf-Mushaf Utsmani walaupun dengan suatu 
penafsiran, dan shahih sanadnya maka itu adalah gira'ah 
yang benar yang tidak boleh ditolak dan diingkari. 
Bahkan itu termasuk bagian dari huruf-huruf yang tujuh 
yang dengannya Al-Qur’an diturunkan. Manusia wajib 
menerimanya, baik qira’ah itu berasal dari imam-imam 
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yang tujuh, yang sepuluh, maupun dari imam-imam lainnya yang diterima. 
Kapan saja salah satu rukun yang tiga ini kurang maka gira'ah itu dinamakan 
qita’ah syadz atau dha’if atau batil, baik berasal dari imam-imam yang tujuh 
maupun yang lebih besar daripada mereka. Inilah pendapat yang benar 
menurut para ulama peneliti, baik yang salaf maupun yang khalaf. Hal itu 
ditegaskan oleh Ad-Dani, Makiy, Al-Mahdawi, dan Abu Syamah. Ini adalah 
mazhab ulama salaf yang tidak diketahui adanya seorang pun di antara 
mereka yang menentang,” 


Abu Syamah berkata dalam a/-Mursyid al-Wajiz, “Seseorang tidak boleh 
tertipu karena ada suatu gira'ah yang dinisbatkan kepada salah satu Oira ah 
Sab'ah dan menyebutnya sebagai gira'ah yang shahih dan ayat itu 
diturunkan dengan keadaan seperti itu. Terkecuali jika hal itu dinyatakan 
oleh seseorang yang dhabith (kuat ingatannya). Pada waktu itulah seorang 
pengarang tidak sendirian meriwayatkan darinya. Tetapi jika Anda 
meriwayatkan dari para qarri’ yang lain, tidak berarti riwayat Anda tidak 
shahih, sebab yang dijadikan patokan adalah ada atau tidaknya sifat-sifat 
itu, bukan pada siapa kamu menisbatkannya. Setiap gira'ah yang 
dinisbatkan kepada salah seorang dari Oira'ah Sab'ah atau yang lainnya 
terbagi menjadi gira'ah yang disepakati (Ijmak) dan yang syadz. Tetapi 
karena Oira'ah Sab'ah itu sudah masyhur dan banyak yang disepakati 
kebenarannya, hati menjadi lebih tenang jika suatu gira'ah itu dinisbahkan 
kepada mereka daripada jika dinisbahkan kepada yang lainnya.” 


Kemudian Ibnul Jazari berkata, “Perkataan kami pada definisi: 
walaupun dari satu segi, maksudnya adalah salah satu pendapat dalam 
nahwu, baik yang paling fasih maupun yang fasih, yang disepakati maupun 
yang diperselisihkan dengan suatu perselisihan yang tidak terlalu besar, 
jika gira'ah itu di antara gira'ah-gira'ah yang terkenal dan diterima oleh 
para imam dengan sanad yang shahih. Karena inilah dasar yang paling 
besar dan rukun yang paling kokoh. Banyak gira'ah yang diingkari oleh 
beberapa ulama nahwu atau kebanyakan mereka tetapi pengingkaran 
mereka tidak dianggap, seperti sukun pada: SN 36 (QS. al-Baqarah: 54) dan 
S al (OS. al-Baqarah: 67), bacaan jar pada: el NI (OS. an-Nisa’: 1), 
nashab pada * SJ, pemisahan antara mudhaf dan mudhaf ilaihi pada 


3 ara AN) J3, dan lain-lain.” 
8. Al-Jatsiyah: 14. Qurthubi berkata, "Dengan ya' yang dibaca dengan dhammah dan fathah 
pada za' dengan fi'il majhul dan ada beberapa kaum yang membacanyan dengan nashab. 


Al-Kisa'i berkata, "Maknanya adalah agar balasan itu kembali kepada kaum itu." 
9. Al-An'am: 137 dan lihat Tafsir al-Qurthubi, VII, 91 
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Ad-Dani berkata, “Pada huruf-huruf Al-Qur'an, para imam gira'ah 
tidak berpedoman pada apakah suatu bacaan itu merupakan bahasa yang 
paling terkenal atau paling sesuai dengan kaidah bahasa, tetapi mereka 
berpedoman pada apakah bacaan itu sesuai dengan riwayah yang shahih. 
Jika riwayat telah shahih maka tidak ada kaidah bahasa yang dapat 
menolaknya, sebab gira'ah adalah suatu sunah (kebiasaan) yang ditirukan, 
yang harus diterima dan diamalkan.” 

Aku berkata, “Sa'id bin Manshur meriwayatkan dalam Sunan-nya dati 
Zaid bin Tsabit bahwa dia berkata, “Gira'ah adalah sunah yang ditirukan. 
Baihagi berkata, ‘Dia bermaksud bahwa pada huruf-huruf Al-Qur’an, kita 
harus mengikuti orang-orang sebelum kita. Tidak boleh berbeda dengan 
mushaf yang merupakan imam dan tidak boleh berbeda dengan gira'ah- 
qita’ah yang masyhur, walaupun hal itu diperbolehkan dalam bahasa atau 
yang lainnya yang lebih jelas.” 

Ibnul Jazari berkata, “Yang kami maksud dengan persesuaian dengan 
salah satu mushaf adalah jika bacaan itu shahih pada satu mushaf dan 
tidak terdapat pada mushaf yang lain. Seperti bacaan Ibnu Amir: 
ah) JAN JG dalam surat al-Baqarah: 116 tanpa wawu, dan USUL Sb 
(QS. Ali Imran: 184) dengan huruf ba’ pada keduanya, karena gira'ah itu 
shahih pada Mushaf Syam. Juga seperti bacaan Ibnu Katsir 
JANI lt oy SA (QS. at-Taubah: 100) pada akhir surat Bara’ah dengan 
tambahan huruf « karena gira'ah itu shahih pada Mushaf Makkah, dan 
lain-lain. Jika qira’ah itu tidak terdapat pada salah satu Mushaf Utsmani maka 
itu adalah syadz, karena berbeda dari tulisan yang telah disepakati (Ijmak).” 

Perkataan kami: “walaupun dengan suatu penafsiran”, maksudnya adalah 
walaupun dengan kira-kira seperti cpl eg éll, karena ditulis pada semua 
mushaf dengan tanpa alif. Jadi, yang tidak membaca aff itu, bacaannya sesuai 
dengan Mushaf Utsmani dengan sebenarnya dan yang membaca dengan alif 
maka bacaannya sesuai dengannya, kira-kira karena alif itu dibuang untuk 
meringkas seperti penulisan: SUN SU (QS. Ali Imran: 26). 

Kadang-kadang perbedaan gira'ah itu pada kenyataannya bersesuaian 
dengan tulisan Mushaf Utsmani, seperti 0 saelas dengan ża’ dan ya, dan 
oN An dengan ya’ dan nun, dan lain-lain yang memang tidak diberi harakat 
dan titik. Hal ini menunjukkan keutamaan yang agung dari para shahabat 
dalam hal ilmu tentang abjad khususnya dan pemahaman yang mendalam 
dalam segala macam ilmu. Lihatlah bagaimana mereka menulis bl „øl 
dengan shad, bukan dengan sin. Mereka tidak menulisnya dengan sin yang 
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merupakan huruf sebenarnya agar bacaannya dengan siw—walaupun berbeda 
dengan tulisan yang ada-tetapi sesuai dengan asal huruf sebenarnya. Maka 
jadilah keduanya seimbang, yaitu antara asal dan tulisan. Bacaan dengan 
isymam menjadi pertengahan antara keduanya. Jika kata itu ditulis dengan 
sin sesuai dengan asal huruf sebenarnya maka hilanglah faedah ini dan bacaan 
selain sin dianggap menyalahi asal dan tulisan. Karena itu, penulisan ik: 
dalam surat al-A’raf: 69 berbeda dengan deus dalam surat al-Baqarah: 247, 
karena huruf dalam al-Baqarah adalah sin sedangkan huruf dalam al-A’raf 
adalah shad, dengan mengingat bahwa orang yang bacaannya berbeda dengan 
yang jelas tertulis pada huruf-huruf yang dibaca idgham, yang diganti, yang 
tertulis, atau yang terbuang, dan semisalnya tidak dianggap menyalahi aturan 
selama gira'ah tersebut shahih dan diriwayatkan dengan masyhur. Karena 
itulah tambahan ya’ dan pembuangannya pada ad Yg dalam surat al- 
Kahfi: 70, dan sawu pada YEL oy 0S j p (QS. al-Munafiqun: 10) serta 
dha’ pada ip (QS. at-Takwir: 24) dan lain-lain yang seperti itu bukan 
merupakan perbedaan yang ditolak. Perbedaan seperti itu diperbolehkan, 
sebab kembali kepada makna yang satu dan dikuatkan dengan kebenaran 
qita’ah itu dan kemasyhurannya serta penerimaan para imam terhadapnya. 
Hal ini berbeda dengan penambahan suatu kata atau pengurangannya, 
mendahulukan yang satu dan mengakhirkan yang lainnya, bahkan walaupun 
satu huruf ma'ani saja. Karena hukumnya sama seperti satu kata, tidak 
boleh berbeda dengan penulisan yang ada. Inilah hakikat batasan yang 
membedakan dalam hal persesuaian dengan penulisan Mushaf Utsmani atau 
perbedaan dengannya. 


Dia berkata, “Dan yang kami maksud dengan “shahih sanadnya’ 
adalah jika gira'ah itu diriwayatkan oleh seseorang yang adil lagi kuat 
ingatan (dhabith) dari orang yang keadaannya sama dengannya sampai 
selesai. Karena itulah gira'ah akan menjadi masyhur menurut para imam 
ini, yang menurut mereka tidak termasuk kesalahan atau berbeda dengan 
yang lainnya (syadz).” 

Dia berkata, “Beberapa ulama mutaakhirin mensyaratkan kemutawatiran 
pada rukun ini dan tidak mencukupkan dengan keshahihan sanad. Menurut 
mereka Al-Qur'an tidak ditetapkan kecuali dengan kemutawatiran dan yang 
datang seperti riwayat ahad tidak dapat menjadikannya sebagai Al-Qur'an.” 

Dia berkata, “Ini tidak diragukan lagi. Karena kemutawatiran itu jika 
memang telah terjadi maka tidak dibutuhkan lagi dua rukun yang lainnya, 
seperti penulisan dan yang lainnya. Karena semua yang tetap dari 
Rasulullah saw. dengan cara mutawatir maka wajib diterima dan dipastikan 
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merupakan Al-Qur’an, baik itu sesuai dengan penulisan maupun tidak. 
Jika mensyaratkan kemutawatiran pada setiap huruf perbedaan maka akan 
hilang banyak sekali dari huruf-huruf perbedaan yang jelas shahih dari 
para imam yang tujuh. Abu Syamah telah berkata, “Telah dikenal luas 
pada pembicaraan beberapa qarri? mutaakhirin yang bertaklid bahwa 
Oira'ah Sabah itu semuanya adalah mutawatir. Maksudnya setiap personel 
yang menjadi sumber riwayatnya.” 


Mereka berkata, “Dan memastikan bahwa itulah yang diturunkan 
oleh Allah adalah wajib.” Kami juga mengatakan demikian, tetapi yang 
disepakati periwayatannya dari mereka melalui beberapa jalur tanpa ada 
yang mengingkari. 

Al-Ja'bari berkata, “Syarat itu ada satu, yaitu keshahihan sanad dan 
dua yang lainnya harus. Barangsiapa memahami betul terhadap keadaan 
para perawi, memerhatikan benar bahasa Arab dan mahir dalam penulisan, 
maka akan hilang padanya kesulitan ini.” 

Makki berkata, “Apa yang diriwayatkan Al-Qur'an itu terbagi menjadi 
tiga hal: 

1. Satu bagian yang Al-Qur'an itu dibaca dengannya dan yang 
mengingkarinya dianggap kafir, yaitu yang diriwayatkan oleh orang- 
orang yang #sigah (tepercaya) dan sesuai dengan bahasa Arab dan 
kaidah penulisan. 

2. Satu bagian yang shahih periwayatannya secara ahad, benar sesuai 
dengan kaidah bahasa Arab, dan lafadznya berbeda dengan penulisan, 
maka itu diterima dan Al-Qur’an tidak dibaca dengannya karena dua 
hal, yaitu karena berbeda dengan Ijmak dan karena dia tidak diambil 
berdasarkan Ijmak, tetapi dengan berita secara ahad. Maka Al-Qur'an 
tidak boleh ditetapkan dengannya. Orang yang mengingkarinya tidak 
dianggap kafir dan alangkah baiknya jika dia mau mengingkarinya. 

3. Bagian yang ketiga adalah yang diriwayatkan oleh seseorang yang 
tepercaya tetapi tidak sesuai dengan salah satu kaidah bahasa atau 
diriwayatkan oleh seseorang yang tidak #sigah, maka gira'ah itu tidak 
diterima, walaupun sesuai dengan penulisan.” 

Ibnul Jazari berkata, “Contoh dari bagian yang pertama banyak, seperti 
UL dan EU, ð 64% dan ù s2». Contoh dari bagian yang kedua: gira'ah 
Ibnu Mas'ud dan yang lainnya dalam surat al-Lail ayat 45: SI oS ls 
dan qira’ah Ibnu Abbas tLe di JS jel el Heli OS 4 dalam surat 
Kahfi: 79, dan lain-lain. Para ulama berbeda pendapat tentang gira'ah ini, 
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tetapi kebanyakan dari mereka melarangnya, karena qira'ah itu tidak 
mutawatir. Walaupun shahih melalui periwayatan, tetapi qira'ah itu 
mansukh dengan bacaan Rasulullah saw. kepada Jibril yang terakhir atau 
dengan Ijmak para shahabat terhadap Mushaf Utsmani.” 

Contoh riwayat yang diriwayatkan oleh orang-orang yang tidak #sigah 
banyak, seperti yang ditulis dalam buku-buku yang menerangkan tentang 
gira'ah-gira'ah yang syadz, yang kebanyakan sanadnya adalah dhaif. 
Misalnya gira'ah yang dinisbahkan kepada Abu Hanifah yang dikumpulkan 
oleh Abul Fadl Muhammad bin Ja'far al-Khuza'i yang diriwayatkan darinya 
oleh Abul Qasim al-Hadzali, seperti: si ole op AN Ma (QS. 
Fathir: 27) dengan membaca rafa’ pada Al dan nashab pada cllel. 
Daruquthni dan beberapa ulama menjelaskan bahwa kitab ini palsu dan 
tidak memiliki sandaran. 

Contoh gira'ah yang diriwayatkan oleh seorang yang #sigah tetapi tidak 
sesuai dengan bahasa Arab sedikit sekali, bahkan hampir-hampir tidak 
ada. Beberapa ulama memberikan contoh riwayat Kharijah dari Nafi, yaitu 
gules dengan hamzah. 

Dia berkata, “Dan tinggallah bagian yang keempat yang ditolak juga, 
yaitu yang sesuai dengan salah satu kaidah bahasa Arab dan penulisan, tetapi 
sama sekali tidak diriwayatkan. Qira'ah seperti ini lebih layak untuk ditolak 
dan dilarang. Orang yang melakukannya telah melakukan dosa besar. Telah 
disebutkan kebolehan qira'ah seperti ini dari Abu Bakar bin Muqsim. Karena 
pendapatnya ini maka diadakan suatu majelis khusus untuk mengkaji masalah 
tersebut dan mereka telah sepakat untuk melarangnya. Karena itu, 
dilaranglah sebuah gira'ah yang didasarkan kepada qiyas mutlak yang tidak 
memiliki sandaran riwayat yang dijadikan dasar.” 

Dia berkata, “Adapun yang mempunyai dasar yang jelas, itu adalah 
qiyas yang dapat diterima seperti bacaan zdgham pada SY, JG digiyaskan 
kepada —) JG dan yang lainnya yang tidak menyalahi nash dan kaidah 
serta tidak menyalahi Ijmak, walaupun sedikit sekali.” 

Menurut pendapat saya, Ibnul Jazari telah menjelaskan hal ini dengan 
sangat baik. Menjadi jelas bagi saya bahwa gira'ah itu bermacam-macam. 

Pertama, gira'ah yang mutawatir, yaitu yang diriwayatkan oleh orang 
banyak yang tidak mungkin mereka sepakat untuk berbohong dari orang- 
orang yang keadaannya seperti mereka ini sampai terakhir. Seperti inilah 
kebanyakan gira'ah itu. 


10. An-Nasyr: 9 - 18 dengan perubahan sedikit 
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Kedua, qita’ah yang masyhur, yaitu yang shahih sanadnya tetapi tidak 
sampai kepada derajat mutawatir, sesuai dengan kaidah bahasa Arab dan 
penulisan serta masyhur di kalangan para qurra’. Mereka tidak menganggapnya 
sebagai kesalahan atau sebagai yang syadz. Qira’ah seperti inilah yang dikatakan 
oleh Ibnul Jazari dan seperti yang dipahami dari perkataan Abu Syamah yang 
telah lalu, boleh digunakan untuk membaca Al-Qur'an. Sebagai contoh adalah 
berbagai perbedaan riwayat dari para imam yang tujuh. Sebagian perawi 
menyebutkan suatu riwayat yang tidak disebutkan oleh yang lainnya. Contoh- 
contoh hal ini banyak, seperti bagian yang pertama dalam kitab-kitab qira’ah. 
Di antara kitab yang masyhur tentang hal ini adalah a#-Tuisir karya Ad-Dani, 
gashidah yang ditulis oleh Asy-Syathibi, dan Au 1yatun Nasyr fil Oira'atil Asyr 
serta Tagribun Nasyr yang keduanya adalah karya Ibnul Jazari. 

Ketiga, gita’ah yang ahad, yaitu yang shahih sanadnya dan berbeda 
dengan kaidah bahasa dan penulisan, tidak masyhur seperti bagian yang 
kedua, dan tidak dijadikan sebagai pedoman untuk membaca Al-Qur'an. 
Tirmidzi dalam Jami-nya dan Hakim dalam Mustadrak-nya telah membuat 
satu bab, yang mereka berdua banyak meriwayatkan hadits yang shahih 
sanadnya. Contohnya adalah yang diriwayatkan oleh Hakim dari jalur Ashim 
al-Juhdari dari Abu Bukrah dari Rasulullah saw. bahwa dia membaca: 

ee GAS 9 par SL, Je Untu 

“Mereka bertelekan di atas bantal-bantal yang hijau dan perMadani-perMadani 
Jang indah.” || 


Dia meriwayatkan dari hadits Abu Hurairah bahwa Rasulullah saw: membaca: 

IE ONS ya GL a nd ai DE 

“Seorang pun tidak menge-tahui apa yang disembunyikan untuk mereka, yaitu 
bermacam-macam nikmat yang menyedapkan pandangan.” (QS. as-Sajdah: 17). 


Dia meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa Rasululah saw membaca: 


Sail o Jamy Selor ad 


“Telah datang kepada kalian seorang rasul dari yang paling terhormat di 
antara kalian” (QS. at-Taubah: 127) dengan bacaan fathah pada fa’. 


Dia meriwayatkan dari Aisyah bahwa Rasulullah saw membaca: 


Ig TIP 
“maka dia memperoleh ketenteraman dan rezeki) (QS. al-Waq?ah: 79) dengan 
bacaan dhammah pada ra' yang pertama. 


11. Ar-Rahman: 76 dan lihatlah pada Tafsir al-Ourthubi, XVII: 191 
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Keempat, gitaah yang syadz, yaitu yang tidak shahih sanadnya. Banyak 
kitab yang disusun mengenai hal ini. Contohnya adalah - JI as LU dengan 
fil madhi, dan bacaan nashab pada ẹ y serta Aw Sb) dengan fil mabni lil 
majhul. 

Kelima, gita’ah yang maudhu’ (palsu), seperti gira'ah-gira'ah Al- 
Khuza’i. 

Saya berpendapat ada bagian yang keenam, yaitu yang termasuk di 
antara hadits-hadits yang mudraj, yaitu yang ditambahkan ke dalam gira'ah 
yang sebenarnya merupakan penafsiran, seperti: 


— Qira’ah Sa'ad bin Abi Wagash: 


el or wal a d AJ, (dan dia memiliki saudara laki-laki dan saudara 
perempuan dari ibu) (OS. an-Nisa’: 12) yang diriwayatkan oleh Sa'id 
bin Manshur, 

— Qira’ah Ibnu Abbas: 
TAN nga BSA) ya Dead I gad OF cle Sle yaa) (Tidak ada dosa 
bagi kalian jika kalian mencari karunia dari Tuhan kalian pada musim 
baji) (QS. al-Baqarah: 194) yang diriwayatkan oleh Bukhari, 

— Qira'ah Ibnu Zubair: 


JAN Ge Ogg 3 Sy Ab Og ply ptt Dn el See SI) 
el dle alll, Sg 
“Hendaklah ada di antara kalian itu suatu umat yang menyeru kepada 


kebaikan dan memerintahkan kepada yang makruf dan mencegah dari yang 

mungkar serta meminta pertolongan kepada Allah” (QS. Ali Imran: 104) 

Umar berkata, “Aku tidak mengetahui apakah itu merupakan gita'ahnya 
ataukah merupakan tafsir darinya” (diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur). 
Al-Anbari meriwayatkan darinya dan dia menegaskan bahwa itu adalah tafsir 
darinya. 

Diriwayatkan dari Hasan bahwa dia membaca: 

Jen da, di eala VI Kia Ole (Tiada seorang pun di antara kalian 
kecuali akan mendatanginya. Mendatanginya adalah memasukinya) (QS. Maryam: 
71). Ibnul Anbari berkata, “Perkataan: J 4+! 54, Jl adalah tafsir dari Hasan 
terhadap makna >4) Jl. Ada seorang rawi yang salah dan menganggapnya 
termasuk Al-Qur'an.” 
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Ibnu Jazari mengatakan, “Kadang kala mereka memasukkan tafsir 
dalam gira'ah untuk menjelaskan, karena mereka termasuk para peneliti 
terhadap Al-Qur’an yang mereka pelajari. Karena itulah, mereka tidak 
mungkin akan salah dan tercampur baur bagi mereka. Kadang-kadang 
mereka menulis tafsir itu bersamanya.” 


Adapun orang yang mengatakan bahwa para shahabat membolehkan 
membaca Al-Qur’an dengan maknanya, sungguh dia telah berbohong. 


Saya akan menjelaskan secara terperinci tentang gira'ah yang mudraj ini. 


Peringatan-Peringatan 


Pertama, tidak ada perbedaan bahwa semua yang menjadi bagian dari 
Al-Qur'an harus mutawatir adanya, baik pada asalnya maupun pada bagian- 
bagiannnya. Adapun pada tempatnya, baik penempatan maupun urutan 
seharusnya juga demikian, menurut para peneliti di kalangan ahlusunah, karena 
kejelasan bahwa adat mengharuskan adanya kemutawatiran pada semua 
perinciannya. Sebab ini adalah mukjizat agung yang merupakan dasar dari 
agama yang kokoh, sementara jalan yang lurus merupakan sesuatu yang 
mengharuskan adanya periwayatan, baik secara global maupun terperinci. 
Adapun yang diriwayatkan secara ahad dan tidak mutawatir, dipastikan bahwa 
itu bukan merupakan Al-Qur'an secara gath. Banyak ulama ahli ushul fikih 
yang berpendapat bahwa kemutawatiran bukan merupakan syarat dalam 
menetapkan Al-Qur’an pada dasarnya, juga bukan merupakan syarat dalam 
penetapannya pada tempat, penempatan, dan urutannya, tetapi banyak yang 
diriwayatkan secara ahad. Inilah yang membuat Imam Syafi'i menetapkan 
bahwa basmallah merupakan salah satu ayat dari setiap surat. 


Mazhab ini dibantah karena dalil-dalil yang telah lalu menegaskan 
bahwa kemutawatiran ada pada semua itu. Juga karena jika tidak 
disyaratkan adanya kemutawatiran maka bolehlah membuang banyak 
ayat dari Al-Qur’an dan menetapkan banyak hal yang bukan Al-Qur’an 
menjadi Al-Qur'an. Adapun yang pertama, jika kita tidak mensyaratkan 
adanya kemutawatiran pada tempat, maka boleh jadi beberapa 
pengulangan dalam beberapa ayat Al-Qur’an itu tidak mutawatir seperti 
ayat: OLIS LS, NT sls (Maka terhadap nikmat dari tuhanmu yang 
manakah kalian berdua mendustakan). Adapun yang kedua, jika ada beberapa 
Al-Qur'an yang tidak mutawatir pada tempatnya, bolehlah menempatkan 
ayat itu pada tempat yang lain dengan berita ahad. 
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Al-Qadhi Abu Bakar berkata dalam a/-Ikhtishar, “Ada beberapa fuqaha’ 
dan ahli ilmu kalam yang berpendapat boleh menetapkan Al-Qur'an secara 
hukmiyah, bukan secara ilmiah berdasarkan berita ahad yang tidak masyhur. 
Adapun yang berpegang teguh kepada kebenaran, mereka membenci dan 
melarangnya.” 


Ada beberapa ahli ilmu kalam yang berpendapat, “Sesungguhnya boleh 
melakukan ijtihad dan berpendapat untuk menetapkan suatu gira'ah dan huruf, 
jika hal itu dibenarkan secara bahasa Arab, walaupun tidak diriwayatkan secara 
shahih bahwa Rasulullah saw. membaca dengannya. Adapun orang yang 
berpegang teguh kepada kebenaran, niscaya ia membenci, mengingkari, dan 
menyalahkan mereka yang berpendapat demikian.” 

Para pengikut Mazhab Maliki dan mereka yang mengingkari basmallah 
membangun pendapat mereka berdasarkan hal ini dan menegaskan bahwa 
basmallah itu tidak mutawatir pada awal semua surat. Apa yang tidak 
mutawatir maka bukan merupakan Al-Qur'an. 


Ini kami bantah dengan menegaskan bahwa basmallah itu mutawatir. 
Banyak hadits yang mutawatir menurut suatu kaum tetapi tidak mutawatir 
menurut kaum yang lain, sebaliknya mutawatir pada suatu masa, tetapi 
tidak mutawatir pada masa yang lain. Cukuplah untuk menerangkan 
kemutawatirannya karena basmallah itu ditulis dalam mushaf-mushaf para 
shahabat dan mereka yang datang setelahnya dengan khal mushaf, padahal 
mereka melarang untuk menulis apa yang bukan merupakan Al-Qur'an pada 
mushaf itu, seperti nama-nama surat, bacaan aamiin, dan pembagian hizib- 
hizib. Jika saja basmallah bukan merupakan Al-Qur'an, mereka pasti tidak 
memperbolehkan untuk menulis dengan £hat-nya tanpa adanya pembeda. 
Jika demikian maka mereka menipu kaum mukminin yang menyebabkan 
timbulnya keyakinan: apa yang bukan merupakan Al-Qur'an sebagai Al- 
Qur’an. Inilah sesuatu yang tidak boleh diyakini pada para shahabat. 

Jika dikatakan bahwa boleh jadi basmallah itu ditulis untuk pembatas 
antarsurat, maka ini dibantah, sebab mengandung tipuan dan tidak boleh 
melakukannya hanya karena untuk pembatas. Jika memang demikian alasannya, 
maka pasti dia juga ditulis di antara Bara’ah dan al-Anfal. 

Dalil yang menunjukkan bahwa dia termasuk Al-Qur’an yang 
diturunkan adalah apa yang diriwayatkan oleh Ahmad, Abu Dawud, Hakim, 
dan yang lainnya dari Ummu Salamah bahwa Rasulullah saw. membaca: 


Odi 5) ieee ae PI a m~ (al-Hadits). Dia menganggap 
Agya a (- sebagai ayat dan tidak menghitung reels. 


316 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Ibnu Khuzaimah, Baihaqi, dan Ibnu Mardawih meriwayatkan dengan 
sanad yang shahih dari jalur Sa'id bin Jubair dari Ibnu Abbas bahwa dia 
berkata, “Setan mencuri ayat yang paling agung dari manusia, yaitu: 
PIPI a m” 

Baihaqi meriwayatkan dalam asy-Sya’bu dan Ibnu Mardawih dari jalur 
Mujahid dari Ibnu Abbas bahwa dia mengatakan, “Manusia melupakan 
satu ayat dari Kitab Allah yang tidak diturunkan oleh Allah, kecuali kepada 
Rasululah saw. dan kepada Sulaiman bin Dawud, yaitu ayat: 
m> A asl abl oe 

Daruguthni dan Thabrani meriwayatkan dalam a-Ausath dengan 
sanad yang dha'if dari Buraidah bahwa dia berkata, “Rasulullah saw. 
bersabda, ‘Aku tidak keluar dari masjid sampai aku memberitahukan 
kepadamu tentang suatu ayat yang tidak diturunkan setelah Sulaiman, 
kecuali kepadaku.” Kemudian dia berkata, ‘Dengan apa kamu memulai 
Al-Qur'an ketika kamu memulai shalat?” Aku berkata, “Dengan 
> BP al Dia berkata, Ttulah dia.” 

Abu Dawud, Hakim, Baihaqi, dan Al-Bazar meriwayatkan dari jalur 
Sa'id bin Jubair dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, “Rasulullah saw. tidak 
mengetahui batasan setiap surat sampai turun kepadanya: 
PN AI abl pama.” Al-Bazar menambahkan, “Jika dia diturunkan maka dia 
mengetahui bahwa suatu surat telah selesai dan mulai dengan surat yang baru.” 

Hakim meriwayatkan dari jalur yang lain dari Sa'id bin Jubair dari Ibnu 
Abbas bahwa dia berkata, “Kaum muslimin tidak mengetahui selesainya suatu 
surat sampai turun: me I jl Al ms. Jika dia telah turun maka mereka 
mengetahui bahwa suatu surat itu telah selesai.” Sanadnya sesuai dengan syarat 
Syaikhani (Bukhari dan Muslim). 

Hakim juga mengeluarkan dari jalur yang lain dari Sa'id dari Ibnu 
Abbas bahwa Rasulullah saw. jika didatangi oleh Jibril dan membaca: 
el om Al ez, maka beliau mengetahui bahwa itu adalah suatu 
surat. (Sanadnya shahih) 

Baihaqi meriwayatkan dalam asy-Sya’b dan yang lainnya dari Ibnu 
Mas'ud bahwa dia berkata, “Kami tidak mengetahui batasan antara dua 
surat, sampai turun: me J! JI Al mee” 

Abu Syamah berkata, “Boleh jadi itu adalah ketika Rasulullah saw. 
mengajukan hafalannya kepada Jibril. Beliau terus membaca suatu surat 
sampai diperintah membaca basmallah. Maka beliau mengetahui bahwa surat 
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itu telah selesai. Juga ungkapan Rasulullah saw dengan kata diturunkan adalah 
sebagai isyarat bahwa itu merupakan Al-Qur’an di setiap awal surat. Boleh 
jadi maksudnya adalah setiap surat itu semuanya turun sebelum basmallah. 
Jika surat itu telah sempurna maka Jibril menurunkan basmallah. Kemudian 
dia meminta surat itu diulangi. Maka Rasulullah saw mengetahui bahwa 
surat itu telah sempurna dan tidak ditambah dengan yang lainnya.” 

Ibnu Khuzaimah dan Baihagi meriwayatkan dengan sanad yang 
shahih dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, “Yang dimaksud dengan as- 
Sab'u al-Matsani adalah surat al-Fatihah.” Ditanyakan kepadanya, 
“Manakah ayat yang ketujuh?” Dia berkata, “p> BP Al ee” 

Daruquthni mertwayatkan dengan sanad yang shahih dari Ali bahwa dia 
ditanya tentang as-Sab'w al-Matsani, maka dia berkata, “cbs! 5, À h.” 
Dikatakan kepadanya, “Itu hanya enam ayat.” Dia berkata, 
CI ot) al maa.” 

Daruguthni, Abu Nu'aim, dan Hakim meriwayatkan dalam Tarikh- 
nya dengan sanad yang dha'if dari Nafi”? dari Ibnu Umar bahwa Rasulullah 
saw. berkata, “Jibril, jika datang kepadaku dengan membawa wahyu maka 
yang pertama kali dibawa kepadaku adalah: m> J Jl Al oH. 

Al-Wahidi meriwayatkan dari jalur yang lain dari Nafi” dari Ibnu Umar 
bahwa dia berkata, “Telah turun w> BP Al m~ di setiap surat.” 

Baihaqi meriwayatkan dari jalur yang lain dari Nafi” dari Ibnu Umar 
bahwa dia membaca a> J! ye JI Al m~ pada shalat. Jika dia meng- 
khatamkan suatu surat, dia juga membacanya dan dia berkata, “Dia tidak 
ditulis di mushaf, kecuali untuk dibaca.” 

Daruquthni meriwayatkan dengan sanad yang shahih dari Abu 
Hurairah bahwa dia berkata, “Rasulullah saw. bersabda, ‘Jika kalian 
membaca A/bamdu, maka bacalah: m>! of Al ez. Sesungguhnya 
dia adalah Ummul Qur'an, Ummul Kitab, dan as-Sab’u a-Matsani, dan 
> BP A p termasuk salah satu dari ayat-ayatnya.” 

Muslim meriwayatkan dari Anas bahwa dia berkata, “Rasulullah saw. pada 
suatu hari berada di antara kami, tiba-tiba beliau tertidur sebentar. Kemudian 
beliau mengangkat kepala sambil tersenyum. Beliau bersabda, “Telah diturunkan 
kepadaku baru saja suatu surat? Kemudian beliau membaca 


FS Stee UI jl SANI Al pens (al Hadits).” 
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Hadits-hadits ini secara maknawi memberikan makna secara mutawatir 
bahwa basmallah termasuk Al-Qur'an yang diturunkan di awal setiap surat. 


Atas dasar ini ada suatu kemusykilan, yaitu apa yang diriwayatkan 
oleh Imam Fakhruddin: dia berkata, “Telah diriwayatkan pada beberapa 
kitab terdahulu bahwa Ibnu Mas'ud mengingkari keberadaan surat al- 
Fatihah dan Mwawwidzatain merupakan bagian dari Al-Qur'an. Ini sangat 
sulit. Karena jika kita menganggap bahwa periwayatan secara mutawatir 
telah terjadi pada masa shahabat dan itu termasuk dari Al-Qur'an maka 
mengingkarinya adalah kafir. Jika kita mengatakan bahwa hal itu belum 
terjadi pada masa itu, berarti Al-Qur'an tidak mutawatir pada dasarnya.” 
Dia juga mengatakan, “Jika tidak demikian maka hampir dapat dipastikan 
bahwa riwayat dari Ibnu Mas'ud itu batil dan dengan inilah jalan keluar 
dari kesulitan itu terwujud.” 


Al-Qadhi Abu Bakar berkata, “Tidak terdapat riwayat yang shahih 
darinya bahwa itu bukan merupakan Al-Qur'an dan tidak diketahui darinya 
hal ini. Dia hanya menghapus dan membuang dari mushafnya sebagai 
pengingkaran terhadap penulisannya, bukan mengingkarinya sebagai Al- 
Qur'an. Karena yang wajib baginya adalah tidak menulis apa pun ke dalam 
mushaf, kecuali atas perintah Rasulullah saw. Dan dia tidak mendapati 
beliau menyuruh demikian atau menulis seperti itu.” 


An-Nawawi berkata dalam Syarhul Muhadzab, “Ini adalah dusta 
terhadap Ibnu Mas'ud dan palsu. Tetapi yang shahih darinya adalah qira’ah 
dari Ashim dari Zirrin darinya. Di dalamnya terdapat Mwawwidzatain dan 
al-Fatihah.” 


Ibnu Hajar berkata dalam Syarah Bukhari, “Telah shahih dari Ibnu 
Mas'ud pengingkaran terhadap hal itu. Maka Ahmad dan Ibnu Hibban 
meriwayatkan darinya bahwa dia tidak menulis Muawwidzatain pada 
mushafnya.” 


Abdullah bin Ahmad meriwayatkan dalam Ziyadaatul Musnad, demikian 
juga Thabrani dan Ibnu Mardawaih dari jalur Amasy dari Abu Ishaq dari 
Abdur Rahman bin Yazid an-Nakha’i bahwa dia berkata, “Abdullah bin 
Mas'ud menghapus a-Muawwidzataini dari mushaf-mushafnya dan dia 
berkata, “Keduanya bukan merupakan bagian dari kitab Allah.” 

Al-Bazar dan Thabrani meriwayatkan dari jalur yang lain bahwa dia 
menghapus a/-Muawwidzatain dari mushaf dan dia berkata, “Rasulullah 


saw. hanya menyuruh kami untuk meminta perlindungan dengan keduanya 
dan beliau tidak membaca keduanya.” (Sanad-sanadnya adalah shahih) 
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Al-Bazar berkata, “Ibnu Mas'ud tidak dibantah oleh satu orang 
shahabat pun atas hal itu. Telah shahih bahwa Rasulullah saw membaca 
keduanya pada waktu shalat.” 


Ibnu Hajar berkata, “Pendapat yang mengatakan bahwa hal itu dusta 
dan bohong terhadap Ibnu Mas'ud terbantah. Mencela riwayat-riwayat 
yang shahih tanpa dasar tidaklah dapat diterima. Tetapi riwayat-riwayat 
itu benar dan takwil itu mungkin.” Dia berkata, “Al-Qadhi dan yang lain 
telah menakwilkannya sebagai pengingkaran terhadap penulisannya seperti 
yang telah dijelaskan sebelumnya.” Dia berkata, “Itu adalah takwil yang 
bagus. Tetapi riwayat yang tegas yang aku sebutkan tadi menolak 
penakwilan ini, karena dia berkata, “Keduanya bukan merupakan bagian 
dari kitab Allah.” 


Dia mengatakan, “Perkataan kitab Allah mungkin ditakwilkan sebagai 
mushaf. Maka sempurnalah takwil tersebut. Tetapi barangsiapa 
memerhatikan rangkaian jalur-jalur tersebut akan menyatakan bahwa 
penafsiran seperti itu sangat jauh.” 


Dia berkata, “Ibnu Shabagh menjawab bahwa dia tidak sampai 
menyatakan hal itu dengan tegas. Kemudian terjadilah kesepakatan setelah 
itu. Ringkasnya, keduanya telah mutawatir pada masanya dan tidak 
mutawatir menurutnya.” 


Ibnu Qutaibah berkata dalam Musykilul Our'an, “Ibnu Mas'ud 
menyangka bahwa a/-Muawwidzataini bukan termasuk Al-Qur'an karena 
dia melihat Rasulullah saw meminta perlindungan dengan keduanya untuk 
Hasan dan Husain. Maka dia tetap pada persangkaannya. Kami tidak 
mengatakan bahwa dia telah benar pada hal itu sedangkan kaum Muhajirin 
dan Anshar salah.” 


Dia berkata, “Adapun sebab dia tidak menulis Fatihah pada mushafnya, 
bukan karena persangkaannya bahwa dia bukan merupakan bagian dari Al- 
Qur'an. Kami berlindung kepada Allah! Tetapi dia berpendapat bahwa Al- 
Qur’an itu ditulis di atas kertas hanya untuk menjaga dari keraguan, kelupaan, 
penambahan, dan pengurangan. Dia berpendapat bahwa hal itu tidak mungkin 
terjadi pada surat Alhamdu karena pendek dan wajib dipelajari oleh setiap 


orang,” 


Aku berkata, “Tidak tertulisnya surat al-Fatihah pada mushafnya 
diriwayatkan oleh Abu Ubaid dengan sanad shahih seperti yang telah 
dijelaskan di permulaan bagian ketujuh belas.” 


12. Musykilul Our'an, h.: 33, 34 dengan ringkasan dan perubahan pada ungkapannya. 
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Kedua, az-Zarkasyi dalam a/-Burban berkata mengenai 
SAR a KI, “Al-Qur'an dan gira'ah adalah dua hakikat yang 
berbeda. Al-Qur'an adalah wahyu yang diturunkan kepada Rasulullah saw. 
untuk menjelaskan dan sebagai mukjizat. Qira’ah adalah perbedaan-perbedaan 
berbagai lafadz wahyu yang terdapat pada huruf-hurufnya atau cara 
membacanya, seperti cara menipiskan, menebalkan, dan yang lainnya. Oira'ah 
Sabah itu mutawatir menurut jumhur. Ada yang berpendapat bahwa dia hanya 
masyhur saja.” 


Az-Zarkasyi berkata, “Menurut penelitian bahwa qira'ah-qira'ah itu 
mutawatir dari para imam yang tujuh. Adapun kemutawatirannya dari 
Rasulullah saw. masih perlu dikaji ulang. Sanad-sanad qira'ah mereka 
terdapat dalam kitab-kitab qira'ah, dan itu adalah riwayat ahad dari ahad.” 


Aku berkata, “Ini masih perlu dikaji ulang, seperti yang akan aku 
sebutkan.” Abu Syamah seperti yang telah lalu-mengecualikan lafadz- 
lafadz yang diperselisihkan oleh para gurra”. 


Ibnu Hajib mengecualikan hal-hal yang termasuk tata cara, seperti 
mad, imalah, dan membaca hamzah dengan jelas (tahkik). Berkata yang 
lain, “Yang benar bahwa asal dari mad dan imalah itu mutawatir. Tetapi 
perkiraan panjangnya tidak mutawatir karena adanya perbedaan pada 
caranya. Demikianlah yang dikatakan oleh Az-Zarkasyi.” Dia berkata, 
“Adapun macam-macam tahkik, semuanya mutawatir.” 


Ibnul Jazari berkata, “Kami tidak mengetahui seseorang yang berkata 
demikian selain Ibnu Hajib. Para imam ilmu ushul fikih telah menegaskan 
bahwa semua itu mutawatir seperti Al-Qadhi Abu Bakar dan yang lainnya. 
Itulah yang benar. Jika lafadz itu telah mutawatir, mutawatit pula cara 
mengucapkannya, karena lafadz tidak mungkin ada kecuali dengan 
diucapkan dan tidak shahih kecuali dengannya.” 


Ketiga, Abu Syamah berkata, “Ada beberapa kaum yang menyangka 
bahwa Oira'ah Sab'ah yang ada sekarang adalah yang dimaksud oleh hadits. 
Ini bertentangan dengan Ijmak semua ahli ilmu. Hal itu hanya merupakan 
persangkaan dari beberapa orang yang tidak mengetahui.” 


Abul Abbas bin Ammar berkata, “Telah diriwayatkan hal-hal yang 
tidak sepantasnya dari para pendukung pendapat ini dan menjadi sulitlah 
urusan ini bagi orang yang awam, karena dia membuat bingung orang- 
orang yang terbatas wawasannya, bahwa gira'ah-gira'ah itulah yang 
dimaksud dalam hadits. Maka bagaimanakah kiranya jika bertambah atau 
berkurang dari tujuh.” 
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Abu Bakar bin al-‘Arabi mengatakan, “Bukan hanya Oira'ah Sab'ah 
ini saja yang diperbolehkan, sehingga qira’ah yang lain tidak diperbolehkan, 
seperti gira'ah Abu Ja'far, Saibah, A’masy, dan yang lainnya. Sesungguhnya 
mereka sama dengan yang tujuh itu atau bahkan di atas mereka. Tidak 
hanya satu orang saja yang berpendapat demikian, di antaranya adalah 
Makki, Abul ‘Ala’ al-Hamadzani, dan imam-imam gira'ah yang lainnya.” 

Abu Hayyan berkata, “Di dalam kitab Ibnu Mujahid dan para 
pengikutnya, tidak ada gira'ah-gira'ah yang masyhur, kecuali hanya sedikit. 
Inilah Abu Amru bin al-‘Ala’ yang terkenal diriwayatkan oleh tujuh belas 
perawi—kemudian dia menyebutkan nama-nama mereka. Di dalam kitab 
Ibnu Mujahid hanya dibatasi pada Al-Yazidi. Yang terkenal dan masyhur 
meriwayatkan dari Yazidi adalah sepuluh orang. Maka bagaimanakah 
hanya dibatasi pada As-Sudi atau Ad-Dauri saja, padahal keduanya tidak 
memiliki kelebihan atas yang lainnya? Semuanya sama-sama kuat 
ingatannya, teliti, dan sama-sama belajar dari satu tempat.” 


Dia berkata, “Aku tidak mengetahui sebab terjadinya hal ini, kecuali 
hanya karena kurangnya ilmu.” 

Makki berkata, “Barangsiapa menyangka gira'ah-gira'ah para gurra” itu— 
seperti Naf? dan ‘Ashim—adalah yang dimaksud dengan huruf-huruf yang 
tujuh yang disebutkan dalam hadits maka dia telah salah besar.” Dia berkata, 
“Hal ini mengharuskan bahwa apa yang tidak termasuk dalam Oira'ah Sab'ah 
yang telah shahih dari imam-imam yang lain, sesuai dengan tulisan mushaf, 
bukan merupakan Al-Qur'an.” 


Ini adalah kesalahan besar. Sesungguhnya mereka yang menyusun kitab- 
kitab gira'ah di antara para imam terdahulu, seperti Abu Ubaid al-Qasim 
bin Salam, Abu Hatim as-Sajistani, dan Abu Ja'far ath-Thabari, serta Isma'il 
al-Qadhi telah menyebut gira'ah-gira'ah yang jauh lebih banyak daripada 
yang tujuh itu. Penduduk Bashrah selama dua ratus tahun membaca Al- 
Ouran berdasarkan gira'ah Abu Amru dan Ya'gub, di Kufah berdasarkan 
gira'ah Hamzah dan ‘Ashim, di Syam berdasarkan gira'ah Ibnu Amir, di 
Makkah berdasarkan gira'ah Ibnu Katsir, dan di Madinah berdasarkan gira'ah 
Nafi”. Demikianlah keadaan mereka. Sampai pada tahun ketiga ratus Ibnu 
Mujahid menetapkan nama Kisa'i dan Ya'gub. 

Dia berkata, “Sebab hanya membatasi pada Orra ah Sab'ah—padahal 
para gurra” yang lebih baik dan lebih mulia daripada mereka jauh lebih 
banyak—adalah karena para perawi dari para imam banyak sekali. Ketika 
semangat telah turun, mereka membatasi hanya pada yang sesuai dengan 
tulisan mushaf sehingga mudah dihafalkan dan diingat. Maka mereka 
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melihat kepada imam yang #sigah, amanah, dan panjang umurnya dalam 
belajar dan mengajarkan gira'ah itu. Mereka mengambil dari setiap kota 
satu orang imam, meskipun mereka tetap tidak meninggalkan untuk 
meriwayatkan qira’ah-qira’ah dari para imam yang lain, seperti gira'ah 
Ya'gub, Abu Ja'far, Syaibah, dan yang lain.” 

Dia berkata, “Ibnu Jubair al-Makki telah menulis sebuah kitab sebelum 
Ibnu Mujahid di bidang gira'ah. Dia hanya memilih lima imam yang 
dipilihnya dari setiap kota ini, maka dikatakan kepadanya, “Sesungguhnya 
mushaf-mushaf yang dikirimkan itu ada tujuh: lima ini, satu mushaf ke 
Yaman, dan yang satu lagi ke Bahrain. Tetapi ketika tidak didengar adanya 
berita tentang dua mushaf ini, dan Ibnu Mujahid serta yang lainnya ingin 
tetap melestarikan jumlah mushaf-mushaf itu, maka mereka mengganti 
dari selain Bahrain dan Yaman dengan dua orang qarri’ yang lain. Maka 
sempurnalah bilangan itu, sehingga sesuai dengan jumlah yang disebutkan 
pada hadits. Demikian ini terjadi karena orang-orang tidak mengetahui 
dan tidak memahami asal-usul masalah ini, sehingga menyangka bahwa 
yang dimaksud dengan huruf-huruf yang tujuh adalah Oira'ah Sab'ah itu. 
Dasar yang dijadikan rujukan adalah keshahihan sanad dalam 
mendengarkan, persesuaian dengan kaidah bahasa Arab, dan persesuaian 
dengan tulisan Mushaf Utsmani. Qira’ah yang paling shahih sanadnya 
adalah gira'ah Nafi? dan ‘Ashim, dan yang paling fasih adalah gira'ah Abu 
Amru dan Kisa’i.” 

Al-Qarrab” berkata, “Berpegang teguh hanya kepada Qira’ah Sab'ah, 
bukan yang lainnya, tidak memiliki dasar dari hadits maupun dari atsar. 
Ini hanyalah perbuatan beberapa kaum mutaakhirin, sehingga muncul 
anggapan bahwa tidak boleh menambah selain yang tujuh. Padahal tidak 
ada seorang pun yang berpendapat demikian.” 

Al-Kawasyi mengatakan, “Semua yang shahih sanadnya, bertepatan 
dengan kaidah bahasa Arab, dan sesuai dengan tulisan Mushaf Al-Imam 
maka termasuk salah satu dari tujuh yang disebutkan dalam nash hadits itu. 
Kapan saja hilang salah satu dari ketiga rukun ini, maka dia termasuk syadz.” 

Telah tegas pengingkaran para ulama di bidang ini terhadap orang- 
orang yang hanya membatasi pada gira'ah-gira'ah yang masyhur seperti 
yang disebutkan dalam Taisir dan Syathibiah. Orang yang terakhir kali 
menegaskan hal ini adalah Syekh Taqiyuddin as-Subki. Dia berkata dalam 
Syarhul Minhaj, “Para pengikut mazhab ini berkata, “Diperbolehkan 


13. Yaitu Isma'il bin Ibrahim al-Qarrab. Lihat An-Nasyr, I: 46. 
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membaca di dalam shalat dengan Oira'ah Sab'ah dan tidak diperbolehkan 
dengan gira'ah yang syadz. Perkataan ini menyiratkan bahwa selain yang 
tujuh dan masyhur itu adalah syadz. Al-Baghawi meriwayatkan bahwa 
telah ada kesepakatan tentang kebolehan membaca dengan gira'ah Ya'qub 
dan Abu Ja'far, di samping yang tujuh. Pendapat inilah yang benar.” 

Dia berkata, “Ketahuilah bahwa selain yang tujuh itu terbagi menjadi 
dua bagian. Satu bagian berbeda dengan tulisan mushaf. Bagian ini tidak 
diragukan maka tidak boleh digunakan untuk membaca, baik pada waktu 
shalat maupun yang lainnya. Satu bagian tidak bertentangan dengan tulisan 
mushaf dan tidak masyhur gira'ahnya, tetapi hanya diriwayatkan melalui 
jalur gharib yang tidak dapat dijadikan pedoman. Ini juga jelas dilarang untuk 
dibaca. Satu bagian yang lain adalah yang masyhur menurut para ulama di 
bidang ini, baik pada masa dahulu maupun sekarang maka tidak ada alasan 
untuk melarangnya. Di antaranya adalah gira'ah Ya'gub dan yang lainnya.” 


Dia berkata, “Al-Baghawi lebih layak untuk dipegang pendapatnya, 
karena dia seorang pengajar gira'ah dan di dalamnya ada pengumpulan 
terhadap beberapa ilmu.” Dia berkata, “Demikianlah perincian pada yang 
syadz pada gira'ah yang tujuh itu. Sesungguhnya di dalamnya banyak yang 
syadz.” 

Anaknya berkata dalam Man'ul Man’, “Kami mengatakan dalam Jamul 
Jawami, Yang tujuh adalah mutawatir? Kemudian kami berkata dalam asy-Syadz 
wa ash-Shahih, Sesungguhnya itu adalah yang setelah sepuluh. Kami tidak berkata 
bahwa yang sepuluh itu mutawatir karena yang tujuh tidak diperselisihkan 
tentang kemutawatirannya. Kami menyebutkan tempat Ijmak sebelumnya, 
kemudian kami gabungkan dengan tempat yang diperselisihkan.” Dia berkata, 
“Perkataan yang menyatakan bahwa yang tiga itu tidak mutawatir sangat buruk 
dan tidak benar berpendapat dengannya, seseorang yang pendapatnya dianut 
dalam agama ini, padahal dia tidak berbeda dengan tulisan mushaf.” Dia berkata, 
“Aku mendengar bapakku sangat mengingkari beberapa hakim yang melarang 
membaca Al-Qur’an dengannya. Pada suatu waktu beberapa sahabat kami 
meminta izin kepadanya untuk mengajarkan Orra'ah Sabah, maka dia berkata, 
‘Aku mengizinkan kamu untuk mengajarkan Oira'ah yang Sepuluh.” 

Dia berkata untuk menjawab satu pertanyaan yang diajukan oleh Ibnul 
Jazari, “Orra'ah Sab'ah yang diringkas oleh Asy-Syathibi dan tiga gira'ah 
yang lain, yaitu gira'ah Abu Ja'far, Ya'gub, dan Khalaf adalah mutawatir 
dan diketahui dari agama ini dengan mudah. Setiap huruf yang hanya dibaca 
oleh salah satu dari yang sepuluh itu diketahui dari agama ini dengan mudah 
bahwa itu merupakan Al-Qur'an yang diturunkan kepada Rasulullah saw. 
Tidak berkeras kepala di bidang ini, kecuali orang yang tidak mengetahui.” 
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Keempat, perbedaan gira'ah memengaruhi perbedaan hukum. Karena 
itulah para fuqaha? membangun pendapat mereka tentang batal atau tidaknya 
orang yang disentuh kepada perbedaan qira’ah pid dan AN (menyentuh) 
dan kebolehan bersetubuh dengan perempuan yang haid ketika telah berhenti 
haidnya sebelum mandi atau tidak diperbolehkannya kepada perbedaan gira'ah 
© ,¢l2: (suci). Mereka mengemukakan perbedaan yang unik pada ayat ini, 
karena dibaca dengan dua buah gira'ah. Abu Laits as-Samargandi dalam 
kitab a/-Bustan menyebutkan dua pendapat, yang salah satunya Allah 
berfirman dengan keduanya bersama-sama, sedangkan yang kedua Allah 
berfirman dengan salah satu dari keduanya, tetapi Dia mengizinkan untuk 
dibaca dengan dua buah gira'ah. Kemudian dia memilih jalan tengah, yaitu 
jika setiap gira'ah mempunyai makna yang berbeda dengan gira'ah yang 
lain maka Allah telah berfirman dengan keduanya dan jadilah qira’ah itu 
seolah-olah dua buah ayat, seperti O gl: ¿s> . Jika penafsiran keduanya 
adalah satu seperti © Jl dan — sd! (OS. al-Baqarah: 179) maka Dia 
berfirman dengan salah satu dari keduanya dan memperbolehkan 
membaca dengan keduanya terhadap suatu kabilah, sesuai dengan 
kebiasaan lisan mereka. 

Dia berkata, “Jika dikatakan bahwa Allah berfirman dengan salah satu 
dari keduanya, maka gira'ah yang manakah di antara keduanya?” Kami berkata, 
“Yang sesuai dengan bahasa kaum Quraisy.” 

Beberapa ulama mutaakhirin mengemukakan pendapatnya, 
“Perbedaan dan bermacam-macamnya gira'ah itu memiliki beberapa 
faedah, di antaranya: 

* Meringankan dan memudahkan umat ini. 


e — Menampakkan kemuliaan dan kelebihannya terhadap umat yang lain, 
karena kitab umat yang lain tidak diturunkan kecuali dengan satu 
segi saja. 

e Memperbesar pahalanya, karena mereka mengerahkan kemampuan 
untuk menelitinya satu kata demi satu kata, sampai perkiraan panjang 
mad dan derajat-derajat imalah, kemudian dalam menyelidik makna- 
makna yang terkandung di dalamnya, mengambil kesimpulan hukum- 
hukum dari petunjuk setiap lafadz serta pendalaman terhadap 
petunjuk, penjelasan alasan, dan tarjih. 


e  Menegaskan rahasia Allah pada kitab dan penjagaan-Nya dari segala 
perubahan walaupun terdapat banyak perbedaan bacaan. 


14. An-Nisa': 43. Lihatlah Tafsir al-Qurthubi, V: 223 
15. Al-Baqarah: 222. Ini adalah Oira'ah Hamzah, Kisa'i, dan 'Ashim. 
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e Melebihkan kemukjizatan Al-Qur'an dengan keringkasannya, karena 
beragamnya qita’ah itu seolah-olah seperti ayat-ayat yang banyak. Jika 
saja dilalah (petunjuk) dari ayat itu disebutkan dalam setiap ayat, pasti 
akan memperpanjangnya. Karena itulah firman Allah Se ji 35 
diturunkan untuk membasuh kaki dan mengusap khuf (sepatu). 
Lafadznya satu, tetapi ada perbedaan 77ab-nya. 

e Sebagian gira'ah itu menjelaskan hal-hal yang tidak diketahui pada 
qita’ah yang lainnya, seperti ð 4b, dengan /asydid menjelaskan makna 
dari gira'ah yang tanpa tasydid dan gira'ah i S> A) bee” (maka 
segeralah untuk mengingat kepada Allah) menjelaskan bahwa apa yang 
dimaksud dengan firman-Nya | sawi adalah bersegera, bukan berjalan 
dengan cepat. 

Abu Ubaid berkata dalam kitab Fadha ilul Quran, “Yang dimaksud dengan 
qita’ah yang syadz adalah tafsir dari sebuah gira'ah yang masyhur dan 
penjelasan terhadap makna-maknanya, seperti gira'ah Aisyah dan Hafshah: 
pan! Do (dew jl (dan shalat wushtha, yaitu shalat Asar) (QS. al-Baqarah: 238), 
gira?ah Ibnu Mas'ud: Li | salad (maka potonglah tangan-tangan kanannya) (QS. 
al-Ma'idah: 38), dan gira'ah Jabir: pe) yy A gaS) Am ya all Ob 
(Sesungguhnya Allah setelah memuliakan terhadap mereka adalah Maha Pengampun 
lagi Maha Penyayang) (QS. an-Nur: 33).” 

Dia berkata, “Huruf-huruf ini dan yang semisal dengannya merupakan 
penafsir dari Al-Qur'an. Hal semacam ini telah diriwayatkan dari para tabiin 
dan dianggap baik. Maka bagaimanakah jika diriwayatkan dari para shahabat 
senior, bahkan termasuk salah satu qira'ah! Tentu itu lebih baik dan lebih 
kuat daripada sebuah penafsiran. Kesimpulan terendah yang dapat diambil 
dari gira'ah semacam ini adalah kebenaran suatu penafsiran.” 

Saya telah memberikan perhatian lebih tentang hal ini di dalam kitab 
Asraarut Tangil dalam menjelaskan bahwa semua gira'ah itu memberikan 
makna baru terhadap gira'ah yang masyhur. 

Kelima, diperselisihkan dalam mengamalkan gira'ah yang syadz. 
Diriwayatkan dari Imamul Haramain dalam a/Burhan dari zahir Mazhab 
Syafi'i bahwa hal itu tidak diperbolehkan. Pendapat ini diikuti oleh Abu 
Nashr al-Qusyairi dan ditegaskan oleh Ibnu Hajib karena itu adalah riwayat 
dan merupakan bagian dari Al-Qur'an, padahal tidak benar. Dua orang gadhi, 


16. Al-Ma'idah: 6 dengan bacaan rafa', nashab, dan jar. Lihat Tafsir al-Qurthubi, VI: 91. 
17. Al-Jum'ah: 9 dan itu adalah Oira'ah Ibnu Mas'ud. 
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yaitu Abu Thayib dan Husain, Ar-Rauyani dan Ar-Raf?i berpendapat boleh 
mengamalkannya, karena menganggapnya seperti hadits-hadits yang ahad. 
Ini dishahihkan oleh Ibnu Subki dalam Jam'ul Jawani” dan Syarhul Mukhtashar. 
Para shahabat telah berhujah untuk memotong tangan kanan pencuri dengan 
qira'ah Ibnu Mas'ud. Demikian juga pendapat Abu Hanifah. Mereka pun 
telah berhujah untuk mewajibkan berturut-turutnya puasa pada kafarat 
sumpah dengan gira'ahnya juga: Ole (berturut-turut). Sedangkan para 
sahabat kami tidak berhujah dengannya karena telah shahih bahwa hal itu 
dinasakh, seperti yang akan datang penjelasannya. 


Keenam, termasuk sesuatu yang penting adalah mengetahui penjelasan 
dari berbagai macam gira'ah. Para imam telah memberikan perhatian 
terhadapnya dan mereka menyusun kitab-kitab khusus yang membicarakan, 
seperti a-Hujah yang disusun oleh Abu Ali al-Farisi, a/-Kasyf karya Makki, 
al-Hidayah karya Al-Mahdawi, dan a-Muhtasab fi Tanjiihigy Syawadz karya 
Ibnu Jinni. Al-Kawasyi berkata, “Faedahnya adalah untuk digunakan sebagai 
dalil atas petunjuk yang ada di dalamnya atau sebagai pen-sarjih. Tetapi ada 
satu hal yang harus diperhatikan, yaitu bahwa kadangkala ada suatu gira'ah 
yang lebih kuat daripada yang lainnya sehingga hampir-hampir saja qita’ah 
itu membuat gira'ah yang lainnya tidak sah. Ini tidak disenangi, karena kedua 
gira'ah itu sama-sama mutawatir.” 


Abu Umar az-Zahid telah menceritakan dalam kitab a/-Yawaqit dari Tsa'lab 
bahwa dia berkata, “Jika ada suatu rab yang berbeda dalam Al-Qur'an, aku 
tidak lebih menyukai suatu irab daripada rab yang lain. Tetapi jika hal itu 
keluar dari mulut manusia, maka aku akan memilih Prab yang lebih baik.” 

Abu Ja'far an-Nahhas berkata, “Yang termasuk keselamatan menurut 
ahli agama adalah jika ada dua gira'ah yang sama-sama shahih maka tidak 
dikatakan bahwa salah satu dari keduanya lebih baik daripada yang lain, 
karena keduanya berasal dari Rasulullah saw. Berdosalah orang yang berkata 
demikian. Para pemuka shahabat mengingkari hal ini.” 

Abu Syamah berkata, “Banyak pengarang yang lebih men-zarjih gira'ah 
UL daripada GU bahkan ada yang berlebih-lebihan sampai hampir 
menolak gira'ah yang lain. Ini tidak terpuji setelah kedua qira’ah itu shahih.” 


Sebagian dari mereka berkata, “Penjelasan gira'ah yang syadz lebih 
baik di bidang bahasa daripada gira'ah yang masyhur.” 


18. Al-Ma'idah: 88. Lihatlah Tafsir al-Qurthubi, VI: 283. 
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Penutup 


An-Nakha’i berkata, “Mereka memakruhkan jika dikatakan: ‘ini 
adalah qira'ah Abdullah, gira'ah Salim, gira'ah Ubay, dan gira'ah Zaid’. 
Tetapi yang benar adalah “dikatakan bahwa si Fulan membaca seperti ini 
dan si Fulan membaca seperti ini”. An-Nawawi berkata, “Yang benar bahwa 
hal itu tidak dimakruhkan.” 
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pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Waqaf dan Ibtida’ 


B anyak ulama yang menuliskannya secara 
khusus, di antaranya adalah Abu Ja’far an- 


Nahas, Ibnu Anbari, Az-Zajjaj, Ad-Dani, Al-Umani, As- 
Sajawindi, dan yang lainnya. Ini adalah satu bidang ilmu 
yang mulia. Dengannya akan diketahui bagaimanakah 
cara melakukan gira'ah. Dasarnya adalah apa yang 
diriwayatkan oleh An-Nahas bahwa dia berkata: 
Abdullah bin Amru az-Zuraq meriwayatkan kepada 
kami dari Zaid bin Abi Anisah dari Qasim bin Auf al- 
Bakri bahwa dia berkata: saya mendengar Abdullah bin 
Umar berkata, “Kami hidup beberapa masa. Sesung- 
guhnya seseorang di antara kami telah diberikan 
keimanan sebelum diberikan Al-Qur'an. Maka turunlah 
surat dari Al-Qur'an kepada Muhammad saw. kemudian 
kami memelajari yang halal dan yang haram darinya dan 
hal-hal yang selayaknya diwaqafkan kepadanya 
sebagaimana kalian memelajari Al-Qur'an pada hari ini. 
Pada saat itu kami melihat beberapa orang laki-laki yang 
diberikan Al-Quran sebelum diberikan keimanan maka 
dia membaca sejak awal sampai akhir dan dia tidak 
mengetahui apa perintah dan larangannya serta tidak 
mengetahui apa yang selayaknya diwaqafkan padanya.” 
An Nahhas berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa 
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mereka memelajati waqaf-waqaf sebagaimana mereka memelajari Al- 
Qur’an.” 


Perkataan Ibnu Umar “kami hidup beberapa masa” menunjukkan 
bahwa hal itu merupakan Ijmak dari para shahabat adalah benar. Afsar ini 
diriwayatkan oleh Baihaqi dalam Sunan-nya. 


Dari Ali dalam menjelaskan firman Allah: “Dan bacalah Al-Qur'an 
dengan tartil” (QS. al Muzammil: 4). Dia berkata, “Yang dimaksud dengan 
tartil adalah membaca dengan tajwid pada huruf-hurufnya dan mengetahui 
waqaf.” 


Ibnul Anbari berkata: “Termasuk di antara kesempurnaan 
pengetahuan terhadap Al-Qur'an adalah mengetahui waqaf dan dari mana 
harus memulai.” 


An-Nakzawi" berkata, “Bab waqaf adalah bab yang mulia dan sangat 
penting karena seseorang tidak mungkin mengetahui makna-makna Al- 
Qur’an dan mengambil kesimpulan hukum-hukum darinya kecuali setelah 
mengetahui batasan-batasannya.” 


Di dalam an-Nasyr karya Ibnul Jazari disebutkan: “Karena seorang 
pembaca tidak mungkin membaca satu surat atau satu kisah dengan sekali 
napas dan tidak diperbolehkan untuk mengambil napas di antara dua kata 
ketika membaca washal (terus), tetapi hal itu dianggap seperti bernapas 
dalam satu kata. Maka pada saat itulah wajib memilih tempat berhenti 
untuk beristirahat dan bernapas dan memulai dengan kalimat berikutnya, 
tanpa mengubah makna dan membuat orang menjadi salah paham. Karena 
itulah, para imam sangat menganjurkan untuk memelajari dan 


mengetahuinya.” 


Perkataan Ali adalah dalil atas kewajiban hal itu dan perkataan Ibnu 
Umar adalah bukti bahwa memelajarinya merupakan Ijmak dari para shahabat. 
Telah shahih—bahkan mutawatir menurut kami bahwa memelajarinya dan 
memberikan perhatian terhadapnya telah dilakukan oleh para ulama salaf 
yang salih, seperti Abu Ja'far Yazid bin Qa’qa’, salah seorang tabiin dan murid 


19. Dia adalah Abdullah bin Muhammad bin Umar an-Nakzawi, seorang mugri' (pengajar 
gira'ah) di Iskandariyah, dan pengarang kitab al-lgtisya' fi Ma'rifatil Wagfi wal Ibtida'. Wafat 
pada tahun 683 H. (Thabagat al-Qurra', I: 452) 

20. Disebutkan setelah perkataan itu dalam an-Nasyr: "Seperti yang telah kami jelaskan dari Ali 
bin Abi Thalib ra. perkataannya, 'Yang dimaksud dengan tartil adalah mengetahui wagaf- 
waqaf dan membaca huruf-huruf dengan tajwid." Kami meriwayatkan dari Ibnu Umar ra. 
bahwa dia berkata, "Kami hidup beberapa masa. Sesungguhnya seseorang di antara kami 
telah diberikan keimanan sebelum diberikan Al-Our'an. Maka turunlah surat dalam Al- 
Our'an kepada Muhammad saw. kemudian kami memelajari yang halal dan yang haram 
darinya dan hal-hal yang selayaknya diwagafkan padanya." 
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Al-Imam Nafi; Abu Amru”; Yaqub”, ‘Ashim”’, dan imam-imam yang lainnya. 
Perkataan mereka tentang hal itu telah diketahui dan nash-nash mereka sudah 
masyhur dalam kitab-kitab. Karena itulah banyak ulama sekarang (khalaf) 
yang mensyaratkan agar tidak memberikan jazah terhadap seorang pun kecuali 
jika dia sudah mengetahui waqaf dan ibtida’ Telah shahih dari Asy-Sya’bi 
bahwa dia berkata, “Jika kamu membaca ob gde cyo JS (semua yang ada di 
atasnya akan binasa), maka janganlah berhenti sampai kamu membaca: 
SW 5 JAA 93 Eh) ay ag Dan tinggallah Tuhanmu Yang 
Mahaperkasa lagi Mahamulid) (QS. ar-Rahman: 26-27).” (Diriwayatkan oleh 
Ibnu Abi Hatim)” 


Pasal 
Macam-Macam Waqaf 


Para ulama membuat beberapa nama untuk istilah waqaf dan ibtida 
dan mereka berbeda pendapat dalam hal itu. Ibnul Anbari berkata, “Waqaf 
dibagi menjadi tiga macam: tam (sempurna), hasan (baik), dan qabih (jelek).” 

Waqaf tam adalah waqaf yang baik untuk berhenti padanya dan baik 
untuk memulai setelahnya. Kalimat setelahnya tidak tergantung dengan 
kalimat sebelumnya. Seperti firman Allah: 0 selah ps eld shy (Dan mereka 
adalah orang-orang yang sukses) (QS. al-Baqarah: 5) dan firman-Nya 
Oya BY ge jis 4 al (Ataupun tidak kamu beri peringatan, maka mereka ilu 
tidak beriman) (QS. al-Baqarah: 6). 

Waqaf hasan adalah waqaf yang baik untuk berhenti padanya tetapi 
tidak baik untuk memulai dari kalimat setelahnya, seperti waqaf pada 
& AH, karena memulai dengan csi WI =) (OS. al-Fatihah: 2) adalah tidak 
baik, karena ini adalah sifat dari kalimat sebelumnya. 

Wagaf gabih adalah wagaf yang tidak sempurna dan tidak baik, seperti 
waqaf pada es dari firman Allah A ew. Dia berkata, “Waqaf pada mudhaf 
itu tidak sempurna tanpa mudhaf ilaihi. Demikian juga yang disifati tanpa 
sifatnya, yang me-rafa-kan tanpa yang di-rafa-kan dan sebaliknya, yang 
menashabkan tanpa yang dinashabkan dan sebaliknya, yang dikuatkan tanpa 


21. Abu Amru bin al-'Ala' (an-Nasyr). 

22. Ya'gub al-Hadhrami (an-Nasyr). 

23. 'Ashim bin Abin Najud. 

24. Disebutkan setelah perkataan itu dalam an-Nasyr, "Para imam menyuruh kami wagaf di 
setiap huruf dan mereka memberikan isyarat dengan tangan. Itu adalah suatu sunah 
(kebiasaan) yang mereka ambil dari syekh-syekh mereka terdahulu." 

25. Lihatlah an-Nasyr, I: 224 
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penguatnya (taukid), yang menghubungkan (ma thuj) tanpa asal hubungan 
itu (watbuf alaihi), pengganti (badal) tanpa badal minhu (yang diganti), inna 
atau kaana, atau dganna dan teman-temannya tanpa isim-nya, isim tanpa 
khabar-nya, yang dikecualikan (mustatsna minhu) tanpa pengecualiannya 
(ististna ), kalimat yang disambungkan (maushul) tanpa kalimat sambungannya 
(shilatul maushul), baik kalimat nominal (jumlah ismiyah) maupun kalimat verbal 
(umbah filiyah), fi'il tanpa masdar-nya, huruf tanpa yang dijelaskannya 
(ta‘aluq-nya), dan syarat tanpa jawabnya.” 

Menurut pendapat yang lain: wagaf terbagi menjadi empat macam: 
tam mukhtar (sempurna yang baik), kafi ja'ig (cukup yang boleh), hasan 
mafbum (baik yang dipahami), dan gabih matruk (jelek yang ditinggalkan). 

Tam adalah yang tidak tergantung dengan kalimat setelahnya, jadi baik 
untuk wagaf padanya dan memulai dengan kalimat setelahnya. Kebanyakan 
ditemukan pada akhir setiap ayat, seperti firman Allah: ù soal) > JA) gi 4 
(Mereka itu adalah orang-orang yang sukses). 

Kadang-kadang ditemukan di tengah-tengahnya, seperti firman-Nya: 
aĵ Lalai 5 sa lake (Mereka menjadikan orang-orang yang mulia yang ada di 
sana sebagai orang-orang yang hina). Ini sempurna, sebab perkataan Bilgis 
telah selesai. Kemudian Allah berfirman: o lai, MAS 4 (Dan demikianlah 
mereka melakukan) (QS. an-Naml: 34). 

Demikian juga firman-Nya: (Dia telah membuatku sesat setelah datangnya 
peringatan kepadaku) (QS. al-Furgan: 29). Ini sempurna, karena perkataan 
sang pengalim Ubay bin Khalaf telah selesai. Kemudian Allah berfirman : 
N gd OLW Oli OLS, (Sesungguhnya setan bagi manusia sebagai penipu). 

Kadang-kadang ditemukan setelahnya, seperti firman-Nya dalam surat 
ash-Shaffat ayat 137-138: dly uses. Ini sempurna, karena itu 
disambungkan (di-athafkan) dengan maknanya, yaitu pada waktu subuh 
dan malam hari. 


Semisal dengannya adalah b > 34 " © Su (OS. az-Zukhruf: 34-35), 
akhir ayat 0 ya dan b >j. Ini sempurna, karena di-athaf-kan dengan 
kata sebelumnya. 

Akhir setiap kisah dan sebelum kisah itu dimulai, akhir setiap surat” 
sebelum huruf nida “ya”, sebelum fil amar, sumpah dan “lam”nya, yang 
bukan merupakan kalimat perkataan atau syarat selama jawabnya tidak 


26. Disebutkan setelahnya dalam al-Burhan: "Dan hizib, pertengahan juz, seperempatnya, 
seperdelapannya, sepertujuhnya, sepersembilannya, sepersepuluhnya, dan seperlimanya." 
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disebutkan sebelumnya, A OlS dan US dan 23 dan Y 4) kebanyakan 
adalah sempurna, selama tidak didahului oleh sumpah atau kalimat 
perkataan atau yang sepadan dengannya.” 

Kafi adalah yang tidak ada hubungan, dilihat dari lafadznya tetapi masih 
ada ketergantungan pada maknanya. Maka baik juga untuk wagaf padanya 
dan memulai dengan kalimat setelahnya, seperti Ss Ll Sale cw > (QS. 
an-Nisa: 23). Di sini waqaf dan mulai dengan kalimat setelahnya. 
Demikianlah setiap akhir ayat yang setelahnya ada /am kay (lam yang berarti 
untuk), illa, lakin, inna (yang dibaca kasrah dan di-tasydid), pertanyaan, bal, 
alaa (yang tidak ditasydid), sin, sanja yang diperuntukkan untuk ancaman, 
nima, bisa, kailaa selama tidak didahului oleh perkataan atau sumpah. 

Hasan adalah yang baik untuk wagaf padanya dan tidak baik untuk 
memulai dengan kalimat setelahnya. Seperti pd 5, Ia 


Qabih adalah yang tidak dipahami maksudnya, seperti Ae dan lebih 
jelek lagi waqaf pada | JG «Jl AS ad (Sesungguhnya telah kufur mereka 
Jang berkata) dan memulai dengan gl 52 A ol (Sesungguhnya Allah adalah 
Almasih) (QS. al-Ma'idah: 17), karena maknanya mustahil dengan waqaf 
dan ibtida seperti ini. Barangsiapa dengan sengaja dan menghendaki makna 
yang demikian, maka dia telah kafir. Wagaf yang seperti ini adalah wagaf 
pada AS SMI cg (Lalu terdiamlah orang yang kafir itu karena heran) (OS. al- 
Baqarah: 258) dan 4 ay a ial ls (Maka anak perempuan itu mendapatkan 
seperdua dan kedua orang tuanya) (QS. an-Nisa: 11). 

Lebih jelek daripada ini adalah waqaf pada huruf nafi tanpa 
huruf pengecualiannya, seperti ANI JIY (QS. Muhammad: 19) dan 
lad a NI SLL gi Li. (Kami tidak mengutusmu kecuali sebagai pemberi 
kabar gembira dan menakut-nakuti) (QS. al-Isra’: 105). Jika dia terpaksa untuk 
bernapas, maka diperbolehkan. Kemudian dia kembali kepada kalimat 
sebelumnya, kemudian menyambungnya dengan kalimat sebelumnya, dan 
tiada dosa baginya. 

As-Sajawindi mengatakan, “Wagaf terbagi menjadi lima tingkatan: 
lazim, muthlaq, jaix, mujawwaz (diperbolehkan) karena satu sebab, dan 
murakhash (dimudahkan) karena terpaksa.” 

1. Waqaf lazim adalah yang jika keduanya disambungkan maka akan 
mengubah maknanya, seperti cs 35. ral: 3 (Mereka itu tidak beriman) (QS. 


27. Al-Burhan, |: 351 
28. Al-Burhan, I: 352. 
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al-Baqarah: 8-9). Maka harus berhenti di sini karena jika di-washa/-kan 
(disambungkan) dengan Š ò sS (mereka menipu Allah) (QS. al- 
Baqarah: 18), akan disangka bahwa kalimat itu merupakan sifat dari 
sebelumnya, sehingga hilanglah pengertian bahwa mereka itu menipu 
dan menjadi tetaplah keimanan mereka, bersih dari tipuan, seolah-olah 
seperti jika kamu berkata: “Dia bukan seorang mukmin yang penipu” 
dan seperti firman Allah _j? NI JY (Sapi betina itu adalah yang tidak 
pernah dihinakan yang tidak pernah digunakan untuk membajak sawah) (QS. 
al-Baqarah: 71), karena kalimat , adalah sifat dari J JY. Jadi, 
termasuk yang dinafikan, yang maksudnya adalah “sapi yang bukan 
dihinakan yang digunakan untuk membajak tanah”. Padahal maksud 
ayat ini adalah penegasan terhadap adanya penipuan itu setelah penafian 
keimanan dari mereka. Juga seperti waqaf pada M4 4 oS of alow 
(Mahasuci Allah jika Dia memiliki anak) (QS. an-Nisa’: 171). Jika di-washal- 
kan dengan 2 VI 3 Leg Sl yeu! 3 Le a (Dia memiliki semua apa yang 
di langit dan di bumi) (QS. asy-Syura: 13), pasti akan dikira bahwa itu 
adalah sifat bagi anak itu dan yang dinafikan adalah anak yang sifatnya 
‘dia memiliki apa yang ada di langit. Padahal yang dimaksud sebenarnya 
adalah anak secara mutlak. 
Wagaf mutlak adalah yang baik untuk memulai dengan kalimat 
setelahnya: 
e kata benda yang dijadikan mubtada, contohnya: (si Al (Allah akan 
memilih) (QS. an-Nur: 55); | 
e fil yang berdiri sendiri, contohnya: La BOSS pin NG Cai gee 
(Mereka menyembah kepada-Ku dan tidak menyekutukan-Ku dengan sesuatu 
apapun) (QS. an-Nur: 55) dan slawi) J same (Orang-orang yang bodoh 
akan berkata) (QS. al-Baqarah: 142) dan | pw pus dey Š Ja 
(Allah akan menjadikan kemudahan setelah adanya kesulitan) (QS. ath- 
Thalaq: 7); 
e maful dari fi'il yang dibuang, contohnya: iy as 3 (Sebagai janji 
dari Allah) (QS. an-Nisa’: 122) dan ai) as (sebagai ketentuan dari 
Allah) (QS. al-Ahzab: 138); 


e syarat, contohnya alla, A Lig cp Barangsiapa Allah kehendaki, 
maka Dia akan menyesatkannya) (QS. al-Ar’am: 39); 

e pertanyaan, walaupun hanya kira-kira, contohnya: 1414 of Usb jl 
(Apakah kalian akan memberikan petunjuk) (QS. an-Nisa’: 77) dan 
Lis) pp O 9405 (Kalian menghendaki harta dunia) (OS. al-Anfal: 67); 
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* dan nafi, contohnya: mal pH ot oS U (mereka tidak 
memiliki pilihan lain dari urusan mereka) (QS. al-Qashash: 68) dan 
lg Yl ögat y Ol (mereka tidak menghendaki kecuali lari) (QS. al- 
Ahzab: 13), selama hal itu semua tidak merupakan isi dari suatu 
perkataan yang disebutkan sebelumnya. 

3. Waqaf ja7z adalah yang diperbolehkan untuk dibaca washa/ ataupun 
berhenti karena ada yang memperbolehkan dari dua segi itu, seperti 
EMS oy J y L 4 (Dan apa yang diturunkan sebelum kamu) (QS. al- 
Baqarah: 4). Wawu yang termasuk huruf athaf adalah meminta bacaan 
itu untuk disambung, tetapi pendahuluan maf'ul atas fi'i-nya telah 
memutuskan kalimat itu, karena kira-kiranya adalah: 3 >=Vb 043 y. 

4. Waqaf mujawwag karena satu sebab, seperti: 

BAYU Lal LHI bg jäl ad) Ida (mereka itulah orang-orang yang 
membeli dunia dengan akhirat), karena fa’ pada pgs 28% 8 (Maka tidak 
diringankan bagi mereka) (QS. al-Bagarah: 86) menunjukkan penjelasan 
terhadap akibat dan jawaban. Hal itu mengharuskan untuk dibaca 
washal. Tetapi keadaan kalimat yang menghendaki permulaan suatu 
kalimat yang lain menjadikan bacaan wagaf itu mempunyai alasan. 

5. Waqaf murakhash karena adanya darurat adalah yang kalimat setelahnya 
tidak dapat berdiri sendiri tanpa kalimat sebelumnya, tetapi hal itu 
diperbolehkan karena habisnya napas atau panjangnya perkataan. Tidak 
diharuskan untuk mengulangi dari depan, karena kalimat setelahnya 
dapat dipahami, seperti sly cloud! 4 (Dan langit sebagai bangunan) (OS. 
al-Baqarah: 22), dan karena firman-Nya J si 4 tidak dapat berdiri 
sendiri dari konteks kalimat sebab /a7/-nya berupa dhamir yang kembali 
kepada kalimat sebelumnya, tetapi kalimat itu dapat dipahami. Adapun 
wagaf yang tidak diperbolehkan adalah wagaf pada syarat tanpa 
jawabnya, wagaf pada mubtada' tanpa khabarnya, dan yang semisal. 
Pendapat lain adalah wagaf itu ada delapan macam, yaitu tam dan 

yang serupa dengannya, nagish dan yang serupa dengannya, hasan dan 

yang serupa dengannya, dan gabih dan yang serupa dengannya. 

Ibnul Jazari berkata, “Yang disebutkan oleh manusia pada macam- 
macam wagaf itu tidak terbatas jumlahnya. Kaidah paling dekat yang 
dapat aku katakan adalah “sesungguhnya wagaf itu terbagi menjadi wagaf 
ikhtiari (dalam keadaan biasa) dan waqaf dharuri (dalam keadaan terpaksa). 
Karena perkataan itu kadang-kadang sempurna tetapi kadang tidak. Jika 
perkataan itu sempurna, jadilah itu waqaf 1£htiari. Kesempurnaannya tidak 
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terlepas dari jika dia tidak berhubungan sama sekali dengan kalimat 
berikutnya, baik dari segi lafadz maupun makna. Inilah waqaf yang 
dinamakan waqaf tam karena kesempurnaan mutlak untuk berhenti 
padanya dan mulai dengan kalimat berikutnya.” Kemudian dia 
memberikan contoh seperti yang telah lalu dalam waqaf tam.” 

Dia berkata, “Boleh jadi suatu waqaf itu tam pada suatu irab atau 
tafsir atau gira'ah yang satu, tetapi tidak tam pada yang lainnya. Misalnya 
i NI aly 3G bu L 3 (Dan tidak ada yang mengetahui takwilnya kecuali Allah) 
(OS. Ali Imran: 7) adalah tam jika kalimat berikutnya berdiri sendiri tetapi 
tidak tam jika disambungkan dengannya. Juga seperti pembukaan- 
pembukaan surat adalah tam jika di-irab sebagai mubtada' dan khabar-nya 
dibuang atau sebaliknya. Maksudnya alif lam mim ini atau ini alif lam mim 
atau di-77ab sebagai maf ul dari “katakanlah”. Tetapi tidak tam jika kalimat 
setelahnya di-irab sebagai khabar. Contoh yang lain: il 4 pd glia 
(Sebagai tempat berkumpul bagi manusia dan tempat yang aman) (OS. al-Bagarah: 
125) adalah waqaf tam pada qita’ah | 34514 dengan kasrah pada kha’ dan 
merupakan waqaf kafi pada gira'ah dengan fathah pada kha’. Contoh yang 
lain lagi: das) jali bie Jl (QS. Saba’: 6) adalah waqaf tam pada gira'ah 
yang membaca lafadz Al setelahnya dengan rafa’ dan merupakan waqaf 
hasan bagi gira'ah yang membacanya dengan jar. 

Kadang-kadang waqaf zam itu bertingkat-tingkat, seperti pada surat 
al-Fatihah: 3-4: yew Sb) 9 kawi SI cn ês CL. Keduanya sem- 
purna, tetapi yang pertama lebih sempurna daripada yang kedua, karena 
yang kedua berhubungan dengan kalimat setelahnya dalam makna 


2230 


pembicaraan itu. 

Inilah yang dinamai oleh beberapa ulama sebagai wagaf yang serupa 
dengan fam. 

Di antaranya ada yang sangat ditegaskan kebaikannya untuk 
menjelaskan makna yang dimaksud. Inilah yang dinamai oleh As- 
Sajawindi sebagai waqaf lazim. 

Jika ada hubungan dengan kalimat sesudahnya, maka tidak terlepas 
dari jika hubungan itu hanya dari segi maknanya saja, yaitu yang disebut 
dengan wagaf £afi karena kalimat itu sudah cukup dan tidak membutuhkan 
kepada kalimat sesudahnya, dan kalimat sesudahnya tidak tergantung 


29. An-Nasyr , I: 225 
30. An-Nasyr, I: 227 , 228 
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kepadanya. Seperti firman Allah: 0 gitu Ala) K 4 (OS. al-Baqarah: 3) 
dan GUS - dy ley (QS. al-Baqarah: 4) dan mh) oe Ge Cle (QS. al- 
Baqarah: 5). 

Waqaf fap ini juga bertingkat-tingkat sebagaimana waqaf tam. Misalnya: 
Pr 93 3 (Dalam hati mereka itu ada penyakit) (QS. al-Baqarah: 10) 
adalah kafi dan firman-Nya be pal js (Maka Allah menambah penyakit 
mereka) lebih tinggi derajat kafi-nya, sedangkan 0 yiS IS tx. (Sebab apa 
Jang mereka dustakan) (QS. al-Baqarah: 10) adalah lebih tinggi derajat kafi- 
nya daripada keduanya. 

Boleh jadi suatu waqaf itu kafi pada suatu penafsiran atau Prab atau 
gira'ah, tetapi tidak kaji pada yang lainnya, seperti pudi pbi O gole 
(Mereka mengajarkan sihir kepada para manusia) (QS. al-Baqarah: 102) adalah 
kafi jika huruf ma setelahnya dijadikan bermakna nafi dan menjadi waqaf 
hasan jika dijadikan makna isim maushul. Firman Allah 0 s54 pe 6 Ab, 
(Dan terhadap akhirat mereka itu yakin) (QS. al-Baqarah: 4) adalah kafi jika 
setelahnya di-i rab mubtada’ yang khabar-nya adalah SM de (QS. al- 
Baqarah: 5) dan menjadi waqaf hasan jika yang dijadikan khabar 
adalah LIL Osa Geb) (QS. al-Baqarah: 3) atau J pile. O gin ge call 3 
(QS. al-Baqarah: 4). Firman Allah 0 pale 4 44 4 (OS. al- Badar 139) 
adalah kafi ; bagi gita’ah ög 98 al dan hasan bagi gira'ah öy sas al. Firman 
Allah a Sent adalah kafi bagi gita'ah yang membaca rafa’ pada prb 
dan mie (QS. al-Baqarah: 284) dan hasan pada gira'ah yang membacanya 
dengan jazm. 

Jika hubungannya dengan kalimat sesudahnya dari segi lafadz, maka 
itulah yang disebut dengan waqaf hasan, sebab waqaf itu baik dan 
bermanfaat dengan sendirinya. Boleh untuk berhenti padanya, tetapi tidak 
boleh untuk memulai dengan kalimat sesudahnya karena ada hubungan 
secara lafadz, kecuali jika merupakan akhir setiap ayat. Hal itu 
diperbolehkan menurut pendapat yang dipilih oleh kebanyakan ulama 
gira'ah karena diriwayatkan dari Rasulullah saw. dalam hadits yang 
diriwayatkan oleh Ummu Salamah yang akan disebutkan nanti. 

Kadang-kadang suatu waqaf itu hasan menurut suatu perkiraan dan 
kafi atau fam menurut yang lainnya. Misalnya dalam surat al-Baqarah: 2: 
id 648 adalah hasan jika kalimat setelahnya dijadikan sebagai sifat, 
kafi jika dikira-kira £habar-nya dibuang atau maf ul-nya dibuang, dan tam 


jika dijadikan mubtada' yang khabar-nya adalah 23 4. 
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Jika kalimat itu belum sempurna, itulah waqaf dalam keadaan 
terpaksa dan itulah yang disebut dengan waqaf gabih. Tidak boleh dengan 
sengaja untuk berhenti padanya, kecuali jika terpaksa, seperti napas habis 
atau yang semacamnya, karena tidak adanya faedah atau kerusakan makna 
seperti cpt) bl pp. 

Kadang-kadang sebagiannya lebih jelek daripada sebagian yang lain. 
Misalnya 4 pY a aall Us (QS. an-Nisa’: 11) karena akan merancukan 
bahwa keduanya bersama dengan anak perempuan berserikat dalam seperdua. 
Lebih jelek lagi emg i ol (Sesungguhnya Allah itu tidak mali) (QS. al- 
Baqarah: 26) atau mbasi jogo (Maka kecelakaan adalah bagi orang-orang yang 
shalat) (QS. al-Ma’un 26) atau 3 Wad | a SN (Janganlah kalian mendekati shalat) 
(QS. an-Nisa': 43). 

Inilah hukum waqaf pada waktu biasa maupun pada waktu terpaksa. 
Adapun ibtida' (memulai bacaan), maka yang ada hanya ibda' biasa 
(ikhtiar), karena ibtida’ tidak seperti waqaf yang diharuskan oleh adanya 
suatu keterpaksaan. Maka ibtida' itu tidak diperbolehkan kecuali dengan 
kalimat yang memiliki makna yang mandiri dan memenuhi maksud. Ini 
terbagi menjadi empat seperti waqaf dan berbeda-beda tingkatnya dari 
tam, kafi, hasan, dan gabih sesuai dengan kesempurnaannya atau 
ketidaksempurnaannya serta kerusakan makna yang diakibatkannya. 
Misalnya waqaf pada »W! ¢ 9, (QS. al-Baqarah: 8) maka memulai pada 
ys) adalah gabih dan Lel adalah “am. Jika waqaf pada J 5% y4, maka 
memulai pada J 5% lebih baik daripada memulai pada «4. 

Demikian juga waqaf pada A (QS. al-Baqarah: 7) jelek dan 
memulai pada Al lebih jelek serta memulai dengan p adalah kafi. 

Waqaf pada Al cn!) zje dan Al cr! gl (QS. at-Taubah: 30) adalah 
jelek dan memulai dengan cp) lebih jelek serta memulai dengan », dan 


coll sangat lebih jelek. 

Jika waqaf pada ai Ute a L (QS. al-Ahzab: 12) karena terpaksa, maka 
memulai dengan nama Allah adalah jelek dan dengan Liss lebih jelek 
daripadanya serta dengan Al lebih jelek daripada keduanya. 

Kadang-kadang suatu waqaf itu baik tetapi ibtida-nya jelek, seperti 
S LI g Je Op (QS. al-Mumtahanah: 1) . Waqaf padanya baik dan 
memulai dengannya jelek, karena merusak maknanya dan maknanya 
menjadi ancaman dari beriman kepada Allah. 
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Kadang-kadang suatu waqaf jelek tetapi ibtida-nya baik, seperti 
lia U45 pp oye Lea cy (QS. Yasin: 52). Waqaf pada li» adalah jelek, karena 
memisahkan antara mubtada’ dan khabar juga karena seolah-olah dia 
merancukannya sebagai isyarat kepada tempat tidur. Memulai dengannya 
adalah baik atau sempurna, karena merupakan kalimat yang berdiri sendiri. 


Peringatan-Peringatan 


Pertama 


Pernyataan mereka bahwa tidak boleh waqaf pada mudhaf tanpa 
mudhaf ilaih dan selanjutnya maka Ibnul Jazari berkata, “Mereka hanya 
menginginkan kebolehan pada cara membaca, yaitu jika bacaan itu 
menjadi baik dan mereka tidak menghendaki bahwa itu adalah haram 
atau makruh. Terkecuali jika yang dikehendaki adalah mengubah Al- 
Qur’an dan menentang makna yang dikehendaki oleh Allah, maka itu 
adalah kufur, lebih daripada hanya sekadar berdosa.” 


Kedua 


Ibnul Jazari juga mengatakan, “Hal-hal yang dipaksakan oleh para 
ahli Prab atau suatu gira'ah atau dipahami oleh seorang ahli tafsir yang 
mengharuskan adanya waqaf dan 1)tida' tidak selayaknya untuk dijadikan 
pedoman untuk wagaf padanya. Tetapi yang seyogianya adalah berusaha 
untuk mendapatkan makna yang paling sempurna dan wagaf yang paling 
kuat. Contohnya: 

* waqaf pada cil Lal, dan memulai pada b „ail LY ge (QS. al- 

Baqarah: 52) dengan berpedoman kepada makna huruf mda’; 

e waqaf pada ù pils 5 yel édan memulai dengan Us jl Oo) ŠL (QS. an- 

Nisa’: 62); 

* waqaf pada AN z L (QS. Luqman: 13) dan memulai dengan 

Sad ol ŠL dengan berpedoman pada makna sumpah; 

* waqaf pada sLiu OF YI Oyelas Ley dan memulai dengan oddi SG, K 

(QS. at-Takwir: 29) 

* waqaf pada ¢ Læ D6 dan memulai dengan Los ska OF ale (QS. al- 

Baqarah: 158). 


31. An-Nasyr, I: 23 
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Kesemuanya itu memaksakan diri dan mengubah kalimat-kalimat 
dari tempat-tempat yang seharusnya.” 


Ketiga 


Pada ayat-ayat yang panjang, kisah-kisah, kalimat-kalimat penyela, 
dan yang sepadan dengannya diperbolehkan pada keadaan ketika sedang 
mengumpulkan gira'ah dan membaca dengan Zahkik (pelan dan 
menghayati makna) tetapi tidak diperbolehkan pada yang lainnya. Boleh 
jadi diperbolehkan berhenti dan memulai karena beberapa hal yang telah 
disebutkan. Jika karena selainnya, tidak diperbolehkan. Inilah yang 
dinamakan oleh As-Sajawindi dengan waqaf murakhash (diringankan) 
karena ada keterpaksaan. Dia memberikan contoh dengan: «ly sad 4 
(QS. al-Baqarah: 22). 


Ibnul Jazari berkata, “Lebih baik daripadanya adalah contoh 
DANG San J (QS. al-Baqarah: 177) dan cays) (QS. al-Baqarah: 61) 
dan 3S jl aly Dai aul (QS. al-Baqarah: 177) serta \ytale (OS. al- 
Bagarah: 177) ditambah dengan semua ayat pendek.” 

Pengarang kitab al-Musthafa” berpendapat, “Para ahli nahwu 
menyatakan makruh terhadap wagaf nagish jika yang tam itu 
dimungkinkan. Jika kalimatnya panjang dan tidak ada wagaf tam, maka 
diperbolehkan untuk waqaf yang nagish. Seperti > gi J sampai ke 
lal asl (A Nye Hb jika dibaca kasrah. Jika dibaca fathah maka sampai 
pada AJ ale Os Sy 1415 (OS. Jin: 1-19). 

Dia berkata, “Ada beberapa hal yang membuat waqaf nagish itu 
menjadi baik, contohnya jika diperuntukkan sebagai sarana untuk 
menjelaskan, seperti ly se J jet EE Sesungguhnya waqaf di sini 
menjelaskan bahwa LS (QS. al-Kahfi: 1-2) terpisah darinya dan bahwasanya 
itu sebagai penghalang kehendak untuk mendahulukan dan seperti 
NI lay (QS. an-Nisa’: 23) untuk menjelaskan perbedaan antara 
keharaman yang disebabkan nashab dan keharaman yang dikarenakan ada 
sebab yang lain. Contoh yang lain adalah jika suatu perkataan itu dibangun 
di atas waqaf, seperti le p Sp ds "Agus gl 4 sd (OS. al- 
Haggah: 25-26).” 


32. An-Nasyr, I: 231 

33. Yaitu Jamaluddin Abu Sa'ad Ali bin Mas'ud bin Mahmud bin Ahmad bin Hukaim al-Farghani. 
Ada sebuah naskah dari kitab al-Musthafa di Darul Kutub al-Mishriyah dengan nomor 
1761. 
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Ibnul Jazari berkata, “Sebagaimana waqaf pada beberapa hal yang 
telah disebutkan itu diperbolehkan, maka tidak diperbolehkan dan tidak 
baik waqaf pada kalimat-kalimat yang pendek, jika hubungan itu tidak 
dari segi lafadz, seperti SSI cow ye esl ad a (OS. al-Baqarah: 87) dan 

Hall eyo ee Lely karena dekatnya waqaf pada jw Jb dan pada 
dl. Demikian juga diperhatikan pada waqaf itu adanya pasangan- 
pasangan, hingga diwagafkan pada sesuatu yang serupa dengannya yang 
menunjukkan adanya kesempurnaan dan keterputusan hubungan dengan 
kalimat setelahnya dari segi lafadz. Hal itu dikarenakan untuk menjaga 
berpasang-pasangannya, seperti CuwS L U dengan pms Ls SN 3 (OS. 
al-Baqarah: 134) dan seperti ae f| W ovy 3 Ji o (OS. al- 
Baqarah: 203) dengan ale | D Ab gag serta seperti led! 3 JAWI tg 
dengan jd 3 Jd te (QS. Fathir: 13) dan seperti aids Lhe Jas cy 
dengan (gles shal yag s4 


Keempat 


Kadang-kadang mereka memperbolehkan waqaf pada suatu kalimat 
dan tidak memperbolehkan pada yang lain, maka jadilah antara dua waqaf 
itu sebagai penjagaan terhadap dua hal yang berlawanan. Jika telah waqaf 
pada salah satu dari keduanya, tidak diperbolehkan untuk waqaf pada 
yang lainnya. Seperti yang membolehkan waqaf pada ~s)Y maka tidak 
boleh waqaf pada 42 dan yang membolehkan waqaf pada 4 maka tidak 
boleh waqaf pada —, Y (QS. al-Baqarah: 2). 

Waqaf pada S4 of AS al N a maka antaranya dengan ii ade LS 
(QS. al-Baqarah: 282) ada mu'anagah (keterkaitan) dan waqaf pada maka 
ANI ah gli Hu Leg antaranya dengan ball 3 Os shy (QS. Ali Imran: 
7) ada mu'anagah. 


Ibnul Jazari berkata, “Yang pertama kali mengingatkan tentang adanya 
mu'anagah ini adalah Abul Fadhl ar-Razi yang diambilnya dari ilmu 'arudh.” > 


34. Fushilat: 46 dan lihatlah An-Nasyr, I: 237. 
35. Mu'anagah dalam ilmu 'arudh dan lihatlah an-Nasyr, I: 237. 
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Kelima 


Ibnu Mujahid berkata, “Tidak ada yang dapat mengetahui waqaf yang 
sempurna kecuali seorang ahli nahwu yang mengetahui bermacam-macam 
qira'ah, tafsir, kisah-kisah, dan bahasa Al-Qur'an.” 

Pendapat lain mengatakan, “Demikian juga ilmu fikih. Karena itulah 
mereka yang berpendapat bahwa taubat penuduh zina tidak dapat diterima, 
walaupun telah bertaubat maka dia waqaf pada aul ola A Ngka Y: 
(Janganlah kalian menerima taubat mereka semuanya) (QS. an-Nur: 4).” Di antara 
ulama yang menegaskan hal itu adalah An-Nakzawi. Dia berkata dalam 
kitab a-Wagf, “Seorang qarr? harus mengetahui beberapa mazhab dari imam- 
imam yang masyhur di bidang fikih karena akan membantu dalam hal wagaf 
dan ibtida'. Dalam Al-Qur'an ada beberapa tempat yang harus waqaf 
menurut mazhab mereka dan dilarang wagaf menurut yang lainnya.” 

Adapun kebutuhannya terhadap ilmu nahwu adalah karena orang 
yang menjadikan esal»! Sel ako (OS. al-Hajj: 78) menjadi dibaca nashab 
karena ighra’ (mendorong, merayu) maka dia akan waqaf pada kalimat 
sebelumnya. Atau jika menjadikannya sebagai objek dari yang lainnya, 
maka dia tidak wagaf. 

Adapun kebutuhannya terhadap ilmu gira'ah sebagaimana telah 
dijelaskan di muka bahwa kadang-kadang suatu waqaf itu jam pada suatu 
gira'ah tetapi tidak fam pada gira'ah yang lain. 

Adapun kebutuhannya terhadap ilmu tafsir adalah jika seseorang wagaf 
pada iw yu ji mle de 2 Kb (Sesungguhnya kota itu diharamkan bagi 
mereka empat puluh tahun) (QS. al-Ma'idah: 26) maka maknanya adalah 
bahwa kota itu diharamkan kepada mereka selama masa itu. Jika dia wagaf 
pada mek maka maknanya adalah bahwa kota itu diharamkan bagi mereka 
selamanya dan kebingungan itu selama empat puluh tahun. Maka hal ini 
dapat diketahui dari ilmu tafsir. Telah dijelaskan di muka bahwa suatu 
waqaf itu kadang-kadang tam pada suatu penafsiran dan irab tertentu 
tetapi tidak fam pada penafsiran dan irab yang lain. 

Maka kebutuhannya terhadap makna sangatlah penting, sebab 
mengetahui potongan-potongan suatu perkataan adalah setelah mengetahui 
maknanya, seperti i 3 pl ol B3 js Yy (Janganlah perkataan mereka 
itu membuat kamu bersedih. Sesungguhnya kemuliaan adalah milik Allah) (OS. 
Yunus: 65). ajali öl adalah kalimat tersendiri dan bukan termasuk isi 
perkataan mereka dan firman Allah WLL LSY dlm DS (OS. al- 
Qashash: 35) dan dimulai dengan Li. Syekh Izzuddin berkata, “Yang 
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lebih baik adalah waqaf pada «XJl karena penyandaran kemenangan 
kepada ayat-ayat adalah lebih baik daripada penyandaran kepada 
ketidaksampaian kepadanya. Sebab yang dimaksud dengan ayat itu adalah 
tongkat dan sifat-sifatnya, sedangkan mereka telah mengalahkan para ahli 
sihir, tetapi Firaun tidak mengambil pelajaran darinya.” 

Demikian juga waqaf pada 4 c 2 Ad, (Dan perempuan itu telah 
menginginkannya) dan mulai dengan U A 3 (OS. Yusuf: 24) sehingga 
maknanya: “Jika saja dia tidak melihat bukti dari Tuhannya, maka dia 
(Yusuf) akan menginginkannya juga”. Maka jawab dari Ng) didahulukan, 
agar keinginannya itu dinafikan. Karena itulah maka mengetahui makna 
merupakan dasar yang sangat penting. 


Keenam 


Ibnu Burhan an-Nahwi menceritakan dari Abu Yusuf al-Qadhi, murid 
Abu Hanifah, dia berpendapat bahwa penamaan kalimat yang diwagafkan 
padanya dengan nama tam, nagish, hasan, dan qabih adalah bid'ah dan 
pelakunya pembuat bid'ah. Dia berkata, “Karena Al-Qur'an merupakan 
mukjizat. Kesemuanya seolah-olah satu bagian. Semuanya adalah Al-Qur'an 
dan sebagiannya adalah Al-Qur'an. Kesemuanya adalah tam hasan dan 
sebagiannya adalah tam hasan.” 


Ketujuh 


Para imam ahli gira'ah memiliki beberapa mazhab dalam masalah 
waqaf dan ibtida’. Naf? memerhatikan ha-hal yang baik sesuai dengan 
makna. Ibnu Katsir dan Hamzah memerhatikan sejauhmana napas dapat 
bertahan. Ibnu Katsir mengecualikan Al Yi ab sli mx Leg (QS. Ali Imran: 
7) dan $ ay bey (QS. al-An’am: 109) serta iv dole Ul (QS. an-Nahl: 
103) maka dia sengaja waqaf padanya. ‘Ashim dan Kisa’i memerhatikan 
kapan suatu perkataan itu sempurna. Abu Amru berpedoman kepada akhir 
ayat. Dia berkata, “Itulah yang paling aku senangi.” Beberapa di antara 
mereka berkata, “Sesungguhnya waqaf padanya adalah sunah.” 

Baihaqi dalam asy-Sya'bu dan yang lainnya berkata, “Lebih baik adalah 
waqaf di setiap akhir ayat, walaupun berhubungan dengan kalimat 
setelahnya, karena mengikuti petunjuk dari Rasulullah saw. dan sunahnya.” 

Abu Dawud dan yang lainnya meriwayatkan dari Ummu Salamah 
bahwa jika Rasulullah saw. membaca Al-Qur'an maka dia memotong 
bacaannya satu ayat satu ayat. Beliau membaca mj) je) Al m, 
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kemudian berhenti. pd >y A A3 kemudian berhenti. PA 
kemudian berhenti. 


Kedelapan 


Wagaf, gath'u (memotong), sakt (diam) adalah istilah-istilah yang 
diucapkan oleh para pendahulu, dengan maksud wagaf itu sendiri. Adapun 
ulama sekarang membedakannya. 


Oath'u adalah suatu ungkapan yanng menunjukkan pemutusan bacaan 
sama sekali, seperti telah selesai. Seorang pembaca seolah-olah seperti 
seorang pembaca cerita dan seseorang yang berpindah dari suatu keadaan 
kepada keadaan yang lainnya. Dia akan kembali lagi untuk membaca pada 
kesempatan yang lain. Itu tidak mungkin terjadi kecuali di setiap akhir 
ayat karena akhir setiap ayat pada dasarnya adalah tempat-tempat 
memotong bacaan. Sa'id bin Manshur meriwayatkan dalam Sunan-nya 
bahwa dia berkata, “Aku diberi cerita oleh Abul Ahwash dati Abu Sinan 
dari Abu Hudzail bahwa dia berkata, ‘Para shahabat memakruhkan untuk 
membaca sebagian ayat dan meninggalkan sebagian yang lainnya.” 
Sanadnya adalah shahih. Abdullah bin Hudzail termasuk tabiin senior. 
Perkataannya ini menunjukkan bahwa itu hukumnya makruh.” 


Wagaf adalah memutus suara dari suatu kata beberapa waktu untuk 
bernapas, dan biasanya dengan meniatkan untuk membaca kembali, bukan 
berniat untuk meninggalkan. Ini terjadi pada akhir setiap ayat dan 
pertengahannya dan tidak mungkin terjadi pada pertengahan satu kata, 
bukan pula pada kata yang berada dalam satu sambungan. 


Sakt adalah ungkapan yang menunjukkan pada pemutusan suara yang 
lebih pendek daripada wagaf, dan biasanya tidak diiringi dengan mengambil 
napas. Para imam berbeda-beda dalam mengungkapkan caranya, yaitu 
panjang-pendeknya. Hamzah berpendapat bahwa diam pada sukun sebelum 
hamzah adalah sa£t yang sebentar. Al-Asynani berkata, “Yang pendek.” Al- 
Kisa'i berkata, “Sakit yang diselipkan dengan tanpa memanjangkannya.” 
Ibnu Ghalabun berkata, “Waqaf yang pendek.” Makki berkata, “Waqaf yang 
ringan.” Ibnu Syuraij, Qaifah, dan diriwayatkan dari Qutaibah bahwa dia 
berkata, “Dengan tanpa memutus napas.” Ad-Dani berkata, “Sak? yang 
lembut tanpa memutus.” Al-Ja'bari berkata, “Memutus suara sebentar saja 
yang lebih pendek daripada masa untuk bernapas. Karena jika panjang, maka 
akan menjadi wagaf” Masih banyak ungkapan yang lain. 

Ibnul Jazari berkata, “Yang benar adalah bahwa itu semua tergantung 
pada pendengaran dan riwayat. Tidak dibenarkan kecuali pada riwayat- 
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riwayat yang shahih, karena ada suatu makna tertentu yang dimaksudkan. 
Ada yang mengatakan bahwa itu diperbolehkan pada akhir ayat secara mutlak 
pada waktu membaca washa/ untuk tujuan menjelaskan. Sebagian dari mereka 
berpendapat bahwa itulah makna dari hadits mengenai masalah ini.” 


Kaidah-Kaidah 


1. Setiap yang ada dalam Al-Qur'an berupa «Hi dan ce! boleh untuk 
membaca washal kepada kalimat setelahnya sebagai sifat dan boleh 
memutus dengan dasar bahwa itu adalah khabar, kecuali pada tujuh 
tempat, yang harus dijadikan tempat memulai bacaan, yaitu 
a gly ASI AT gadi! QS al Bagarals: 121); 43 yi a CLS! alas opi 
(QS. al-Baqarah: 146 dan al-An’am: 20); L Jl 0 AS L ¿zi (OS. al-Baqarah: 
275); Ig lag Igal cyii (QS. Taubah: 20); ò 4 pit cyi (QS. al-Furgan: 
43) poll Da cyl (QS. Ghafir: 7). 

Di dalam a/-Kasyaf disebutkan pada firman Allah pg 9 SN (QS. 
an-Nas: 5). Dia berkata, “Boleh seorang qarri? waqaf pada yang 
disifati dan memulai dengan cs, jika dia menjadikannya sebagai 


kalimat tersendiri. Berbeda jika dia menjadikannya sebagai sifat.” 


Ar-Rammani berkata, “Sifat jika untuk menjelaskan makna secara 
khusus, tidak boleh waqaf pada yang disifatinya tanpa dengan yang 
lainnya. Tetapi jika ditujukan untuk memuji saja, maka boleh. Karena 
amil yang ada pada pujian tidak sama dengan amil yang ada pada 
pengkhususan itu.” 

2. Waqaf pada asal pengecualian (mustatsna minhu) tanpa yang 
dikecualikan (mustatsna). Jika pengecualian itu bersifat mungathi', maka 
ada beberapa mazhab, yaitu pertama, boleh secara mutlak karena itu 
seperti mubtada' yang khabar-nya terbuang untuk menunjukkan 
keberadaannya. Kedua, dilarang secara mutlak karena kebutuhannya 
terhadap kalimat sebelumnya dari segi lafadz, karena tidak dikenal 
penggunaan “Y|” dan kawan-kawannya kecuali selalu bersambung 
dengan kalimat sebelumnya. Juga dari segi makna karena kalimat 
sebelumnya memberikan petunjuk terhadap kesempurnaan makna 
kalimat. Karena perkataanmu, “Tidak ada seorang pun di dalam 


36. An-Nasyr, 234 
37. Al-Burhan, I: 357 
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rumah itu” inilah yang membenarkan perkataanmu “kecuali himar”. 
Jika kamu hanya berkata, “kecuali himar” saja, maka perkataanmu 
itu salah. 

Pendapat yang ketga memerinci: jika £habar-nya dijelaskan maka boleh 
wagaf, karena kalimat itu dapat berdiri sendiri dan tidak membutuhkan 
kepada kalimat sebelumnya. Jika tidak disebutkan dengan jelas maka 
tidak boleh wagaf, karena membutuhkan kepadanya. Ini dikatakan oleh 
Ibnu Hajib dalam kitab Amali-nya. 

Wagaf pada kalimat panggilan diperbolehkan, seperti yang 
diriwayatkan oleh Ibnu Hajib dari para peneliti, sebab kalimat itu 
dapat berdiri sendiri dan kalimat setelahnya adalah kalimat yang lain, 
walaupun yang lebih baik adalah kalimat itu bersambung dengannya. 


MS dalam Al-Qur'an Al-Karim ada di 33 tempat. Di antaranya tujuh 
tempat untuk “menakut-nakuti”, menurut kesepakatan para ulama. 
Maka boleh diwaqafkan padanya, yaitu: WS * | age (QS. Maryam: 
78, 79), US * i;e (QS. Maryam: 81, 82), AS JG “Oki ol (OS. 
asy-Syw'ara: 14, 15), AS JG * OS ak UI (OS. asy-Syw'ara: 61, 62), 
WS lS (QS. Saba’: 27), AS dji ul (OS. al-Muddatstsir: 15, 16), 
SAM) QS. al-Qiyamah: 10, 11). 

Dan yang lainnya bermakna “benar”, maka tidak diwaqafkan 
padanya. Ada juga yang mungkin bermakna keduanya, maka 
diperbolehkan padanya dua hal itu. Makki berkata, “ys” itu ada 
empat macam. 

Pertama, yang baik waqaf padanya karena bermakna untuk menakut- 
nakuti dan itulah yang biasa. Boleh memulai dengannya karena 
bermakna “benar”. Ini ada pada sebelas tempat, yaitu dua di surat 
Maryam, Oad Aflah, Saba’, dua di surat al-Ma'arij, dua di surat al- 
Muddatstsir, yaitu AS “uji UT (ayat 15-16) dan NS * 3 pina (ayat 
52-53); al-Muthaffifin ayat 13-14, yaitu MS * on NI pe; al-Fajr 
ayat 16-17, yaitu MS ol, dan pada al-Humazah ayat 3-4, yaitu 
US saki. 

Kedua, baik untuk waqaf padanya dan tidak boleh memulai darinya, 
yaitu ada pada dua tempat di surat asy-Syw'ara, yaitu NS JG * o pi ol 
(ayat 14-15) dan AS JG * O,S jak UI (ayat 61-62). 

Ketiga, tidak boleh waqaf padanya dan tidak boleh memulai darinya, 
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tetapi harus diwashalkan dengan sebelum dan sesudahnya, yaitu ada 
pada dua tempat dalam Amma (QS. an-Naba’: 4), yaitu 
O gale DS édan at-Takatsur ayat 3, yaitu 0 gales 3 gw DS é. 
Keempat, tidak boleh wagaf padanya, tetapi boleh memulai darinya, 
yaitu delapan belas tempat yang tersisa. 

5. kedalam Al-Qur'an ada di 22 dua tempat yang terbagi menjadi tiga, 
yaitu: 
Pertama, tidak boleh waqaf padanya secara Ijmak, berhubungan 
dengan kalimat sebelum dan sesudahnya, yaitu pada tujuh tempat: 


* Al-An'am: 30: ly) 3 ae 

e An-Nahl: 38: ix 4de Wey bh 

¢ Sabz: 3: SU WI # 

e Az-Zumar: 59: slæ 8 h 

e Al-Ahgaf: 34: kay s bb 

° At-Taghabun: 7: 49 ob Ë 

e  Al-Qiyamah: 4: cpb k 

Kedua, diperselisihkan. Pada keadaan biasa dilarang waqaf, yaitu di 
lima tempat: 


* Al-Baqarah: 260: (48 (ice Ña A 
e Az-Zumar: 71: c> Ker pet 

e Az-Zukhruf: 80: Wus ob 

* Al-Hadid: 14: JL Jb 

e Tabaraka: 9: sly 16 JL Ju 


Ketiga, pada keadaan biasa diperbolehkan waqaf padanya, yaitu 
sepuluh tempat yang lainnya. 


6. ø dalam Al-Qur'an ada empat tempat: 
© Al-A'raf: 44: 036 ev Js). Pada keadaan biasa boleh waqaf 


padanya, karena kalimat setelahnya tidak bergantung kepadanya 
dan bukan merupakan perkataan penduduk neraka. 


e Al-Araf: 114, asy-Sywara: 42 Gy AN Gh O31 pS} 3 pi JG, dan 
pada ash-Shaffat: 18: 0 9 >> pail 3 ex je. Pada keadaan biasa 


tidak boleh waqaf padanya, karena yang setelahnya bergantung 
kepadanya sebab bersambung dengan perkataan. 
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Kaidah 


Ibnul Jazati mengatakan, “Semua yang mereka katakan boleh waqaf 
padanya maka diperbolehkan untuk memulai dengan kalimat setelahnya.” 


Pasal 
Cara Membaca Akhir Kata 


Cara membaca wagaf pada pembicaraan orang Arab memiliki 
beberapa cara. Cara yang dipakai oleh para imam gira'ah adalah sembilan, 
yaitu sukun, raum, isymam, ibdal, naqi, idhgham, hadzf, itsbat, dan ilhag. 

Sukun merupakan dasar dari waqaf pada kata yang diberi harakat 
ketika dibaca washal, karena makna wagaf adalah meninggalkan dan 
memutuskan juga karena wagaf adalah lawan dari memulai. Sebagaimana 
tidak dimulai dengan sukun, maka juga tidak diwagafkan pada huruf yang 
diharakati. Inilah pilihan kebanyakan ahli gira'ah. 


Raum merupakan suatu ungkapan yang menurut para ahli gira'ah 
adalah mengucapkan sebagian harakat. Sebagian dari mereka 
mengatakan, “Yaitu melemahkan suara harakat itu sampai hilang 
sebagian besarnya.” Ibnul Jazari berkata, “Dua pendapat itu sama 
maksudnya.” Ini dikhususkan pada kata yang dibaca rafa’, jazm, yang 
di-dhammah, dan di-kasrah. Berbeda dengan yang di-fathah, sebab fathah 
itu ringan. Jika keluar sebagiannya, niscaya akan keluar seluruhnya. Maka 
fathah tidak mengenal pelemahan. 


Isymam adalah suatu ungkapan untuk mengisyaratkan kepada suatu 
harakat tanpa mengeluarkan suaranya. Ada yang mengatakan: “yaitu jika 
kamu menjadikan kedua bibirmu menjadi seolah-olah mengucapkannya” 
(bentuknya seperti ketika mengucapkan huruf itu). Kedua pengertian ini 
sama, dan hanya khusus untuk dhammah, baik itu harakat pada kata yang 
murab maupun yang mabni, jika dhammah itu memang harus ada. Adapun 
dhammah yang ada karena suatu sebab tertentu: mim jama’ bagi yang 
memberikan harakat dhammah padanya dan ha’ ta'nits maka tidak boleh 
dibaca raum dan tidak boleh dibaca isyyam. Ibnul Jazari mensyaratkan 
pada ha’ ta'nits jika diwaqafkan dengan huruf ha', berbeda dengan yang 
diwaqafkan dengan /a’ untuk menyesuaikan dengan tulisan. Waqaf dengan 
raum dan isymam itu diriwayatkan dari Abu ‘Amru dan ulama Kufah secara 
nash dan tidak diriwayatkan sesuatu pun dari yang lainnya. Para ulama 


38. An-Nasyr, I: 234 
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qita’ah juga menganjurkannya dalam bacaan mereka. Faedahnya adalah 
untuk menjelaskan harakat yang terdapat padanya pada waktu washal 
pada huruf yang diwaqafkan, agar pendengar atau orang yang melihat 
menjadi tahu bagaimanakan keadaan harakat pada huruf yang dibaca 
waqaf itu. 


Ibdal adalah pada isim yang dibaca nashab dengan tanwin yang 
diwaqafkan dengan arif sebagai ganti dari tanwin tersebut, pada isim mufrad 
mu'anats dengan ta’ yang diwaqafkan dengan ha’ sebagai ganti darinya, 
dan pada kata yang akhirannya adalah hamzah setelah adanya suatu harakat 
atau dlif yang menurut Hamzah diganti dengan huruf yang sejenis dengan 
harakat sebelumnya. Jika huruf sebelumnya berupa alif, boleh dibuang. 
Contohnya: 


PAI tea, My, Gy) Oly, ebli ca, cling, slalu oya, cle yag 

Adapun nag/ adalah pada kata yang akhirnya hamzah yang terletak 

setelah huruf yang di-sukun, maka cara wagafnya menurut Hamzah adalah 

dengan memindahkan harakat hamzah kepada huruf yang di-sukun itu, 

kemudian diberi harakat dengan ha’ kemudian dibuang, baik huruf yang 
di-sukun itu huruf shahih, seperti: 


cds, aset u, joe ia Ol JSI, Addy eM ow tr gig eM ow 
MM ce 


maupun huruf sebelumnya ada berupa ya atau wawu yang asli, baik itu 
berupa huruf mad, seperti: 


sell, e g sa, su lesa) og ou cls les 


maupun berupa huruf Än, seperti: 


ti , s yan pg ye gull fea. 
Adapun idhgham adalah pada huruf yang akhirnya berupa hamzah 


yang sebelumnya adalah ya’ atau wawu tambahan, maka menurut Hamzah 
diwaqafkan dengan idhgham, yaitu dengan mengganti hamzah dengan huruf 
yang sejenis dengan huruf sebelumnya, seperti li, St, 9). 

Adapun hadzf adalah pada ya-ya' tambahan bagi mereka yang tetap 
membacanya ketika dibaca washa! dan membuangnya ketika dibaca waqaf. 
Ya -ya' tambahan—yang tidak ditulis—sebanyak 121. Tiga puluh lima di 


antaranya di tengah ayat dan sisanya di akhir ayat. Nafi, Abu Amru, 
Hamzah, Kisa'i, dan Abu Ja'far membacanya ketika dibaca waqaf dan 
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membuangnya ketika dibaca washal. Ibnu Katsir dan Ya'qub tetap 
membaca pada keduanya. Ibnu Amir, Ashim, dan Khalaf membuang pada 
keduanya. Kadang-kadang di antara mereka ada yang keluar dari pendapat 
dasar tersebut pada masalah ini. 

Itsbat adalah pada ya-ya' yang dibuang dalam kondisi disambung bagi 
yang menetapkannya dalam kondisi wagaf, seperti ala, dls, Gly, GL. 

Adapun i/hag berupa ha’-ha’ sakt yang terletak di akhir kata menurut 
mereka yang menambahkannya, seperti pada wo re, £> = , œ dan nun 
yang di-tasydid pada jama’ mu'annats, seperti =, cet, serta nun yang 
dibaca fathah, seperti Obl), cpi, Ola, serta huruf yang di-tasydid 
yang mabni, seperti: se ph VI, (Gala Cbs, Ara, ow», 


Catatan 


Mereka berijmak untuk wajib mengikuti tulisan Mushaf-Mushaf 
Utsmani di bidang waqaf, baik di bidang ibdal, itsbat, hadzf, washal, maupun 
gath u. Tetapi diriwayatkan dari mereka beberapa perbedaan, seperti waqaf 
dengan /a’ pada huruf yang ditulis dengan fa’, dengan menambahkan ha’ 
seperti yang dijelaskan di muka, dengan membaca ya’ pada tempat-tempat 


yang tidak ditulis padanya, dan wawu pada Olus'y| £ A4 dan ell ene. 
dan asl Jl ¢ dew dan JAWI Ml xx serta alif pada O ye a) dan udi dl 
dan SYA al. 

Nun dibuang pada S di mana pun berada. Abu Amru waqaf 
padanya dengan ya’ dan membaca washal pada wel pada al-Isra’, JL. pada 
an-Nisa’, al-Kahfi, dan al-Furqan, serta membaca putus pada Ltt, al » 
| gaun YI. 

Di antara para ulama gira'ah ada yang mengikuti tulisan Mushaf 


Utsmani pada keseluruhannya. 
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Tersah Secara Makna 


pustaka-indo.blogspot.com 


Penjelasan Tentang yang Bersambung 
Secara Lafadz dan Terpisah 
Secara Makna 


I ni adalah salah satu hal yang sangat penting hingga 
saya khususkan pembahasannya dan termasuk 
pokok bahasan yang sangat penting pula di bidang 
waqaf. Karena itulah saya menjadikannya setelahnya. 
Dengannya akan hilang banyak sekali persoalan yang 
sangat pelik. 
Di antaranya firman Allah: 
Sana 
a Ka 
“Dialah yang menjadikan kalian dari satu jiwa dan 
menjadikan baginya seorang istri darinya agar dia merasa tenang 
kepada istrinya” sampai firman-Nya: 


-2 3 A - 


OS AS ES IS GAWE as GS IS 
“mereka berdua menjadikan tandingan-tandingan dari 

apa yang telah diberikan oleh Allah kepada mereka. Maka 
Mahasuci Allah dari apa yang mereka sekutukan.” (QS. al- 


Araf: 189-190) 
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Ayat ini mengisahkan tentang Nabi Adam dan Hawa sebagaimana yang 
dipahami dari konteks ayat ini. Lebih ditegaskan lagi oleh sebuah hadits yang 
diriwayatkan oleh Ahmad dan Tirmidzi yang dihasankannya, serta Hakim 
yang dishahihkannya dari jalur Hasan dan Samurah secara marfu’. Diriwayatkan 
juga oleh Ibnu Abi Hatim dan yang lainnya dengan sanad yang shahih dari 
Ibnu Abbas. Tetapi akhir ayat ini menimbulkan persoalan, yaitu ketika 
kemusyrikan itu dinisbatkan kepada Adam dan Hawa. Padahal Adam adalah 
nabi yang diberi wahyu dan para nabi adalah mashum dari kemusyrikan baik 
sebelum diangkat menjadi nabi maupun setelahnya menurut Ijmak. Hal itu 
memaksa beberapa ulama untuk menafsirkan ayat ini kepada selain Adam 
dan Hawa dan bahwa ayat itu berbicara tentang seorang laki-laki dan istrinya 
yang mengikuti salah satu agama, sehingga menimbulkan penghukuman 
terhadap hadits itu sebagai hadits dhaif dan mungkar. 

Saya berhenti sejenak dalam masalah ini sampai mengetahui bahwa 
Ibnu Abi Hatim berkata: aku diberi cerita oleh Ahmad bin Utsman bin 
Hukaim bahwa dia berkata: aku diberi cerita oleh Ahmad bin Mufadhal 
bahwa dia berkata: aku diberi cerita oleh Asbath dari Suddi pada firman 
Allah OS pi Ls i dls (OS. al-A’raf: 190) bahwa dia berkata, “Ini 
adalah pemisah pada ayat tentang Nabi Adam itu dan khusus membicarakan 
tentang tuhan-tuhan bangsa Arab.” 

Abdurrazak berkata: aku diberi cerita oleh Ibnu Uyainah bahwa dia 
berkata: aku mendengar Shadagah bin Abdullah bin Katsir al-Makki 
bercerita dari Suddi bahwa dia berkata, “Ini termasuk yang bersambung yang 
terputus.” 

Ibnu Abi Hatim berkata: aku diberi cerita oleh Ali bin Husain, dia 
berkata: aku diberi cerita oleh Muhammad bin Abi Hammad, dia berkata: 
aku diberi cerita oleh Mahran dari Sufyan dari Suddi dari Abu Malik bahwa 
dia berkata, “Ini terputus. Adapun ò 45 pi, Ls a les adalah untuk umat 
Muhammad.” Maka hilanglah kesulitan ini dan jelaslah bagiku bahwa kisah 
Adam dan Hawa itu berakhir pada LAG) bus sedangkan ayat setelahnya 
khusus membicarakan tentang bangsa Arab dan kemusyrikan mereka 
dengan berhala-berhala. Hal itu diperjelas dengan perubahan dhamir setelah 
itu, yaitu kepada dhamir jama’ setelah dhamir mutsanna. Jika saja kisah itu 
satu maka kata yang dipakai adalah: 

OLS ju Las seperti LAUT Lag lS gr al See Le LAUT La Lab) Al Iye. 
Demikian juga dhamir-dhamir pada firman-Nya setelahnya 
Lends GLE L OS pul (Apakah mereka akan menyekutukan dengan apa yang 
tidak dapat menciptakan sesuatupun) sampai akhir ayat ini (OS. al-A'raf: 191). 
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Termasuk ke dalam kelompok ini adalah firman-Nya: 
O seul Sly al Ag gles Ley (aayah) (QS. Ali Imran: 7). Sesungguhnya 
ayat ini menurut bacaan washal maknanya adalah: “Orang-orang yang 
teguh ilmunya mengetahui takwilnya”. Adapun menurut gira'ah waqaf 
maka maknanya berbeda. Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Abu Sya’sya’ 
dan Abu Nuhaik bahwa mereka berdua berkata, “Kalian menggabungkan 
ayat ini, padahal ayat ini terpisah.” Dan yang menguatkan hal ini adalah 
keberadaan ayat itu yang menunjukkan celanya orang-orang yang mencari- 
cari ayat-ayat yang mutasyabihat dan menyifati mereka secara melenceng. 


Termasuk ke dalam kelompok ini firman Allah Ta'ala: 
ol a ua aab GENG paya? NG 


SA cpl) Sii 

“Dan apabila kamu berjalan di muka bumi maka tidaklah mengapa Ramu 
menggashar shalatmu, jika kamu takut diserang oleh orang-orang kafir.” (QS. an- 
Nisa: 101) 

Sesungguhnya zahir ayat ini menunjukkan bahwa gashar shalat itu 
diperbolehkan dengan syarat adanya ketakutan tetapi tidak boleh dilakukan 
apabila keadaan aman. Ada beberapa orang yang berpendapat demikian 
karena berpedoman pada zahir ayat ini, di antaranya adalah Aisyah. Tetapi 
sebab turunnya ayat ini menjelaskan bahwa ia termasuk kelompok ini. 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari hadits Ali bahwa dia berkata, “Ada sekelompok 
orang dari bani Najjar” yang bertanya kepada Rasulullah saw. Mereka 
berkata, “Sesungguhnya kami sering bepergian di bumi ini, maka 
bagaimanakah kita shalat? Maka Allah menurunkan: 


LA ya pai OF cle SAS gadi UPI pene Sala 

Kemudian wahyu itu terputus. Selang satu tahun, Rasulullah saw. 
berperang. Beliau mengerjakan shalat Dzuhur. Maka orang-orang musyrikin 
berkata, “Muhammad dan shahabat-shahabatnya telah memberikan 
kesempatan kepada kalian untuk menang atas mereka. Tidakkah kalian 
mengepung mereka. Ada seseorang di antara mereka yang berkata, “Mereka 
masih akan mengerjakan shalat yang lain seperti itu setelahnya? Maka Allah 
menurunkan di antara dua shalat itu: 3,45 Jl Kal oi ma ol sampai 
kepada: luge Llis. Maka turunlah shalat kbauf. Menjadi jelaslah dengan 
hadits ini bahwa firman-Nya > Òl adalah syarat untuk shalat 


39. Dalam Tafsir Thabari disebutkan: "Dari at-tujjar (para pedagang)." 
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berikutnya, yaitu shalat Khauf, bukan shalat gashar.” 

Ibnu Jarit berkata, “Ini adalah penafsiran ayat yang baik, jika di dalam 
ayat itu tidak ada: |5) (jika). 

Ibnu Faras berkata, “Benar, meskipun ada I5| karena wawu itu dijadikan 
wawu tambahan.” 

Aku berkata, “Yang dia maksud adalah berpaling dari satu syarat 
kepada syarat yang lain. Lebih baik daripadanya adalah jika kamu 
menjadikan |5) itu yang tambahan karena berpedoman kepada pendapat 
orang yang boleh menambahkannya.” 

Ibnul Jauzi berkata dalam kitab Tafsir, “Orang Arab kadang-kadang 
membuat suatu kalimat di samping kalimat yang lain, seolah-olah seiring 
dengannya, padahal itu adalah kalimat yang terpisah. Di dalam Al-Qur'an: 
Ke j oy oS A of Ju A (Dia ingin mengeluarkan kalian dari tanah kalian) 
adalah perkataan orang banyak. Maka Fir'aun berkata : 94 ab lala (Maka 
apa yang kalian perintahkan).” (QS. al-Xraf: 110) 

Kelompok yang lain adalah: 

udhal oh aly adi ge dina, Ul 

“Akulah yang menggodanya untuk menundukkan dirinya dan dia adalah 
termasuk di antara orang-orang Jang salih”. Perkataan Zulaiha telah selesai. 
Yusuf berkata: Gab aol 2 gl Had SNS (Dan Yusuf berkata, “Yang 


demikian itu agar dia (Azi) mengetahui bahwa sesungguhnya aku tidak berkhianat 
kepadanya di belakangnya).” (QS. Yusuf: 51-52) 


Kelompok yang lainnya: 
AST kalal je | gkang Waah 453 | A Ol 
“Sesungguhnya raja-raja itu jika memasuki suatu pedesaan, maka mereka 


merusaknya dan menjadikan orang-orang mulia yang ada di dalamnya sebagai orang- 
orang yang hina”. Ini adalah perkataan Bilgis. Allah berfirman: 


O gla, LUIS 9 (Dan demikianlah yang mereka lakukan). (QS. an-Naml: 34) 

Kelompok lainnya: WAS ye «ye Liku cy (Siapakah yang membangkitkan kami 
dari tempat tidur kami). Perkataan orang-orang kafir selesai. Para malaikat 
berkata: © 46 Le Ika (Inilah yang dijanjikan oleh Allah) (QS. Yasin: 52). 
Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Qatadah tentang ayat ini bahwa dia 
berkata, “Satu ayat dalam kitab Allah yang awalnya adalah perkataan 
orang-orang yang sesat dan yang akhirnya adalah perkataan orang-orang 
yang mendapatkan petunjuk. Mereka berkata: LAS je cy Liu cobb gh 
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(Celakalah kami, siapakah yang membangkitkan kami dari tempat tidur kami). 
Ini adalah perkataan orang-orang munafik. Dan orang-orang yang 
mendapatkan petunjuk berkata ketika dibangkitkan dari kubur-kubur 
mereka: Usk Al Gare 9 a Sl ey L Ika (Inilah yang dijanjikan oleh 
Allah dan benarlah para utusan itu)” 

Imam Ibnu Abi Hatim mengeluarkan sebuah riwayat dari Mujahid 
tentang firman Allah: © Faye Yes Ia Sa G3 (Dan apakah yang 
memberitahukan kepadamu bahwa apabila mukjizat datang mereka tidak akan 
beriman) (QS. al-An’am: 109) ia berkata, “Wa maa yudrikum annahum yu minun 
idza ja'ai?” Kemudian disambut dengan berita, “Annaha idza ja'at la 
Ju'minun.” 
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Dan apabila kamu berjalan di muka bumi maka 
tidaklah mengapa kamu menggashar shalatmu, jika 
kamu takut diserang oleh orang-orang kafir. | 


--(QS. an-Nisa’: 101)-- 


diAntara/Keduanya 


pustaka-indo.blogspot.com 


Imalah, Fath, dan Pembahasan 
di Antara Keduanya 


B eberapa ulama secara khusus menulis tentang 
hal ini, di antaranya Ibnul Qashih*’ yang 
menyusun kitab bernama Ourratul Aini fil Fathhi wal 
Imaalah wa baina Lafdzaini. 


Ad-Dani berkata, “Al-fath dan imalah adalah dua kata 
yang masyhur yang tersebar pada lisan orang-orang yang 
fasih dari bangsa Arab yang Al-Qur'an turun dengan 
bahasa mereka. Fath adalah bahasa penduduk Hijaz 
sedangkan iyalah adalah bahasa kebanyakan penduduk 
Najd, seperti Tamim, Asad, dan Qais. Dasarnya adalah 
hadits Hudzaifah yang diriwayatkan secara marfu’, 
“Bacalah Al-Qur’an dengan dialek orang-orang Arab dan 
suara-suara mereka. Jauhilah suara-suara orang-orang 
yang fasik dan para pengemban dua kitab.” Dia berkata 
lagi, “Ialah, tidak diragukan lagi merupakan salah satu 
dari huruf-huruf yang tujuh dan termasuk dialek orang- 
orang Arab serta suara-suara mereka.” 


40. Dia adalah Ali bin Utsman bin Muhammad, yang dikenal dengan 
nama Ibnul Oashih, seorang ulama yang men-syarah-i kitab Asy 
Syathibiyah, kitab Ourratul 'ain, dan kitab-kitab gira'ah yang lainnya. 
Wafat pada tahun 801. (Al-Jawahir al-Mudhiyah, I: 266). 
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Abu Bakar bin Abi Syaibah berkata: Wak? bercerita kepada kami: A'masy 
bercerita kepada kami dari Ibrahim bahwa dia berkata, “Mereka berpendapat 
bahwa dalam bacaan antara alif dan ya’ itu sama.” Dia berkata, “Yang dia 
maksud adalah bacaan tafkhim (tebal) dan malah dengan alif dan ya.” 


Diriwayatkan dalam kitab Tarikul Ourra' dari jalur Abu “Ashim adh- 
Dharir al-Kufi dati Abdullah" dari ‘Ashim dari Zirr bin Hubaisy bahwa dia 
berkata, “Ada seorang laki-laki yang membaca Al-Qur'an di hadapan 
Abdulah bin Mas'ud: ab dan tidak membacanya dengan kasrah. Maka 
Abdullah berkata, ab dengan kasrah pada tha’ dan ha’. Laki-laki itu membaca: 
ab dan tidak membacanya dengan kasrah, Maka Abdullah berkata, ab 
dengan kasrah pada tha’ dan ha’. Laki-laki itu tetap membaca: ab dan tidak 
membacanya dengan kasrah. Abdullah pun berkata, “ab dengan kasrah pada 
tha’ dan ha”. Kemudian dia berkata, “Demikianlah yang diajarkan oleh 
Rasulullah saw. kepadaku.” 


Ibnul Jazari berkata, “Ini hadits yang gharib. Kami tidak mengenalnya 
kecuali dari satu jalur ini. Para perawinya #sigah, kecuali Muhammad bin 
Ubaidillah. Dia adalah Al-“Azrami”. Dia dhaif menurut para ahli hadits. 
Dia adalah seorang laki-laki yang salih, tetapi kitab-kitabnya hilang. Dia 


meriwayatkan hadits dari hafalannya, sehingga dikritik dari segi ini." 


Saya berpendapat: dan haditsnya ini diriwayatkan oleh Ibnu 
Mardawaih dalam Tafsir-nya dan di akhirnya dia menambahkan: “Dan 
demikianlah Jibril menurunkannya”. 

Di dalam kitab Jamul Qurra’ dari Safwan bin “Asal bahwa dia 
mendengarkan Rasulullah saw. membaca 44 L. Maka ada orang yang 
berkata kepada beliau, “Wahai Rasulullah, engkau membaca dengan iyalah, 
padahal itu bukan termasuk bahasa Quraisy?” Maka beliau berkata, “Itu 
adalah bahasa paman-paman kita, bani Sa'ad.” 


Ibnu Asytah meriwayatkan dari Abu Hatim bahwa dia berkata, “Ulama 
Kufah berhujah pada masalah alah ini bahwa mereka menemukan di 
dalam mushaf itu banyak ya di tempat yang semestinya ditulis dengan 
alif. Maka mereka mengikuti tulisan yang ada dan melakukan imalah agar 
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bacaannya mendekati ya’. 


41. Dalam al-Ushul "Ubaid" dan yang aku tulis ini dari an-Nasyr. 

42. Di dalam an Nasyr: "Dan Abu 'Ashim ini adalah Muhammad bin Ubaidillah yang disebut al- 
Maknun dan dikenal dengan al-Masjidi. Muhammad bin Ubaidillah, gurunya, adalah al- 
Azrami al-Kufi. 

43. An Nasyr, II: 31. 
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Imalah adalah jika kamu sedikit memiringkan fathah kepada kasrah 
atau alif kepada ya’. Inilah yang murni. Nama lainnya adalah idja, bathh, 
kasrah sedikit. Juga bernama zagli, talthif, antara fathah dan kasrah. Imalah 
dibagi menjadi dua: yang sangat dan yang sedang. Keduanya diperbolehkan 
dalam membaca Al-Qur'an. Ima/ah yang sangat dijauhi yaitu jika diiringi 
dengan membalikkan secara murni. Sementara yang sedang adalah antara 
Jathah yang sedang dan imalah yang sangat. 


Ad-Dani mengatakan, “Ulama-ulama kita berbeda pendapat: 
manakah di antara keduanya yang lebih baik? Aku memilih imalah yang 
sedang antara fathah dan kasrah, sebab tujuan untuk membaca secara iyalah 
itu sudah terpenuhi dengannya, yaitu pemberitahuan bahwa asal dari alif 
itu adalah ya' dan untuk memberikan peringatan bahwa pada suatu tempat 
akan dibalik menjadi ya’ atau untuk menyesuaikan dengan kasrah atau ya” 
yang bersandingan dengannya.” 


Adapun fath adalah jika seorang pembaca membuka mulutnya untuk 
mengucapkan huruf itu. Nama lainnya adalah tafhim. Ini terbagi menjadi 
dua, yaitu yang sangat dan yang sedang. Adapun yang sangat adalah jika 
seseorang membuka semua mulutnya untuk mengucapkan huruf itu. Ini 
tidak diperbolehkan dalam Al-Qur'an, bahkan tidak ada dalam bahasa 
Arab. Adapun yang pertengahan adalah antara fathah yang sangat dan 
imalah yang sedang. Ad-Dani mengatakan, “Inilah yang digunakan oleh 
para qurra’ yang membaca dengan fath.” 


Mereka berbeda pendapat apakah ¿malah itu merupakah cabang dari 
fath ataukah keduanya merupakan dua dasar yang berbeda? Penjelasan 
atas pendapat yang pertama adalah bahwa /walah itu tidak ada, kecuali 
jika ada suatu sebab dan jika sebab itu tidak ada maka harus dibaca dengan 
fath. Jika sebab itu ada, boleh dibaca dengan jar) dan boleh dibaca dengan 
imalah. Tidak ada satu kata pun yang dibaca dengan imalah, kecuali ada di 
antara orang-orang Arab yang membacanya dengan fath. 

Pembicaraan tentang iyalah meliputi lima hal, yaitu sebab-sebabnya, 
segi-seginya, faedahnya, siapa yang membaca dengan iyalah, dan apa yang 
dibaca dengan imalah.™ 

Para gurra' menyebutkan ada sepuluh sebab. Ibnul Jazari berkata, 
“Semua itu kembali kepada dua hal: yang pertama adalah kasrah dan yang 
kedua adalah ya’. Setiap dari keduanya berada sebelum tempat iyalah atau 
setelahnya dan kadang-kadang hanya dikira-kira saja pada tempat imalah. 
Kadang-kadang kasrah dan ya’ itu tidak ada pada lafadznya dan tidak dikira- 


44. An-Nasyr, II: 32 dan halaman selanjutnya. 
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kirakan pada tempat /walah, tetapi keduanya kadang-kadang ada pada 
beberapa Zashrifnya. Kadang-kadang alif atau fathah dibaca dengan imalah 
karena ada alif atau fathah yang lain yang dibaca dengan wala). Ini disebut 
bacaan ¿malah karena ada imalah. Kadang-kadang alif itu dibaca imalah 
karena diserupakan dengan alif yang dibaca dengan imalah.” 

Ibnu Jazari berkata, “Dan iyalah itu kadang-kadang karena banyaknya 
penggunaan dan untuk membedakan antara isim dengan huruf. Maka jadilah 
dua belas sebab. Adapun iyalah karena kasrah yang telah lalu maka syaratnya 
adalah jika pemisah di antaranya dengan alif adalah satu huruf, seperti 
LS dan Glu. Pemisah ini terjadi dengan berpedoman kepada alif Adapun 

Jatbah yang dibaca dengan ialah, tidak ada pemisah antaranya dengan kasrah 
atau dua buah huruf yang awalnya di-sukun, seperti Olas) atau keduanya 
dibaca fathah dan yang kedua adalah ha’ karena ketersembunyiannya. 

Adapun yang terdahulu kadang-kadang bersambung dengan alif, 
seperti ot) dan ASI dan kadang-kadang terpisah dengan dua huruf 
yang salah satunya adalah Ja’, seperti: lay. 

Kasrah yang datang kemudian, baik £asrah yang harus ada, seperti 

ule atau yang ada karena suatu sebab, seperti wl) «4 dan JU 3. 

Adapun yang datang kemudian adalah seperti x Lye. 

Kasrah yang dikira-kira adalah seperti 3x, karena asalnya adalah: Ab, 

Adapun ya’ yang dikira-kira adalah seperti is dan SAS! dan ul 
dan S JI. Sesungguhnya alif pada semua itu berasal dari ya” yang 
berharakat dan sebelumnya dibaca fathah. 

Kasrah yang, ada karena suatu sebab pada beberapa keadaan kata, 
seperti 21), cla, se, Olb karena fa’ fi'ilnya dibaca kasrah ketika bertemu 
dengan dhamir ta’ fa'i 

Adapun ya, yang ada karena suatu sebab pada beberapa keadaan kata 
adalah seperti |5©, YG, karena alifnya berasal dari wawu. Ini dibaca imalah 
karena akan berubah menjadi ya’ pada EË dan (65. 

Adapun imalah karena adanya imalah adalah seperti bacaan imalah 
oleh Al-Kisa’i terhadap alif yang terletak setelah nun dati A Uj karena 
alif pada & dibaca imalah. Adapun ad) Ula tidak dibaca imalah karena 
tidak ada sebab padanya. Dari itulah dibaca ¿walah juga seperti: >a). 


Adapun imalah karena adanya keserupaan adalah bacaan iyalah pada 


alif ta'nits, seperti (sed! dan alif pada (~~ 5+ dan (wus karena serupa 
dengan alif pada S4. 
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Adapun imalah karena banyaknya penggunaan adalah seperti bacaan 
imalah yang dilakukan oleh manusia terhadap tiga keadaan, seperti yang 
diriwayatkan oleh pengarang kitab a/-Mabha. 


Adapun imalah untuk membedakan antara isim dengan barf adalah 
seperti bacaan iwalah pada pembukaan-pembukaan surat, seperti yang 
dikatakan oleh Sibawaih, “Sesungguhnya ba’ dan fa’ dari huruf-huruf kamus 
dibaca dengan imalah sebagai nama dari yang dilafadzkan dengannya, 
bukan seperti harfharf yang lainnya seperti: Y, L-.” 

Segi-segi iyalah ada empat yang semuanya kembali kepada sebab- 
sebab yang disebutkan di atas, yang pada dasarnya ada dua, yaitu 
persesuaian dan pemberian suatu perasaan. Adapun persesuaian, maka 
hanya ada satu saja, yaitu huruf-huruf yang dibaca dengan iwalah karena 
adanya suatu sebab pada lafadz itu sendiri dan pada yang dibaca dengan 
imalah karena yang lainnya dibaca dengan iyalah. Mereka menghendaki 
agar gerakan lidah dan kedekatan bacaan dengan huruf yang dibaca 
dengan imalah menjadi satu segi dan satu bentuk. 


Adapun pemberian suatu perasaan terbagi menjadi tiga macam, yaitu 
pemberian suatu perasaan terhadap asal huruf“, pemberian suatu perasaan 
terhadap perubahan suatu kata pada beberapa tempat", dan pemberian 
suatu perasaan terhadap adanya keserupaan yang akan menunjukkan 
kepada huruf asal." 


Adapun faedahnya adalah untuk memudahkan pengucapan, karena lidah 
itu akan naik dengan fathah dan akan menurun dengan iyalah. Penurunan itu 
lebih ringan daripada kenaikan, karena itulah orang yang membaca dengan 
imalah beralasan. Adapun orang yang membaca dengan fath, maka mereka 
memerhatikan bahwa keadaan fat) itu lebih kuat dan merupakan dasar. 


Siapa yang membaca dengan imalah, maka semua Qira’ah Sepuluh 
itu seluruhnya, kecuali Ibnu Katsir. Dia tidak membaca dengan iwalah 
pada satu huruf pun pada Al-Qur’an. 


Mengenai apa yang dibaca dengan iwalah maka pembahasan secara 
detail dan menyeluruh terdapat dalam kitab-kitab gira'at dan kitab-kitab 
yang disusun tentang iwalah ini. 


45. Al-Kitab karya Sibawaih, II: 267 

46. An-Nasyr: "Yaitu jika alif yang dibaca dengan imalah itu berasal dari ya' atau dari wawu 
yang dibaca kasrah.” 

47. An-Nasyr : "pemberian suatu perasaan terhadap perubahan suatu kata pada beberapa tempat, 
seperti munculnya kasrah atau ya' seperti yang dikehendaki oleh tashrif kata itu." 

48. Pemberian suatu perasaan terhadap adanya keserupaan yang akan menunjukkan kepada 
huruf asal, seperti bacaan imalah pada alif ta'nits dan yang diserupakan dengannya. 
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Kami akan menyebutkan hal-hal yang mungkin dapat dibuat sebagai 
suatu kaidah: 


Hamzah, Kisa’, dan Khalaf membaca dengan iyalah pada: 
e Semua alif yang berasal dari ya’ di mana pun berada dalam Al-Qur'an, 
baik pada isim maupun pada fi'il, seperti: 
KASI ag sly cals cbs Na dl, Sada EMS 
Sly carly es gley 6 ghey SA San 
* Semua alif ta’nits pada (J8 dengan dhammah atau kasrah atau fathah 
pada ja -nya, seperti: 
| AN 2 n . | 3 
1s S35 Sa cals (Vly Tenan (US gad a 6S pin 9 bg gS 
Si S glad! g KP TPI SRI bawa 
* Semua kata yang ber-wazan Yk dengan dhammah pada fa’ atau fathah, 
£ £ 2 
seperti: lls Sa A CS Luly IS tee ous. 


* Semua yang ditulis dengan ya’ pada mushaf, seperti: “a. ere b, 
cog b, ful b, (sr, cek kecuali Sj L, Cty, le, Jl, o> maka 
tak satupun yang dibaca dengan imalah. 


e Semua alif yang berasal dari wawu yang awalnya dibaca kasrah atau 
dhammah, yaitu 4 Jl di mana pun berada serta =al dan Jel, S sil. 

* Akhir semua ayat dari sebelas surat yang bentuknya satu, yaitu Thaha, 
an-Najm, Sa’ala, al-Qiyamah, an-Nazi’at, ‘Abasa, al-A'la, asy-Syams, 
al-Lail, adh-Dhuha, dan al-‘Alaq. Mereka yang menyetujui membaca 
seperti ini pada surat-surat ini adalah Abu ‘Amru dan Warasy. 

Abu “Amru membaca /walah pada setiap ra’ yang terletak setelah ah, 
dengan wazan apapun juga, seperti: S kel, Sa, Kapan oll, Sa, 
GS, GAS, Silat dan yang ber-wazan x di mana pun berada. 

Abu Amru dan Kisa'i membaca ¿malah pada setiap alif yang setelahnya 
terdapat huruf ra’ yang terletak di akhir kata yang dibaca dengan jar seperti: 
pala, aa, SI, SI, jb, el, Aol Sola, Lab gi baik 
alif ita asli atau tidak. 


Hamzah membaca imalah pada ain fill dari fi'il madhi dari sepuluh 
Fi, yaitu: 
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OI, GL, cle, cla, alj, BL, Glo, olb, ¿D l= di mana pun 
tempatnya dan bagaimanapun keadaannya. 

Kisa'i membaca imalah pada ha’ ta’nits dan huruf sebelumnya pada 
waktu waqaf secara mutlak yang terletak setelah lima belas huruf yang 
terkumpul pada perkataan (ps 544) Coy) c. Contoh dari: 

* fa’ adalah asi p Aah 
“Jim adalah ab, don g 

° = fsa’ seperti dx, 2G 

° fa seperti diye, diay 

e a’ seperti 375, ab 

* ya’ seperti insù, Ais 

e nun seperti ix, iww 

e ba' seperti 453, i> 

° lam seperti al , AS 

e dzal seperti 25 55 5, ra 
e wawu seperti 59 AI, 5 gud 
e dal seperti sis, 34h 

e syin seperti ye, Aas 
* mim seperti dans, 4) 

e dan sin seperti ius, due. 

Dia membaca dengan fat) setelah sepuluh huruf, yaitu cl dan huruf- 
huruf asta’: bay, yes J3 dan empat huruf yang tersisa adalah A. | 
Jika sebelum semuanya adalah ya’ yang dibaca sukun atau kasrah yang 
bersambung atau terpisah dengan huruf yang dibaca sukun maka dibaca 
dengan imalah. Tetapi jika tidak maka dibaca dengan fath. 

Huruf-huruf yang lain diperselisihkan dan tidak ada kaidah yang 
menjelaskannya. Maka lihatlah pada kitab-kitab yang khusus membahas 
hal ini. Adapun pembukaan-pembukaan surat maka Jl pada lima surat 
dalam Al-Qur'an dibaca dengan imalah oleh Hamzah, Kisa’i, Khalaf, Abu 
Amru, Ibnu Amir, dan Abu Bakr. Adapun Warasy membaca antara iwalah 
dan fath. 

Mereka yang membaca dengan #walah pada pembukaan surat Maryam 


dan Thaha adalah Abu Amru, Kisa’i, dan Abu Bakar. 
Hamzah membaca dengan imalah pada Thaha, tidak pada Maryam. 
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Mereka yang membaca dengan imalah pada ya” di awal Maryam, maka 
dia akan membaca dengan imalah pada jl, kecuali Abu Amru pada riwayat 
yang masyhur darinya. 

Mereka yang membaca dengan iwalah dari awal Yasin adalah tiga 
imam yang pertama dan Abu Bakar. 

Imam yang empat membaca dengan imalah pada „yb, ab „b dan 
ha’ pada œ> pada tujuh surat dan Ibnu Dzakwan setuju dengan mereka 
pada ha’. 


Penutup 


Ada beberapa kaum yang menyatakan makruh untuk membaca 
dengan ¿malah karena terdapat hadits yang menyebutkan: “Al-Qur'an itu 
diturunkan dengan tafkhim (menebalkan).” Ini dibantah dengan beberapa 


alasan. 


Pertama, Al-Qur'an pada awalnya diturunkan demikian, kemudian 
ada rukhsah setelah itu untuk membaca dengan iwalah. 


Kedua, maknanya adalah agar Al-Qur'an itu dibaca seperti bacaan 
laki-laki, tidak dengan diliuk-liukkan seperti perkataan perempuan. 

Ketiga, maknanya adalah Al-Qur'an diturunkan dengan kekerasan 
terhadap orang-orang yang musyrik. Ini dibantah oleh beberapa qurra' 
karena sangat jauh jika digunakan untuk menafsirkan hadits itu, sebab 
Al-Qur'an juga diturunkan dengan rahmat dan kasih sayang. 

Keempat, maksudnya adalah pengagungan dan pemuliaan, yaitu 
“muliakanlah dan agungkanlah Al-Qur'an itu”, sehingga Rasulullah saw. 
menganjurkan untuk memuliakan Al-Qur'an dan mengagungkannya. 


Kelima, yang dimaksud dengan tafkhim adalah membaca dengan 
harakat pada tengah-tengah kata, baik dengan dhammah maupun kasrah 
pada tempat-tempat yang diperselisihkan, bukan membacanya dengan 
sukun, karena itu lebih sempurna dan lebih tebal. 

Ad-Dani mengatakan, “Demikianlah diriwayatkan dengan penafsiran 
dari Ibnu Abbas.” Kemudian dia melanjutkan perkataannya, “Aku diberi 
cerita oleh Ibnu Khagan, aku diberi cerita oleh Ahmad bin Muhammad, 
aku diberi cerita oleh Ali bin Abdul Aziz, aku diberi cerita oleh Qasim, 
aku mendengar Kisa’i menceritakan dari Salman dari Zuhri bahwa dia 
berkata: Ibnu Abbas berkata, “Al-Qur'an diturunkan dengan pemberatan 
dan penebalan (tafkhim), seperti perkataannya:4244 dan kata-kata yang 
berat yang sepadan dengannya.” Kemudian dia menyebutkan hadits Hakim 
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dari Zaid bin Tsabit secara marfu’: “Al-Qur'an diturunkan dengan tafkhim.” 


Muhammad bin Mugatil, salah satu perawinya berkata, “Saya 
mendengar Ammar berkata, Dia membaca: IJ 4) Ide? dan enak 
Dia bermaksud dengan membaca harakat pada huruf-huruf tengahnya.” 


Dia berkata, “Ini dikuatkan oleh perkataan Abu Ubaidah, “Penduduk 
Hijaz membaca dengan fafkhim semua perkataan, kecuali satu huruf saja, 
yaitu 3,46, mereka membacanya dengan sukun. Penduduk Najd 
meninggalakn tufkhim pada semua perkataan, kecuali pada huruf ini. 


Mereka mengatakan ô ás dengan kasrah.” 
Ad-Dani berkata, “Inilah penafsiran yang paling benar dari hadits 


itu. 


49. Al-Mursalat: 6. Ini adalah Qira'ah Rauh dan Hasan. Lihatlah Ittihafu Fudhalaa'il Basyar: 430 
dan Tafsir al-Qurthubi, XIX: 154. 
50. Al-Kahfi: 96. Lihat Tafsir al-Qurthubi, XI: 61. 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 371 


Tafkhim adalah membaca dengan harakat pada 
tengah-tengah kata, baik dengan dhammah maupun 


kasrah pada tempat-tempat yang diperselisihkan, 
bukan membacanya dengan sukun, karena itu lebih 
sempurna dan lebih tebal. 


Idhgham, Idzhar, 
Ikhfa’, dan Iqlab 


pustaka-indo.blogspot.com 


A da beberapa ahli gira'ah yang menyusunnya 
dalam satu kitab tersendiri. 


Idhgham adalah mengucapkan dua huruf sebagai 
satu huruf seperti yang kedua dengan di-tasydid. Idhgham 
terbagi menjadi dua: yang besar dan yang kecil. 


Idhgham yang Besar 


Idhgham yang besar adalah pada kata yang awal dua 
hurufnya diberi harakat, baik kedua huruf itu 
mutamatsilain atau mutajanisain atau mutagaribain. Disebut 
dengan idhgham yang besar karena banyak tempatnya, 
dan harakat itu lebih banyak daripada sukun. Ada yang 
mengatakan karena memiliki pengaruh terhadap 
pemberian sukun pada huruf yang diberi harakat 
sebelum dibaca dengan idhgham. Ada yang mengatakan 
karena kesulitannya. Ada yang mengatakan karena 
idhgham ini mencakup mutamatsilain, mutajanisain, dan 
mutagaribain. Idhgham jenis ini yang masyhur dinisbakan 
kepada Abu Amru bin Ala di antara imam gira'ah yang 
sepuluh. Juga diriwayatkan dari selain imam yang sepuluh 
itu dari beberapa qarri’, seperti Hasan Bashri, A'masy, 
Ibnu Muhaishin, dan yang lainnya. 
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Tujuannya adalah mencari kemudahan. Banyak pengarang kitab 
qita’ah yang tidak menyebutnya sama sekali, seperti Abu Ubaid dalam 
kitabnya”, Ibnu Mujahid dalam kitab Musabbi'ah-nya?', Makki dalam 
Tabshirah-nya®, ath-Thalamanki dalam Raudhah-nya?", Ibnu Sufyan dalam 
kitab Haadi-nya”, Ibnu Syuraij dalam kitab al-Kaafii-nya”*, al-Mahdawi 
dalam kitab Hidayah-nya”', dan yang lain. 


> 


Pengarang Tagribun Nasyr mengatakan bahwa yang dimaksud dengan 
mutamatsilain adalah dua huruf yang sama sifat dan makhrajnya. Mutajanisain 
adalah dua huruf yang sama makhrajnya tetapi berbeda sifatnya. Mutagaribain 
adalah dua huruf yang berdekatan makhraj dan sifatnya. Adapun yang dibaca 
dengan idhgham dari mutamatsilain terdapat pada tujuh belas huruf, yaitu: ba’, 
ta, tsa’, ha’, ra, sin, ‘ain, ghain, fa’, gaf, Raf, lam, mim, nun, wawu, ha’ ya’, seperti: 


SJ GUST! QS. an-Nisa: 105), Si LS yall (QS. al-Ma’idah: 106), 
ad yata ES (QS. al-Baqarah 191), dan lain-lain. 

Syaratnya adalah jika utamatsilain itu bertemu pada satu tulisan, maka tidak 
dibaca idhgham pada: „Js Ul karena keberadaan alif dan dua huruf itu harus dari 
dua kata yang berbeda. Jika keduanya bertemu pada satu kata, maka tidak dibaca 
dengan idhgham, kecuali pada dua huruf seperti Sala pada surat al-Bagarah 
dan Sa Le pada al-Mudatsir, serta huruf pertama bukan dhamir ta’ mutakallim 
dan mukhatab, seperti x. cb, LIS SS dan tidak dibaca tasydid, maka 
tidak boleh dibaca dengan idhgham, seperti &. 5), Aw (me serta tidak dibaca 


tanwin, seperti: ple SPI gt. 


51. Yaitu kitab yang diberi nama al-Imam. Pengarang an-Nasyr berkata, "Dia adalah imam 
pertama yang dijadikan rujukan yang mengumpulkan gira'ah-gira'ah pada satu kitab. Namanya 
adalah Abu Ubaid al-Qasim bin Salam. Menurut perkiraanku dia menjadikan lima belas 
qarir'." 

52. Yaitu kitab as-Sab'ah karya Abu Bakr Ahmad bin Musa bin Abbas bin Mujahid, yang 
meninggal pada tahun 324. Disebutkan oleh pengarang an-Nasyr, I: 81 dan dia menyebutkan 
jalur periwayatannya darinya. 

53. At-Tabshirah fil Qira'at as-Sab'i karya Abu Muhammad Makki bin Abu Thalib al-Qaisi yang 
wafat pada tahun 437. Disebutkan oleh pengarang Kasyfudz Dzunun dan dia berkata, 
"Sebanyak lima juz. Kitab ini paling masyhur." 

54. Kitab ar-Raudhah karya Abu Amr bin Ahmad bin Abdullah bin Lub ath-Thalamanki al- 
Andalusi yang wafat pada tahun 429. Pengarang an-Nasyr menyebutnya pada juz pertama, 
halaman 71. 

55. Al-Hadi fil Qira'atis Sab'i karya Abu Abdullah bin Muhammad bin Sufyan al-Qairawani 
yang wafat pada tahun 415. Disebutkan oleh pengarang kitab Kasyfudz Dzunun. 

56. Al-Kafii Qira'ati as-Sab'i karya Abu Abdullah Muhammad bin Syuraij yang wafat pada 
tahun 467. Disebutkan oleh pengarang kitab Kasyfudz Dzunun. 

57. Al-Hidayah fi Qira'at karya Abu Abbas Ahmad bin Amar yang wafat pada tahun 430. 
Disebutkan oleh pengarang kitab Kasyfudz Dzunun. 
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Adapun yang dibaca dengan idhgham pada mutajanisain dan mutagaribain 
adalah enam belas huruf yang dikumpulkan pada «4 Ji Lion Jelita UP). 
Syaratnya adalah huruf pertama bukan di-tasydid, seperti 1,53 “el, di- 
tanwin, seperti &W bb 3, dan ta’ dhamir, seperti ub cil. 

Ba’ dibaca idhgham dengan mim, seperti sis yy viw. 

Ta dengan sepuluh huruf, yaitu dengan fat ê Sud, jin Or OLI, 
dzal: NS Semel, ga | aj BAN, sim dim Loli, kecuali pada 
daw 2 è 3 karena adanya yag dan keringanan Jathah, syin: lagi ix jū; shad 
lige SUNAN 9, dhadi Lene Shola, tha’: Al ab Aal 3, dha’: 
AB SI 

Tsa’ pada lima huruf, yaitu ta: Og 5 Ge, dzak EUs OA, sin: 
Oledw L 99, Syiir Lets Las, Madi ape Cato. 

Jim pada dua huruf, yaitu syin: oes E = dan lg g al (ss. 

Ha’ pada ain saja: WI oe TJ 

Dal pada sepuluh huruf, yaitu ta: CUS Asad! , gat BUS ji dn, tsa’ 
y dn, jim op ag, dzak Ws SWD, xa’ ke AK, sin: 
gl ya see) syin: dale Age, shad: (yo Aisi, dhad. sl wo An ya, dha’ 
Wb 4 y. Da/ tidak dibaca dengan idhgham pada waktu dibaca fathah setelah 
huruf yang disukun, kecuali pada ta' karena kuatnya kesamaan jenis. 

Dzal pada sin pada firman-Nya: al... 2b dan shad pada firman- 
Nya: il JAI. 

Ra’ pada lam 14314, AIS y mel, OLY keni, OLY. Jika ra’ itu 
dibaca fathah dan huruf sebelumnya dibaca sukun, maka tidak dibaca 
dengan idhgham, seperti: WS 3 potty. 

Sin pada za’ pada firman-Nya: c> 9} sil, dan syin pada firman- 
Nya: buk ol J. 

Qaf pada kaf jika huruf sebelumnya dibaca berharakat, seperti: 
lag AS Gu, kecuali jika dibaca sukun, seperti: Sala, 

Lam pada ra' jika huruf sebelumnya dibaca berharakat, seperti: 
eh) Je atau dibaca sukun jika lam itu dibaca dengan dhammah atau kasrah, 
seperti: J gw) Jd), Oh) Jaw Jl kecuali jika dibaca dengan fathah, seperti: 
=) J 948, maka tidak dibaca dengan idhgham di manapun berada seperti: 
Ore, JU. Gy JU. 
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Mim sukun ketika bertemu dengan ba’ yang sebelumnya berupa huruf 
yang berharakat maka dibaca samar dengan ghunnah (berdengung), seperti 
ons Ld Hei, Ini adalah salah satu macam dari i&hja' yang disebutkan 
dalam judul di atas. Ibnul Jazari menyebutkannya termasuk dalam idhgham. 
Dia mengikuti beberapa ulama terdahulu. Dia berkata dalam an-Nasyr, 
“Itu tidak benar. Jika sebelumnya dibaca dengan sukun, maka mim itu dibaca 
dengan jelas, seperti: dwa panl.” 

Nun dibaca idhgham jika sebelumnya dibaca berharakat pada ra’ dan 
lam, seperti EL ) ost, Jika dibaca dengan sukun maka keduanya dibaca 
dengan jelas, seperti oe c, os OSS ol, rh) Opus kecuali nun dari 
oe maka dibaca dengan idhgham, seperti CU Ê ley karena sering 
ditemukan dan keharusannya diberi harakat serta keberatannya.” 


Peringatan-Peringatan 


Pertama, Abu Amru, Hamzah, dan Ya'gub setuju pada huruf-huruf 
yang disebutkan oleh Ibnul Jazari pada dua kitabnya, an-Nasyr dan at- 
Tagrib." 

Kedua, para imam gira'ah yang sepuluh Ijmak atas bacaan idhgham 
pada Law» le GLY EU L (OS. Yusuf: 10) dan mereka berbeda pendapat 
pada cara mengucapkannya. Abu Ja'far membacanya dengan idhgham murni 
tanpa isyarat dan yang lain membacanya dengan isyarat dengan raum dan 
isymam. 


Kaidah 


Ibnul Jazari berkata, “Semua yang dibaca dengan idhgham oleh Abu 
Amru dari mutamatsilain dan mutagaribain, jika satu surat dibaca washal 
dengan surat yang lainnya berjumlah 1304 huruf, karena akhir surat al- 
Qadr akan masuk ke dalam surat Lam Yakun. Jika dibaca basmalah dan 
akhir surat dibaca washal dengan basmalah maka berjumlah 1305 huruf, 
karena akhir surat ar-Ra'du akan masuk ke dalam surat Ibrahim dan akhir 
surat Ibrahim akan masuk pada awal surat al-Hijr. Jika dipisahkan dengan 
waqaf dan tidak membaca basmalah, maka jumlahnya 1303 huruf. 


57. Tagribun Nasyr, X: 11 
58. Tagribun Nasyr : 10 - 11 
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Idhgham yang Kecil 
Adapun idhgham yang kecil adalah jika huruf pertamanya dibaca dengan 


sukun. Ini kadang-kadang wajib, dilarang, dan kadang-kadang boleh. Biasa 
disebutkan oleh para imam gira'ah pada kitab-kitab mereka adalah yang 
boleh, karena itulah yang diperselisihkan. Ini dibagi menjadi dua: 


Pertama, membaca satu huruf pada satu kata dengan idhgham. Ini terbatas 


pada: 


3) diperselisihkan antara bacaan idhgham dan idgharnya pada enam 
huruf: ta” Ws SI, jim Jaw >), dal Jas 3l, ga? C15 SI, sin ogoi SI, 
shad kape DI. 

45 diperselisihkan pada delapan huruf: jim oS cle Ad a, deal ui yo Ada, 
za’ uj Aig, sin Ula a84, syin giri J8, shad tò pe diy, dhad 
| akan Nad, dha’ glib Ad. 

Diperselisihkan pada Wa LA huruf: fa’ > £ at Jim (Rd glo Da, 
Ra BU) c, sin jali pwa Tai cai , shad pal ye? Cute, dha’ ale SNS. 
Lam pada Ja dan h diperselisihkan pada delapan huruf: a’ ¢ 5 JJ, 
sin yan ji, dhad she ja, tha’ gb cb, dha’ b Ji dan ja 
dikhususkan pada ‘sa’, seperti oy JA. 

Keduanya bersekutu pada ta' dan nun, seperti: 

gi de A a 

Kedua adalah bacaan idhgham pada huruf-huruf yang makhrajnya 


berdekatan, yaitu tujuh belas huruf yang diperselisihkan. 


Ba’ pada qaf pada: O SW, Cored Cored Oly, Spd Cle 3, 
AB Cad gy 

clay ya Wade: pada al-Baqarah. 

Lae CS)! pada Hud. 

rf Aus pada Saba’. 

Ra’ sukun bertemu dengan lam: hy St eels, oN AN 

Lam sukun bertemu dzal: H> Jaw yag 

Tsa’ pada dzal: > Cel; 

Dal pada tsa’: Ay 22 yas 

Deal pada ta’ AA 


0. Deal pada ta: Kis pada Thaha. 
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11. Dal padanya juga pada 4, wis pada Ghafir dan ad-Dukhan. 
12. Tsa’ dari cl, Td di mana pun berada. 

13. Tsa’ di Wes jal pada al-A'raf dan az-Zukhruf. 

14. Dal pada Dzal S5 ang 

15. Nun pada wawu di Ol lg (pes 

16. Nun pada wawu di Ig 0 

17. Nun bertemu dengan mim dati b awal asy-Syu’ara dan al-Qashash. 


Kaidah 


Setiap huruf yang bertemu yang huruf pertamanya adalah sukun dan 
keduanya semisal atau sejenis, maka wajib dibaca dengan idhgham, baik 
sebagai bahasa maupun pada waktu membaca Al-Qur'an. 


Contoh dua huruf yang semisal adalah: 
Ad), ed By, aE 5, BIS CL), Slew obl, dee y 


SS es ot ma, A By, 

Contoh dua huruf yang sejenis adalah: ja, Ol, h, lagek 5), ond 383, 

wb cb, Oo) J3 selama huruf pertama dari yang semisal itu bukan huruf 

mad, seperti pyw y GA, 23 IPB atau awal dari huruf yang semisal itu 
adalah huruf halaq, seperti: per eae. 


Catatan 


Ada beberapaimam yang menyatakan makruh untuk membaca idgham 
pada Al-Qur'an. Diriwayatkan dari Hamzah bahwa dia memakruhkannya 
pada waktu shalat. Jika demikian maka ada tiga buah mazhab tentang 
idhgham ini. 


Tambahan 


Ditambahkan kepada dua bagian yang telah lalu satu bagian yang 
beberapa di antaranya diperselisihkan, yaitu hukum-hukum nun sukun dan 
tanwin yang memiliki empat hukum, yaitu 1dzhar, idhgham, iglab, dan ikhfa’. 

Idghar menurut semua imam gira'ah ada enam huruf, yaitu huruf 


balaq: hamzah, ha’, ain, ha’, ghain, dan kha’, seperti: je Gp, ala ya, JBL, 
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Sebagian dari mereka membaca dengan 7khfa’ pada kha’ dan ghain. 


Idhgham pada enam huruf: dua huruf tanpa ghunnah, yaitu lam dan ra’ 


seperti: Bh) 34, Aj yy, id cus, Igli d OL dan empat dengan 
ghunnah, yaitu nun, mim, ya’, dan wawu, seperti: ds or, Gy 9 Ash, 
Shy ot L Nia, JL o, nt gS, Ù gles Oxy. 

Iglab pada satu huruf, yaitu ba’, seperti: i HP A cy, Hasi 


dengan cara membalik nun dan tanwin menjadi mim, kemudian dibaca samar 


dengan ghunnah. 

Tkhfa’ pada huruf-huruf yang lainnya, yaitu lima belas: ta), tsa’, jim, 
dal, dzal, za’, sin, syin, shad, dhad, tha’, dha’, fa’ gaf, Raf, seperti: res , U ga, 
GA oba, Ya, OE ia, WE VI, bati, Je OT, Le ala, lauf, 
l> Of, lina WAS, eii, Cad apa, NS, Jaga, diy o, 
a Wave, pLi, majan s Lahan Mery, aa UL, ah la a iB, 
aY, S ge ol, pie DYS, d pau, Je YA, am WS 9, Si, 
ob ot, Leb Mane, Og ee, web ua, Dub Ab, GLb, akad op, Yo We, 
| kai, 3 oy, ag eee’, JAN, OLS” cs FS LS. 

Tkhfa’ adalah suatu keadaan antara idzhar dan idhgham dan harus 
diiringi dengan ghunnah. 


JG, 
SY) 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 381 


Id hgham adalah mengucapkan dua huruf sebagai satu 
huruf seperti yang kedua dengan di-tasydid. 
Id hgham terbagi menjadi dua: yang besar dan yang kecil. 


pustaka-indo.blogspot.com 


Bacaan Mad dan Qashr 


B ab ini dikarang secara khusus oleh beberapa 
qari”. Dasar dari bacaan mad adalah apa yang 
diriwayatkan oleh Sa'id bin Manshur dalam Sunan-nya 
bahwa dia berkata: Syihab bin Kharasy bercerita 
kepadaku: Mas’ud bin Yazid al-Kindi bercerita 
kepadaku, dia berkata, “Ibnu Mas'ud menyuruh seorang 
laki-laki untuk membaca Al-Qur'an, maka dia membaca 
Sadly sl sa Bul Ley (Sesungguhnya sedekah-sedekah 
itu hanya bagi orang-orang yang fakir dan orang-orang yang miskin) 
(QS. at-Taubah: 60) dengan bacaan biasa. Maka Ibnu Mas’ud 
berkata, Tidak demikian Rasulullah saw mengajariku? Maka 
dia berkata, “Bagaimanakah Rasulullah saw mengajarimu, 
wahai Abu Abditrahman?” Dia berkata, “Rasulullah saw. 
mengajariku AS bully sl ii] SLAI KI dengan baca- 
an panjang.” Ini adalah sebuah hadits yang mulia yang 
digunakan sebagai hujah dan nash pada bab ini. Para 
perawi sanadnya adalah #sigah. Thabrani meriwayat- 
kannya dalam al-Kabir. 


Mad adalah suatu ungkapan yang menunjukkan 
penambahan panjang pada huruf dan huruf mad lebih 
panjang daripada mad thabi'i, serta huruf mad itu tidak dapat 
menjadi bagus kecuali dengan memanjangkannya.” 


59. Tagribun Nasyr: 18 
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Qashr adalah meninggalkan menambah lebih panjang dan membiarkan 
mad thabi'i pada keadaan aslinya. 

Huruf mad adalah alif secara mutlak, wawu yang dibaca sukun yang 
huruf sebelumnya dibaca dengan dhammah, dan ya' sukun yang huruf 
sebelumnya dibaca dengan kasrah. 

Sebab mad adalah sebab pada lafadz atau pada makna. Sedangkan 
sebab yang ada pada lafadz kadang-kadang berupa hamgzah atau sukun. 
Hamzah kadang ada setelah huruf mad dan kadang ada sebelumnya, 
sedangkan yang sukun seperti: es), sh, okl, yee, I sighs, age gila. 

Jika huruf mad berada bersamanya pada satu kalimat, disebut mad 
muttashil, seperti: Odi, ai cla, Se gully, cow cp, A 

Jika huruf mad itu terletak di akhir sebuah kata dan amzah itu berada 
pada awal kata yang lainnya, disebut mad munfashil, seperti: J il ke, Let k, 
Lal IE, ab a, Kadil 3, A. 

Sebab dibaca dengan mad karena huruf mad itu samar dan hamzah itu 
sulit. Maka kesamaran itu ditambahkan sehingga memudahkan untuk 
mengucapkan huruf yang sulit. 

Sukun kadang-kadang ada yang memang harus ada (lazim), yaitu yang 
tidak berubah pada semua keadaannya, seperti E sl, 4, alo, dhali 
atau ada karena sebab yang datang kemudian (“aridh), yaitu yang ada karena 
bacaan waqaf, seperti: O 53 4, m> J, giui, CLI, oll ketika dibaca 
waqaf, dan ly) J 5%, A JB, Gis dè ketika dibaca idhgam. 

Sebab dibaca dengan mad adalah agar memungkinkan untuk 
mengumpulkan antara dua huruf yang di-sukun, sehingga seolah-olah mad 
itu sebagai ganti dari harakat. 

Para qurta’ sepakat atas bacaan mad pada dua macam: mad muttashil dan 
mad yang sukunnya laxim, walaupun mereka berbeda pendapat pada ukuran 
panjangnya. Mereka berbeda pendapat pada dua macam yang terakhir, yaitu 
pada mad munfashil dan mad pada sukun yang karena sebab (‘aridh). 

Adapun mad muttashil maka jumhur ulama sepakat untuk 
memanjangkannya dengan satu ukuran dengan menyempurnakan tanpa 
melebih-lebihkannya. 

Lainnya berpendapat untuk memilah-milahnya seperti pada mad 


munfashil. Bacaan yang panjang dinisbahkan kepada Hamzah dan Warasy, 
sedangkan ‘Ashim lebih pendek darinya: Ibnu Amir, Kisa'i, dan Khalaf 


386 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


lebih pendek lagi, sementara lebih pendek lagi dinisbahkan kepada Abu 
Amru dan yang lainnya. 


Sebagian yang lain berpendapat bahwa panjangnya ada dua tingkat 
Saja, yaitu: bacaan yang panjang bagi semua yang disebutkan dan 
pertengahan bagi yang lainnya. 

Adapun mad yang setelahnya sukun—yang juga disebut dengan mad 
penyama karena menyamai satu harakat—maka jumhur berpendapat untuk 
membacanya dengan panjang yang sempurna dengan satu ukuran, tanpa 
berlebih-lebihan. Sementara yang lainnya berpendapat untuk 
memerincinya dengan tingkatan-tingkatan. 


Mad munfashil juga disebut sebagai mad pemisah karena memisah antara 
dua kata; mad al-basth karena memberikan keleluasaan di antara dua kata; 
mad itibar karena menganggap dua kata itu seperti satu kata; mad harf bi 
harfin, maksudnya mad pada satu kata dengan kata lain; dan wad ja'i7 karena 
adanya perbedaan pada ukuran panjang dan pendeknya. Ungkapan- 
ungkapan yang menunjukkan panjangnya berbeda-beda, sehingga tidak 
mungkin dihitung. Mad munfashil ini memiliki tujuh tingkatan: 

Pertama, gashr yaitu membuang panjang mad yang karena sebab itu dan 
membiarkan keadaan huruf mad itu sebagaimana mestinya tanpa 
menambah panjangnya. Ini khusus pada mad munfashil menurut Abu 
Ja'far, Ibnu Katsir, dan menurut Abu Amru ini sesuai jumhur. 


Kedua, lebih panjang sedikit dan dikira-kirakan dengan dua alif. Sebagian 
dari mereka mengira-ngirakan dengan satu setengah a/if Ini bagi Abu 
Amru pada mad muttashil dan munfashil. 


Ketiga, lebih panjang sedikit, yaitu pertengahan menurut semua. 
Diperkirakan panjangnya tiga alif. Ada yang mengatakan dua setengah 
alif, Ada yang mengatakan dengan dua alif, yang sebelumnya dibaca 
satu setengah alif. Menurut pengarang kitab at-Taisir bahwa ini 
menurut Ibnu Amir, sedangkan Kisa’i pada dua macam mad itu. 


Keempat, lebih panjang sedikit. Diperkirakan dengan empat alif. Ada yang 
mengatakan dengan tiga setengah alif. Ada yang mengatakan dengan 
tiga alif dengan perbedaan pada bacaan sebelumnya. Menurut 
pengarang kitab at-Taisir, ini adalah menurut ‘Ashim pada dua macam 
mad itu. 


Kelima, lebih panjang sedikit dan diperkirakan dengan lima alif, empat setengah, 
dan empat dengan perbedaan pada bacaan sebelumnya. Menurut 
pengarang kitab ar-Taisir, ini adalah menurut Hamzah dan Warasy. 
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Keenam, lebih tinggi dari itu. Hadzali mengira-ngirakannya dengan lima 
alif dengan perkiraan yang kelima itu empat alif. Disebutkan bahwa 
itu bacaan Imam Hamzah. 


Ketujuh, al-ifrad. Al-Hadzali memperkirakan dengan enam alif dan 
disebutkan bahwa ini bacaan Imam Warasy. Ibnul Jazari berkata, 
“Perbedaan pada ukuran tingkatan dengan alif itu tidak ada detailnya, 
tetapi hanyalah dari segi lafadz saja. Karena tingkatan yang paling 
rendah— yaitu gashr—jika ditambah sedikit saja maka akan menjadi 
tingkat di atasnya dan demikian seterusnya sampai pada tingkatan 
tertinggi.” 

Menurut semua qurra', wad 'aridh boleh dibaca dengan tiga macam 
itu, yaitu wad, gashr, dan boleh dipilih-pilih. 

Adapun tujuan yang bersifat maknawi adalah untuk melebih-lebihkan 
dalam menafikan. Ini adalah suatu sebab yang kuat yang disengaja oleh 
orang-orang Arab, walaupun menurut para qurra’ lebih lemah daripada 
maksud yang bersifat lafadz. Di antaranya adalah wad untuk memuliakan 
seperti ci Ya} Y, sa VI AI Y, Al NI JIN. Telah diriwayatkan dari 
mereka yang berpendapat dengan gashr pada wad munfashil karena adanya 
makna ini. Mad ini disebut mad mubalaghah. Ibnu Mihran berkata dalam 
kitab al-Maddaat, “Dinamai wad mubalaghah karena itu ditujukan untuk 
melebih-lebihkan penafian ketuhanan dari selain Allah Ta'ala.” Dia 
berkata, “Ini adalah suatu mazhab yang dikenal luas di kalangan bangsa 
Arab, karena mad ini dibaca dengan panjang pada waktu doa, istighatsah, 
dan ketika melebih-lebihkan dalam menafikan sesuatu. Kadang-kadang 
mereka membaca panjang apa yang tidak ada sebabnya karena makna 
ini.” Ibnul Jazari berkata, “Telah diriwayatkan dari Hamzah mad mubalaghah 
ini pada Y yang ditujukan untuk meniadakan, seperti aj Y, Joy, 
gd 42, 4d Cr) Y dan perkiraannya adalah tengah-tengah, tanpa 
panjang sekali karena lemahnya sebab.” Ini ditegaskan oleh Ibnu al- 
Qusha’.°” 

Kadang-kadang dua sebab itu berkumpul, yaitu sebab yang bersifat 
lafadz dan bersifat makna, seperti pada ae F! Y, cell o ASI, 
Al NI JIY maka hamgah-nya dibaca dengan wad yang panjang sebagaimana 


60. Yaitu Muhammad bin Isra'il bin Abi Bakar, Abu Abdullah as-Sulami yang dikenal dengan 
Ibnu al-Qusha', seorang pengajar qira'ah di Damaskus. Dialah yang mengarang kitab al- 
Istibshar dan al-Mughni yang keduanya tentang qira'ah. Beliau wafat pada tahun 671. 
(Thabaqatul Qurra', II, 100). 
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mestinya karena adanya hamzah tersebut dan sebab yang bersifat maknawi 
itu dihilangkan, untuk mengamalkan yang lebih kuat dan membuang yang 
lebih lemah. 


Kaidah 


Jika sebab mad itu berubah maka boleh membaca dengan mad demi 
menjaga yang aslinya dan boleh membaca dengan gashr, baik sebab yang 
hilang itu berupa hamzah maupun sukun, baik perubahan hamzah itu karena 
dibaca di antara Zashil dan tahgig, maupun diganti atau dibuang. Bacaan 
dengan wad lebih baik pada huruf yang tersisa, karena perubahannya akan 
mempunyai pengaruh, seperti HS Ol N2 (OS. al-Baqarah: 31) pada 
qita’ah Qalun dan Al-Bizzi. Sedangkan dengan gashr pada huruf yang 
tersisa pengaruhnya pada gira'ah Abu Amru.“ 

Jika ada dua sebab yang berkumpul, yang satu kuat sementara yang 
lainnya lemah, maka yang diamalkan adalah sebab yang kuat sedangkan 
yang lemah ditiadakan secara Ijmak. Dari sini ada beberapa cabang, yaitu: 
cabang yang lalu tentang berkumpulnya sebab yang bersifat lafadz dan 
sebab yang bersifat maknawi. 


Contoh mall ly dan Hai ely jika dibaca menurut gita'ah Warasy 
maka tidak boleh dibaca dengan gashr atau pertengahan, tetapi harus 
dibaca dengan wad yang sempurna, karena mengamalkan sebab yang lebih 
kuat, yaitu adanya wad setelah hamzah. Jika dibaca waqaf pada | 4 atau 
sl J, maka boleh dibaca dengan tiga macam itu, karena hamzah terletak 
lebih dahulu daripada huruf mad dan tiadanya hamzah setelah huruf mad 
1tu. 

Abu Bakar Ahmad bin Husain bin Mihran an-Naisaburi mengatakan 
bahwa mad-mad dalam Al-Qur'an ada sepuluh macam, yaitu: 

1. Mad al-hajz (penghalang) seperti pada: 

a, eb Gall, Lee INI, SU) ade A karena adanya wad yang 

masuk di antara dua hamzah sebagai penghalang di antara keduanya, 

sebab orang-orang Arab menganggap berat untuk mengumpulkan 
keduanya. Ukuran panjangnya adalah satu a/f sempurna menurut 

Ijmak. Maka terjadilah penghalang itu dengannya. 


61. Qira'ah Qalun dan Al-Biiz adalah dengan membaca hamzah pertama dengan tashil antara 
hamzah dan ya, dan hamzah yang kedua dibaca dengan tahqiq. Abu Amru membaca 
dengan membuang hamzah yang pertama dan membaca dengan tahqiq pada hamzah yang 
kedua. Lihatlah kitab Ittihafu Fudhalaa'il Basyar, h. 132. 
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Mad al-'adl (penyama) pada setiap huruf yang dibaca tasydid dan 
sebelumnya huruf mad dan huruf /in, seperti ¢JLes) karena mad itu 
menyamai satu harakat. Maksudnya seolah-olah mewakili harakat itu 
untuk menjadi penghalang dari bertemunya dua huruf yang di-sukun. 
Mad tamkin, seperti flee, SGM, Uji dan mad-mad lainnya yang 
diikuti oleh hamzah, karena mad itu untuk memungkinkan 
mengucapkan hamzah dengan tahgiq dan mengeluarkan dari 
makhrajnya. 

Mad al-basth dan disebut juga mad al-fashl, seperti J yi lk. karena mad 
itu memberikan keleluasaan pada dua kata dan menghubungkan antara 
kedua kata yang bersambungan. 

Mad raum, seperti pail La karena mereka membaca hamzah dengan raum 
dan tidak membacanya dengan zahqiq serta tidak meninggalkannya 
sama sekali. Tetapi menurut mazhab mereka yang tidak membaca 
hamzah pada la, mereka membacanya dengan cara /in dan 
mengisyaratkan kepada keberadaannya dan ukuran panjangnya adalah 
satu setengah alif. 

Mad al-farg (pembeda) seperti OY! karena mad ini membedakan antara 
pertanyaan dan pemberitaan. Ukuran panjangnya adalah satu alif sempurna 
menurut Ijmak. Jika di antara alif mad terdapat huruf yang dibaca tasydid 
maka ditambahkan panjangnya dengan satu w/jf lagi, agar memungkinkan 
untuk membaca hamzah dengan tahgig, seperti: ai z KII. 


Mad al-binyah (bentuk kata), seperti sb 5S 5, sl, sles, sL karena isim 
itu sejak semula dibentuk sesuai dengan mad untuk membedakannya 
dengan isim maqshur. A 

Mad mubalaghah, seperti: ANI JIY 

Mad al-badl (pengganti) dari hamzah, seperti yel, =I, el. Panjangnya 
satu alif sempurna menurut Ijmak. 


10. Mad al-ashl (asli) pada Wil-fWil yang dibaca dengan mad, seperti sx. 
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Perbedaannya dengan mad al-binyah adalah bahwa isim-isim itu dibentuk 
dengan mad untuk membedakannya dengan 1sim magshur. Sedangkan 
mad ini ada pada akar /77/ yang dibuat untuk suatu makna. 
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IT! erdapat kitab-kitab khusus yang membahas 
tentang hal ini. 


Ketahuilah bahwa karena hamzah adalah huruf 
yang paling berat diucapkan dan paling jauh makhrajnya 
maka bangsa Arab berbeda-beda cara meringankannya. 
Suku Quraisy dan penduduk Hijaz adalah yang paling 
banyak membaca dengan meringankannya. Karena 
itulah riwayat bacaan dengan Zakhjfif (meringankan) 
berasal dari jalur mereka, seperti gira'ah Ibnu Katsir 
dari riwayat Ibnu Fulaih, Nafi” dari riwayat Warasy dari 
Abu Amru, karena pada dasarnya qira'ahnya berasal dari 
penduduk Hijaz. Ibnu Adi meriwayatkan dari jalur Musa 
bin Ubaidah dari Naf? dari Ibnu Umar bahwa dia 
berkata, “Rasulullah saw. tidak membaca hamzah, tidak 
juga Abu Bakar dan Umar, begitu pula para khalifah. 
Tetapi hamzah adalah sebuah bid'ah yang mereka buat 
sepeninggal mereka.” 

Abu Syamah berkata, “Hadits ini tidak dapat 
dijadikan sebagai hujah. Musa bin Ubaidah ar-Rabadzi 
adalah dhaif menurut para ahli hadits.” 

Menurut pendapatku bahwa demikian juga sebuah 
hadits yang diriwayatkan oleh Hakim dalam a/- 
Mustadrak dari jalur Himran bin Ayan dari Abul Aswad 
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ad-Dw’ali dari Abu Dzar bahwa dia berkata, “Ada seorang Arab Badui 
yang datang kepada Rasulullah saw. maka dia berkata, A so L s (Wani 
nabi Allah). Maka beliau berkata, “Aku bukan Al sœ tetapi ail ogi j (nabi 
Allah).” Adz-Dzahabi berkata, “Hadits yang munkar dan Hiern adalah 
seorang syi’ah Rafidhah yang tidak tsiqah.” 

Hukum-hukum hamzah banyak sekali dan tidak mungkin ditulis 
dengan satu buah jilid buku. Apa yang kami tulis di sini adalah bahwa 
bacaannya ada empat macam, yaitu: 

Pertama, an-nag/ (memindahkan) harakatnya kepada harakat huruf yang 
di-sukun sebelumnya, hingga hamzah itu hilang, seperti cl 38 dengan fathah 
pada dal. Inilah qira’ah Naf? dari jalur Warasy, yaitu jika huruf yang dibaca 
sukun itu adalah huruf yang sahih akhirnya dan hamzah-nya terletak 
sebelumnya. Para murid Ya'qub dari Warasy mengecualikan 
cub Gl * als (OS. al-Haggah: 19-20), maka mereka membaca ha” dengan 
sukun dan membaca hamzah dengan tahgig. Adapun yang lainnya, maka mereka 
membacanya dengan /ahgiq dan dengan sukun di seluruh Al-Qur'an. 

Kedua, a-ibdal (mengganti), yaitu dengan mengganti hamzah yang 
dibaca sukun dengan huruf mad yang sesuai dengan harakat huruf 
sebelumnya. Maka hamzah itu diganti dengan ali 2 setelah fathah, seperti 
lal sala, wawu setelah dhammah, seperti ee anih dan ya’ setelah kasrah, 
seperti Ce. Inilah gira’ah Abu Amru, baik hamgah itu ada pada fa’ sebuah 
kata, s maupun ain-nya atau /am-nya. Terkecuali jika sukun-nya karena jazm, 
seperti lis atau karena mabni, seperti > D atau jika meninggalkan 
hamzah adalah lebih sulit, yaitu seperti SW! S55 pada al-Ahzab, atau 
akan menimbulkan kesalahpahaman, yaitu pada W, pada surat Maryam. 
Jika hamzah itu berharakat maka tidak ada perbedaan di antara para ulama 


untuk membacanya dengan Zahgig, seperti: o>}. 


Ketiga, at-tashil (memudahkan) antara hamzah itu dan antara 
harakatnya. Jika ada dua hamzah yang sama-sama dibaca dengan fathah, 
maka hamzah yang kedua dibaca dengan Zashil menurut dua ulama dari 
tanah haram, yaitu Abu Amru dan Hisyam. Tetapi Warasy menggantinya 
dengan alif. Ibnu Katsir tidak memasukkan hamzah sebelumnya. Qalun, 
Hisyam, dan Abu Amru memasukkan a/f sebelumnya dan ulama yang 
tujuh, sedangkan yang lainnya membacanya dengan Zahgig. Jika berbeda 
harakatnya dengan fathah dan kasrah maka dua ulama tanah haram dan 
Abu Amru membacanya dengan /ashi/. Qalun dan Abu Amru memasukkan 
alif sebelumnya. Sementara yang lain membacanya dengan tahgig. Jika 
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berbeda harakatnya dengan fathah dan dhammah, yaitu hanya pada S 549 p 
dan SL ale J) gf dan (H4, maka ketiga ulama itu membacanya 
dengan Zashil. Qalun memasukkan alif sebelumnya dan yang lainnya 
membacanya dengan tahgig. 

Ad-Dani mengatakan, “Para shahabat telah mengisyaratkan kepada 
bacaan dengan zashi/ ini dengan menulis huruf yang kedua di atas wawu.” 

Keempat, al-isqat (membuang) dengan tanpa memindahkan. Inilah 
gira'ah Abu Amru, jika keduanya sama harakatnya dan ada pada satu dua 
kata. Jika keduanya sama harakatnya dengan kasrah, seperti HS Ol sY ga, 
maka Warasy dan Qunbul menjadikan hamzah yang kedua seperti ya’ yang 
dibaca dengan sukun. Qalun dan Al-Bizzi menjadikan hamzah yang pertama 
seperti ya’ yang dibaca kasrah. Sementara Abu Amru membuangnya. 
Sedangkan yang lain membacanya dengan fahgiq. Jika keduanya sama 
harakatnya dengan fathah, seperti meki cle, maka Qalun dan Qunbul 
menjadikan hamzah yang kedua seperti satu mad, tiga ulama yang pertama 
membuangnya, sementara yang lainnya membacanya dengan ?ahgig. Jika 
keduanya sama harakatnya dengan dhammah, seperti pada Ud gi AN gi saja, 
maka Abu Amru membuangnya. Qalun dan Al-Bizzi menjadikannya seperti 
wawu yang dibaca dengan dhammah. Dua ulama yang lainnya seperti hamzah 
yang kedua seperti wawu yang dibaca dengan sukun, sedangkan yang lain 
membacanya dengan ?ahgig. 

Kemudian mereka berbeda pendapat pada huruf yang dibuang, apakah 
yang pertama atau yang kedua. Pendapat pertama diriwayatkan dari Abu 
Amru dan yang kedua diriwayatkan dari Khalil dari para ahli nahwu. 

Pengaruh perbedaan pendapat ini tampak pada mad. Jika yang dibuang 
itu adalah agah pertama, maka termasuk mad munfashil dan jika yang 
dibuang hamzah yang kedua, maka termasuk mad muttashil. 
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Hukum-hukum hamzah banyak sekali dan tidak 
mungkin ditulis dengan satu buah jilid buku. 

Apa yang kami tulis di sini adalah bahwa bacaannya 

ada empat macam, yaitu: an-nagi (memindahkan), a/-/bda/ 
(mengganti), a¢-tashi/(memudahkan), dan al-isgat 
(membuang). 


Bacaan Al-Qur- 
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Cara Menguasai 
Bacaan Al-Qur'an 


etahuilah bahwa menghafalkan Al-Qur'an 

merupakan fardhu kifayah. Ini ditegaskan oleh 
Al-Jurjani dalam kitab asy-Syafi'?” dan oleh Al-Tbadi serta 
yang lainnya. Al-Juwaini berkata, “Maksudnya adalah agar 
bilangan kemutawatiran itu tidak terputus padanya 
sehingga tidak mungkin diganti atau diubah. Jika di antara 
mereka ada beberapa kaum yang jumlahnya mencapai 
ini maka gugurlah kewajiban dari mereka semua. Jika 
tidak, maka mereka semua akan berdosa.” 


Mengajarkannya adalah juga fardhu kifayah dan 
termasuk ibadah yang paling mulia. Dalam hadits yang 
shahih disebutkan: “Sebaik-baik kalian adalah yang belajar 
Al-Qur'an dan mengajarkannya.” °° 


Cara-cara memelajarinya menurut para ahli hadits 
adalah dengan mendengarkan dari lafadz syekh, 
membaca di hadapannya, memperdengarkan di 
hadapannya dari bacaan orang lain, wunawalah, ijazah, 
mukatabah, washiat, ilam, dan wijadah. Tetapi selain dua 


62. Kitab asy-Syafi'i fi Furu'isy Syafi'i, karya Abul Abbas Ahmad bin 
Muhammad al-Jurjani, yang wafat pada tahun 482. Disebutkan oleh 
pengarang Kusyfudz Dzunun. Az-Zarkasyi meriwayatkan darinya 
dalam al-Burhan, I: 456. 

63. Dia meriwayatkannya dalam al-Burhan, I: 356. 
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yang pertama, bukan termasuk cara memelajari Al Qur'an, karena hal- 
hal yang akan kami sebutkan nanti. 


Adapun membaca di hadapan seorang syekh telah dilakukan sejak 
dahulu sampai sekarang. Mendengarkan dari lafadz syekh, boleh jadi dapat 
dimasukkan di sini juga, karena para shahabat belajar Al-Qur'an dari 
Rasulullah saw. Tetapi tidak ada satu imam gira'ah pun yang 
mempergunakannya. Larangan tentangnya sudah jelas, karena yang 
dimaksud di sini adalah cara membaca. Tidak semua orang yang 
mendengarkan dari lafadz seorang syekh mampu untuk membaca 
sepertinya, berbeda dengan hadits. Maka maksud utamanya adalah makna 
atau lafadz, bukan cara yang dijadikan pedoman untuk membaca Al- 
Qur’an. Adapun para shahabat, maka kefasihan dan tabiat mereka yang 
bersih membuat mereka mampu membaca seperti apa yang mereka dengar 
dari Rasulullah saw karena Al-Qur’an turun dengan bahasa mereka. 


Di antara dalil yang menunjukkan kebolehan membaca di hadapan 
seorang syekh adalah bahwa Rasulullah saw membaca Al-Qur'an di 
hadapan Jibril pada bulan Ramadhan setiap tahun. Diriwayatkan bahwa 
Syekh Syamsuddin bin al-Jazari ketika datang ke Kairo, banyak orang 
berdatangan kepadanya. Karena waktunya tidak cukup untuk membaca 
di hadapan mereka masing-masing semuanya maka dia membaca di 
hadapan mereka satu ayat dan mereka mengulanginya satu kali. Dia tidak 
hanya mencukupkan dengan bacaannya saja. 


Maka membaca di hadapan seorang syekh adalah boleh dan yang 
lain membaca di hadapannya pada waktu itu, dengan syarat keadaan 
mereka tidak tersembunyi darinya. Ada dua atau tiga orang yang membaca 
Al-Qur’an di hadapan Syekh ‘Alamuddin as-Sakhawi pada tempat-tempat 
yang berbeda dan dia membetulkan bacaan mereka masing-masing. 
Demikianlah jika seorang syekh itu sibuk dengan urusan yang lain, seperti 
menulis atau membaca. 


Adapun membaca dari hafalan bukanlah merupakan syarat. Tetapi 
cukup, walaupun membaca dari mushaf. 
Cara membaca Al-Qur’an ada tiga: 

1. Tahqiq, yaitu memberikan kepada setiap huruf hak-haknya, seperti 
menyempurnakan mad, membaca hamzah dengan tahqiq, 
menyempurnakan harakat, berpedoman kepada bacaan dengan idzhar 
dan tasydid, menjelaskan hruruf-huruf dan memilah-milahnya serta 
mengeluarkan dari tempatnya, dengan saki, tartil, pelan-pelan, dan 
memerhatikan wagaf-wagaf yang boleh, tanpa mengurangi dan 
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menyembunyikan, tanpa memberikan sukun kepada huruf yang 
berharakat dan tanpa meng-idhgham-kannya. Ini untuk melatih lidah 
dan menyempurnakan huruf-huruf. Membaca Al-Qur'an dengan cara 
ini dianjurkan untuk digunakan para pelajar, tanpa melebihi batas, 
misalnya dengan mengeluarkan huruf dari harakat, membaca takrir 
pada ra’, membaca dengan harakat pada huruf-huruf yang dibaca 
sukun, dan membaca ghunnah dengan berlebih-lebihan. Seperti yang 
dikatakan oleh Hamzah kepada seseorang yang membaca dengan 
berlebih-lebihan, “Apakah kamu tidak mengetahui bahwa di atas 
sesuatu yang lebih putih adalah lepra dan berlebih-lebihan keriting 
adalah menjadi awut-awutan serta berlebihh-lebihan dalam cara 
membaca adalah bukan bacaan.” 


Demikian juga dia berhati-hati dari pemisahan antara huruf dengan 
huruf dalam satu kata, seperti orang yang membaca waqaf pada za’ 
dati wi dengan waqaf yang ringan, dengan alasan bahwa dia ingin 
membaca dengan tartil. 

Membaca dengan cara ini adalah Mazhab Hamzah dan Warasy. 
Tentang hal ini Ad-Dani meriwayatkan satu hadits dalam kitab at- 
Tajwid dengan cara musalsal dari Ubay bin Ka'ab bahwa dia membaca 
di hadapan Rasulullah saw. dengan cara zahqiq. Dia berkata, “Gharib 
dan sanadnya baik.” 


2. Hadar, yaitu dengan mempercepat bacaan dan meringankannya dengan 
cata gashr dan sukun, mengganti harakat, idhgham yang besar, 
meringankan bacaan hamzah, dan lainnya yang berpedoman kepada 
riwayat-riwayat yang shahih dengan memerhatikan kebaikan i'rab dan 
penyempurnaan lafadz, menyempurnakan huruf-huruf tanpa memotong 
bacaan wad, dan menghilangkan kebanyakan harakat dan suara ghunnah 
serta berlebih-lebihan sampai menyebabkan bacaan itu tidak sah dan 
tidak dapat disebut sebagai tilawah. Membaca Al-Qur'an dengan cara 
ini adalah Mazhab Ibnu Katsir dan Abu Ja'far serta termasuk membaca 
dengan gashr pada mad munfashil seperti Abu Amru dan Ya'gub. 

3. Tadwir, yaitu pertengahan antara dua keadaan. Inilah yang diriwayatkan 
dari kebanyakan imam gira'ah dari mereka yang membaca dengan mad 
pada mad munfashil dan tidak mencapai derajat penyempurnaan. Inilah 
mazhab para imam gira'ah yang lain dan inilah yang dipilih oleh 
kebanyakan para pembaca. 
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Peringatan 


Akan dijelaskan nanti anjuran untuk membaca secara tartil dan 
perbedaannya dengan membaca dengan tahgig. Seperti yang disebutkan oleh 
beberapa ulama bahwa #4hgig dipergunakan untuk melatih, mengajar, dan 
menguji. Tartil adalah untuk menghayati, memikirkan, dan mengambil hukum 
darinya. Maka setiap tahgig adalah tartil tetapi tidak setiap tarti/ adalah tahgig. 


Pasal 


Di antara hal-hal yang penting adalah membaca Al-Qur’an dengan 
tajwid. Ada beberapa ulama yang menyusun dalam satu kitab tersendiri. 
Di antaranya adalah Ad-Dani. Dia meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud bahwa 
dia berkata, “Bacalah Al-Qur’an dengan tajwid.” 


Para gurra' mengatakan, “Tajwid adalah hiasan bacaan, yaitu 
memberikan kepada setiap huruf hak-haknya dan urutan-urutannya serta 
mengembalikan setiap huruf kepada makhraj dan asalnya, melunakkan 
pengucapan dengan keadaan yang sempurna, tanpa berlebih-lebihan dan 
memaksakan diri. Kepada hal ini Rasulullah saw. telah mengisyaratkan 
dengan sabda beliau, “Barangsiapa ingin membaca Al-Our'an sebagaimana 
keadaan ketika diturunkan maka bacalah dengan cara Ibnu Ummi Abdin? Yaitu 
Ibnu Mas’ud.”™ Beliau telah dikarunia nikmat yang besar dalam hal 
membaca Al-Qur’an dengan tajwid. Tidak diragukan bahwa umat ini, 
sebagaimana diperintahkan untuk memahami makna-maknanya dan 
menegakkan hukum-hukumnya, mereka pun diperintahkan untuk 
mengucapkan dengan benar lafadz-lafadznya dan menyempurnakan huruf- 
huruf, sama seperti ketika diucapkan oleh para imam gira'ah yang 
bersambung sampai ke hadirat Rasulullah saw Para ulama menganggap 
bacaan tanpa tajwid sebagai /ahn (kesalahan). Lahn ada dua macam: jaliy 
(jelas) dan &hafiy (samar). Lahn adalah kekurangan pada lafadz-lafadz 
hingga menyebabkannya berkurang, tetapi kekurangan yang ada pada jaliy 
tampak sangat jelas, yang dapat diketahui oleh ahli gira'ah dan yang lainnya, 
yaitu kesalahan pada 77ab. Kesalahan pada yang &hafiy sangat samar, hanya 
diketahui oleh para ahli gira'ah dan mereka yanng mahir membaca Al- 
Qur'an dari lisan-lisan para ulama. © 


64. Lihatlah an-Nasyr, I: 212. Di sana ada ungkapan: "Beliau diberikan karunia nikmat yang 
besar dalam hal membaca Al-Our'an dengan tajwid, membacanya dengan tahgig dan tartil 
seperti diturunkan oleh Allah Ta'ala. Cukuplah bagimu dengan seorang laki-laki yang 
Rasulullah ingin mendengarkan Al-Our'an darinya." 

65. Lihatlah an-Nasyr, I: 234 
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Ibnul Jazari berkata, “Aku tidak mengetahui akhiran dari tajwid, 
seperti latihan pada lidah dan mengulang-ulang pada lafadz yang dipelajari 
dari mulut seseorang yang baik bacaannya.” 


Kaidahnya adalah kembali kepada pengetahuan terhadap cara waqaf, 
imalah, idhgham, hukum-hukum hamzah, targig, tafehim, dan makhraj-makhraj 
huruf. Empat yang pertama telah dijelaskan sebelumnya. 

Adapun targig, maka semua huruf istifa/ termasuk dalam huruf-huruf 
targig (dibaca tipis) dan tidak boleh dibaca tafkhim (tebal), kecuali lam 
pada Allah setelah huruf yang dibaca fathah atau dhammah menurut Ijmak 
atau setelah huruf-huruf ithbag, kecuali ra’ yang dibaca dengan dhammah 
atau fathah secara mutlak atau yang dibaca sukun pada beberapa keadaan. 
Semua huruf istila' dibaca tafkhim, tanpa terkecuali sedikitpun. 


Makhraj-makhraj huruf, maka yang benar menurut para ahli gira'ah 
dan para ulama nahwu, seperti Khalil, berjumlah tujuh belas. 


Di antara dua kelompok ilmuwan itu banyak yang berkata, “Ada enam 
belas.” Mereka meniadakan makhraj huruf-huruf jawf (tengah mulut), yaitu 
huruf-huruf wad dan fin. Mereka menjadikan makhraj alif dari tenggorokan 
paling dalam, wawu dan ya’ dari makhraj huruf-huruf yang berharakat. 
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Ada sekelompok kaum“ yang berkata, “Empat belas.” Mereka 
meniadakan makhraj nun, la, dan ra’ serta menjadikan satu makhraj ketiga 
huruf ini. 

Ibnul Hajib berkata, “Itu semua hanyalah pendekatan. Jika tidak maka 
setiap huruf memiliki makhraj masing-masing secara terpisah.” 

Para ahli gira'ah berkata, “Penelitian terhadap makhraj huruf adalah 
dengan mengucapkan hamzah washal dan menjadikan huruf setelahnya 
dibaca sukun atau ditasydid. Itu lebih dekat kepada makhraj huruf dengan 
memerhatikan sifat-sifat huruf itu." 

1. Jauf (tengah mulut) untuk makhraj alif, wawu, dan ya’ yang dibaca 
sukun setelah harakat yang sesuai dengannya." 


1 


Tenggorokan paling dalam untuk amzah dan ha’. 


Q 


Pertengahan tenggorokan untuk ‘an dan ha’. 


66. Di dalam an-Nasyr, Quthrub, Al-Jarmi, Al-Farra', Ibnu Duraid, dan Ibnu Kaisan berpendapat 
bahwa makhraj-makhraj itu adalah empat belas. 

67. An-Nasyr, I: 198. 

68. Ungkapan an-Nasyr: "Itu untuk alif dan wawu yang huruf sebelumnya dibaca sukun serta 
ya’ yang huruf sebelumnya dibaca kasrah. Huruf-huruf ini disebut dengan huruf-huruf mad 
dan huruf-huruf lin. Juga disebut huruf-huruf hawa'iyah dan jaufiyah." 
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4. Tenggorokan paling dekat dengan mulut” untuk ghain dan kha’. 

5. Lidah yang paling dalam setelah tenggorokan dan langit-langit di 
atasnya untuk gaf. 

6. Lidah paling dalam sedikit di bawah makhraj qaf untuk kaf. 

7. Pertengahan lidah dan antara lidah dengan langit-langit untuk jim, 
syin, dan ya’. 

8. Untuk dhad dari awal pinggir lidah sampai gigi geraham dari sisi kiri. 
Ada yang mengatakan dari sisi kanan. 

9. Untuk /am, yaitu dari pinggir lidah, dari ujung yang paling dekat 
sampai akhir ujungnya dan antara ujungnya sampai langit-langit 
bagian atas. 

10. Untuk nun, yaitu dari ujungnya, sedikit di bawah makhraj dam. 

11. Untuk ra’, yaitu dari makhraj nun, tetapi dimasukkan pada punggung 

lidah. 

12. Untuk sha’, dal, dan fa’ dari ujung lidah dan gigi-gigi seri atas mengarah 

ke atas sampai ke arah langit-langit. 

13. Untuk shad, sin, dan ga' dari ujung lisan dan sedikit di atas gigi-gigi 

seri bawah. 

14. Untuk dha’, tsa’, dan dzal, yaitu dari ujung lidah dan ujung gigi-gigi 

seri bagian atas. 


15. Untuk fa’ dari balik bibir atas dan ujung gigi-gigi seri bagian atas. 


16. Untuk ba’, mim, dan wawu, yang bukan huruf mad dan kedua bibir. 
17. Hidung untuk makraj ghunnah (dengung) pada idhgham, nun, dan mim 
yang dibaca sukun. 

Pengarang an-Nasyr berkata, “Hamzah dan ha’ sama dalam makhraj, 
sifat infitah dan istifal. Hamzah sendirian dalam sifat jabr dan syidah. Ain 
dan ha' juga sama dalam hal itu. Ha’ sendirian dalam sifat hams dan rakhwah 
murni. Ghain dan kha’ sama dalam makhraj, sifat rakhawah, dan istila’, 
serta infitah. Ghain sendirian dalam sifat jahr. Jim, syin, dan ya’ sama dalam 
makhraj, sifat infitah dan istifal. Jim sendirian dalam sifat syidah dan sama 
dengan ya’ dalam sifat jahr. Syin sendirian dalam sifat hams dan tafasyi dan 
sama dengan ya' dalam sifat rakhawah. Dhad dan dha' sama dalam sifat 
jahr, rakhawah, istila’, dan ithbag. Keduanya tidak sama makhrajnya. Dhad 
sendirian dalam sifat isthithalah. Tha’, dal, dan ta’ sama makhraj dan sifat 
syidah. Tha’ sendirian dalam sifat ithbag dan istia’ dan sama dengan dal 
dalam sifat jabr. Ta’ sendirian dalam sifat hams dan sama dengan da/ dalam 


69. An-Nasyr: "tenggorokan yang paling dekat ke mulut." 
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sifat infitah dan istifal. Dha’, dzal, dan tsa’ sama dalam makhraj dan sifat 
rakhawah. Dha’ sendirian dalam sifat istila' dan ithbaq dan sama dengan 
dzal dalam sifat jahr. Tsa’ sendirian dalam sifat ams dan sama dengan dzal 
dalam sifat infitah dan istifal. Shad, za’, dan sin sama dalam makhraj, sifat 
rakhawah dan shafir. Shad sendirian dalam sifat ithbag dan istila’ dan sama 
dengan sin dalam hams. Za’ sendirian dalam sifat jahr dan sama dengan sin 
dalam sifat infitah dan istifal. Jika seorang gari” benar-benar menguasai cara 
mengucapkan setiap huruf sesuai dengan kaidah dan hak-haknya, hendaklah 
dia mempraktikkannya untuk menguasai ketika berada dalam satu susunan 
kata. Karena dalam keadaan tersusun, kata-kata itu tidak sama keadaannya 
dengan ketika sendirian, sesuai dengan huruf-huruf yang memiliki kemiripan 
dengan yang berada di dekatnya dari segi kesamaan, kekuatan, dan 
kelemahannya, dibaca tafkhim atau targig. Maka huruf yang kuat akan 
memengaruhi huruf yang lemah. Huruf yang dibaca tafkhim mengalahkan 
huruf yang dibaca dengan #argig. Maka jadilah lidah mengalami kesulitan 
dalam mengucapkannya sesuai dengan hak-haknya, kecuali dengan latihan 
yang keras. Barangsiapa dapat benar-benar menguasai pengucapannya dalam 
kalimat-kalimat maka dia berhasil mencapai hakikat tajwid. 


Di antara gashidah Syekh “Alamuddin dalam tajwid adalah: 
janganlah kamu mengira 

tajwid itu bacaan mad yang berlebih 

atau membaca panjang 

Jang tiada dipanjangkan 

atau membaca tasydid 

pada hamzah setelah mad 

atau meliuk-liukkan lidah 


seperti orang mabuk 


Faedah 


Dikatakan dalam Jamalul Qurra manusia telah membuat bid'ah dalam 
membaca Al-Qur'an dengan suara-suara nyanyian. Ada yang mengatakan bahwa 
ayat yang dibaca pertama kali dengan nyanyian adalah firman Allah Ta'ala (OS. 
al-Kahfi: 79): ped) 3 Ogle OS Leak GIS tind! Ul. Mereka mengam- 


bil nyanyian itu dari perkataan seorang penyair: 
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Qe L yam GLE Gilg Lai basal Byur gb slka Lil 
Adapun kucing-kucing itu 

maka akan aku terangkan sifat-sifatnya 

dengan sifat 

yang sesuai sebagiannya dengan yang ada padaku 


Tentang mereka ini Rasulullah saw. telah bersabda, “Mereka tertimpa 
fitnah, demikian juga hati mereka yang kagum kepada keadaan mereka itu.” 

Di antara bid'ah yang mereka perbuat adalah sesuatu yang mereka 
beri nama tar'id yaitu dengan menggetar-getarkan suaranya seperti 
seseorang yang merintih kesakitan atau kedinginan. 


Pendapat lain menamainya dengan targish (membuat menari) yaitu 
dengan membaca raum pada sukun terhadap sukun kemudian berlalu 
dengan harakat seolah-olah seperti lari-lari kecil. 


Pendapat lain menamainya dengan tathrib (membuat manggut- 
manggut) yaitu dengan mendendangkan Al-Qur'an dan melagukannya 
sehingga membaca mad pada yang bukan dibaca dengan mad dan menambah 
panjang bacaan mad dengan yang tidak layak padanya. 


Ada juga yang menamainya /akzin (membuat sedih) yaitu membaca 
untuk membuat orang lain sedih sehingga hampir-hampir menangis dengan 
kerendahan diri. 


Di antara yang dibuat-buat oleh mereka adalah apa yang mereka 
lakukan dengan berkumpul dan membaca dengan satu suara serta membaca 
pada firman Allah: ò yi yui dengan U pis pi dengan membuang alif 
dan pada firman Allah Lal | JG dengan membuang wawu serta membaca 
mad pada selain bacaan wad, agar metode yang mereka tempuh sesuai 
dengan kaidahnya. Ini lebih layak untuk diberi nama tahrif. 


Pasal 
Cara Membaca Satu Oira'at dan 
Cara Mengumpulkannya 


Para ulama salaf membaca dengan satu macam riwayat sampai satu 
kali khatam. Mereka tidak mengumpulkan dengan yang lainnya, sampai 
pada pertengahan abad kelima. Maka muncullah pengumpulan berbagai 
macam gira'ah dalam satu kali khatam. Itulah yang umum dilakukan dan 
mereka tidak memperkenankannya, kecuali bagi mereka yang dapat 
membaca gira'at-gira'at itu secara terpisah dan yang benar-benar 
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menguasai jalur-jalur periwayatannya serta membaca dengan satu qira'at 
sampai khatam sempurna. Bahkan jika seorang syekh memiliki dua macam 
riwayat, maka mereka membaca untuk setiap riwayat itu dengan satu kali 
khatam, kemudian mereka mengumpulkan gira'at syekh itu. Demikian 
seterusnya. 


Kemudian ada sekelompok kaum yang mempermudah. Mereka 
mengizinkan untuk membaca Oira'ah Sab'ah dengan satu kali khatam, 
kecuali gira'ah Nafi dan Hamzah. Mereka mengkhatamkan dengan gira'ah 
Qalun dengan satu kali khatam, kemudian satu kali khatam dengan gira'ah 
Warasy, satu kali khatam dengan gira'ah Qarasy, satu kali khatam dengan 
gira'ah Khalaf, satu kali khatam dengan gira'ah Khalad. Tidak ada seorang 
pun yang memperkenankan untuk mengumpulkan kecuali setelah itu. Jika 
mereka melihat ada seseorang yang dapat membaca secara terpisah atau 
terkumpul dari seorang syekh yang ahli dan dia diberi ijazah serta memang 
memiliki keahlian untuk itu juga menginginkan untuk mengumpulkan 
gira'ah-gira'ah itu dalam satu kali khatam, maka mereka tidak 
menyuruhnya untuk membaca secara terpisah karena mereka mengetahui 
bahwa dia telah sampai pada derajat istimewa dan benar-benar menguasai. 


Dalam mengumpulkan gira'ah-gira'ah ini mereka memiliki dua 
mazhab. 


Pertama, mengumpulkan satu huruf, yaitu jika dia membaca pada 
satu gira'ah, kemudian dia melewati satu huruf yang ada perbedaan, maka 
dia mengulangi huruf itu, sampai lengkap gira'ahnya, kemudian wagaf 
padanya jika layak untuk wagaf. Jika tidak maka dia membaca washal 
sampai pada tempat wagaf. Jika perbedaan itu berhubungan dengan dua 
kata seperti mad munfashil, maka dia berhenti pada kata yang kedua dan 
membaca secara sempurna semua perbedaan, kemudian berpindah ke kata 
berikutnya. Inilah mazhab penduduk Mesir, dan lebih tepercaya dalam 
melengkapi bacaan gira'ah dan lebih ringan bagi pembacanya. Tetapi ini 
keluar dari keindahan bacaan dan kebaikan tilawah. 

Kedua, mengumpulkan dengan wagaf yaitu jika seseorang membaca 
dengan suatu gira'ah yang dia dahulukan sampai kepada tempat wagaf, 
kemudian dia membaca dengan qira’ah berikutnya sampai ke tempat wagaf 
itu. Kemudian kembali lagi. Demikian seterusnya sampai selesai. Inilah 
mazhab penduduk Syam. Ini lebih berat, lebih lama, tetapi lebih baik. 
Sebagian dari mereka mengumpulkan satu ayat dengan bentuk seperti ini." 


70. lihatlah An-Nasyr, II: 196-197. 
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Abu Hasan al-Qabahaathi"! dalam gashidah dan syarah-nya mengatakan 
bahwa seseorang yang mengumpulkan berbagai macam gira'ah itu memiliki 
tujuh buah syarat yang dapat diringkas menjadi lima buah, yaitu: 
baik cara wagafnya, 
baik cara ibtida'nya, 
baik cara membacanya, 
tidak mencampur aduk. Jika membaca dengan satu buah gira'ah, dia 


BROWN P 


tidak berpindah kepada yang lainnya sampai gira'ah itu sempurna. 
Jika dia melakukannya maka syekh itu tidak boleh membiarkannya, 
tetapi harus memberikan isyarat dengan tangannya. Jika dia masih 
tidak mengerti, dia harus berkata, “Kamu belum sempurna.” Jika 
masih tidak mengerti, dia harus menghentikannya sampai teringat. 
Jika masih lupa maka dia mengingatkannya. 

5. memerhatikan urutan dalam membaca dan memulai. Dia harus 
memulai dengan gira'ah yang ditulis terlebih dahulu oleh para 
pengarang kitab-kitab gira'ah. Dia memulai dengan gira'ah Naf? 
sebelum Ibnu Katsir dan dengan gira'ah Qalun sebelum gira'ah Warasy. 
Ibnul Jazari berkata, “Yang benar ini bukan merupakan syarat, tetapi 

dianjurkan. Kami mengetahui bahwa mereka tidak menilai seseorang itu 

mahir, kecuali jika memiliki suatu aturan tersendiri dalam memilih siapa 
yang harus didahulukan. Sebagian mereka dalam mengumpulkan gira'ah- 
qita’ah ini berkesesuaian. Dia memulai dengan yang dibaca gashr kemudian 
kepada tingkat yang lebih tinggi sampai pada derajat mad yang paling tinggi. 

Yang lain membaca dari bacaan mad yang paling panjang, kemudian dengan 

yang lebih rendah sampai pada bacaan gashr. Hal itu hanya dapat dilakukan 

oleh seorang syekh yang benar-benar mahir dan menguasai. Adapun yang 
lain, hendaknya dia memiliki satu urutan tertentu.” 


Dia berkata, “Seseorang yang mengumpulkan gira'ah harus 
mengetahui apa yang terdapat pada huruf itu baik dari segi dasar maupun 
cabangnya. Jika keduanya bisa saling menopang maka dia mencukupkan 
dengan satu macam saja. Sementara yang tidak mungkin maka dia harus 
meneliti. Jika memungkinkan untuk menghubungkan dengan sebelumnya 
dengan satu kata, dua kata, atau lebih tanpa mencampuradukkannya maka 
dia berpegangan kepadanya. Jika tidak baik maka dia kembali kepada 
tempat memulainya sampai sempurna membaca dengan semua gira'ah 


71. Dia adalah Imam Abu Hasan Ali bin Umar bin Ibrahim al-Kinani al-Qabahathi. Wafat pada 
tahun 723. Oashidahnya seperti Asy-Syathibiyah. Dia me-nadham-kan apa yang terdapat 
dalam at-Tabshirah karya Makky dan Wajiz karya Al-Ahwari. An-Nasyr, I: 97. 
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yang ada tanpa meremehkannya, tanpa mencampuradukkannya, dan 
mengulang apa yang saling menopang. Yang pertama adalah dilarang, yang 
kedua dibenci, dan yang ketiga dicela.”” 

Membaca dengan /a/fiq dan mencampuradukkan satu gira'ah dengan 
yang lainnya, akan diterangkan secara luas setelah ini. 

Qira'ah-qira'ah, riwayat-riwayat, jalur-jalur, dan segi-segi bacaan, tidak 
boleh ditinggalkan oleh seorang pembaca satupun, sebab merupakan 
kekurangan dalam menyempurnakan riwayat, kecuali segi-segi bacaan, 
maka itu boleh dipilih. Jika dia telah membaca dengan satu segi bacaan, 
maka dia telah cukup membaca dengan satu riwayat itu. 

Adapun seberapa banyak bacaan yang dibacanya maka pada abad- 
abad pertama, mereka tidak membaca lebih dari sepuluh ayat bagi siapa 
saja. Tetapi orang-orang sepeningggal mereka berpendapat bahwa hal itu 
tergantung kepada kekuatan pembaca. 

Ibnul Jazari berkata, “Yang umum dilakukan pada bacaan dengan 
terpisah adalah membaca satu bagian dari seratus dua puluh bagian dan 
mengumpulkan gira'ah-gira'ah dengan dua ratus empat puluh. Tetapi yang 
lainnya tidak membatasi. Inilah pilihan dari as-Sakhawi.” 

Saya telah meringkas bagian ini dan telah mengumpulkan perkataan- 
perkataan para ulama yang terpisah-pisah. Ini adalah satu bagian yang 
sangat dibutuhkan oleh seorang qarri, sebagaimana kebutuhan seorang 
ahli hadits terhadap hal-hal seperti ini dalam ilmu hadits. 


Faedah Pertama 


Ibnu Khair menyatakan bahwa telah terjadi Ijmak bahwa tidak ada 
seorang pun yang boleh meriwayatkan sebuah hadits dari Rasulullah saw. 
selama dia tidak memiliki riwayat darinya, walaupun dengan #azah. Maka 
apakah hukum dalam Al-Qur’an juga demikian? Tak seorang pun yang 
boleh membaca satu ayat atau meriwayatkannya selama dia tidak membaca 
ayat itu di hadapan seorang syekh? Aku tidak menemukan riwayat 
tentangnya. Ini memiliki satu alasan yang kuat karena kehati-hatian pada 
lafadz-lafadz Al-Qur’an lebih penting daripada kehati-hatian pada lafadz- 
lafadz hadits. Untuk tidak mensyaratkan hal ini, pun memiliki satu alasan 
yang kuat. Syarat itu pada hadits karena kekhawatiran akan dimasukkannya 
ke dalam hadits, apa-apa yang tidak pernah disabdakan oleh Rasulullah 


72. An-Nasyr, II: 204. 
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saw. atau dibuat-buat dengan menisbahkan kepadanya. Padahal Al-Qur’an 
terjaga dan tersebar luas serta mudah didapat. Inilah yang benar. 


Faedah Kedua 


Ijazah dari seorang syekh bukan suatu syarat untuk mengajarkan Al- 
Ouran. Maka barangsiapa mengetahui bahwa dirinya memiliki keahlian, 
dia boleh melakukannya, walau tidak ada seorang pun yang memberikan 
yazah kepadanya. Itulah yang dilakukan oleh ulama salaf yang terdahulu 
dan pada permulaan abad pertama. Demikianlah pada setiap ilmu dan 
dalam setiap pemberian fatwa. Hal ini berbeda dengan yang diyakini oleh 
orang-orang awam bahwa itu merupakan syarat. Istilah žagah dibuat hanya 
karena keahlian seseorang kadang-kadang tidak diketahui oleh para pemula 
yang ingin belajar darinya sebab keterbatasan keilmuan mereka terhadap 
hal itu. Mencari ahli sebelum belajar adalah syarat. Maka ijazah itu dijadikan 
seperti persaksian dari seorang syekh terhadap orang yang diberi ijazah 
bahwa dia telah memiliki keahlian. 


Faedah Ketiga 


Sesuatu yang biasa dilakukan oleh beberapa guru gira'ah untuk 
melarang pemberian azab kecuali dengan harta untuk menukarkannya tidak 
boleh secara Ijmak. Tetapi kapan saja keahliannya tampak, dia harus 
memberikan sazah. Sebaliknya, tidak memiliki keahlian, maka haram 
memberikan ijazah kepadanya. Ijazah tidak dapat diganti dengan harta. Maka 
tidak boleh mengambil harta darinya, tidak juga upah atasnya. Pada fatwa- 
fatwa Mauhub al-Jazari, salah seorang sahabat kami ditanya tentang seorang 
syekh yang meminta sesuatu kepada mahasiswanya sebagai ganti dari jagah- 
nya, maka apakah mahasiswa itu dapat mengadukannya kepada hakim dan 
memaksanya untuk memberikan azab? Dia menjawab, “Ijazah itu tidak 
wajib atas syekh itu dan dia tidak boleh mengambil upah atas yazah-nya.” 


Dia juga ditanya tentang seseorang yang diberikan ijazah oleh seorang 
syekh untuk mengajar Al-Qur’an. Dia mengetahui bahwa seseorang itu 
tidak salih dan syekh itu takut dia akan melakukan kesalahan, maka apakah 
dia boleh menarik kembali jazahnya itu? Maka dia menjawab, “Ijazah itu 
tidak batal karena ketidaksalihannya.” 


Adapun mengambil upah atas mengajarkanya, diperbolehkan. Di 
dalam Shahih Bukhari disebutkan, “Sesungguhnya sesuatu yang paling layak 
untuk kalian ambil upahnya adalah Kitab Allah.” Dikatakan pula, “Jika 
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pengajaran itu merupakan kewajibannya maka tidak boleh mengambil 
upah.” Inilah yang dipilih oleh Al-Halimi. Dikatakan bahwa itu tidak boleh 
secara mutlak. 


Inilah pendapat Abu Hanifah karena sebuah hadits yang diriwayatkan 
oleh Abu Dawud dari Ubadah bin Shamit bahwa dia mengajarkan Al- 
Qur'an kepada seorang laki-laki dari ahlush shuffah, kemudian dia 
memberikan hadiah panah kepadanya. Maka Rasulullah saw. berkata, 
“Sesungguhnya rahasiamu adalah kamu akan dibebani dengan beban dari 
api neraka karenanya, maka terimalah.” 


Mereka yang membolehkannya menjawab bahwa hadits ini sanadnya 
diperselisihkan dan karena dia dengan sukarela mengajarkannya, maka 
dia tidak berhak untuk mendapatkan sesuatu pun. Jika dia diberi hadiah 
sebagai ganti maka dia tidak boleh mengambilnya, berbeda dengan orang 
yang telah sama-sama sepakat sebelum melakukan pengajaran. 


Di dalam a/-Bustan” karya Abu Laits disebutkan bahwa pengajaran 
itu ada tiga macam, yaitu: 


Pertama, mengharap keridhaan Allah semata dan tidak mengambil 
gantinya dengan apapun. 
Kedua, mengajar dengan upah. 


Ketiga, mengajar dengan tanpa syarat. Jika diberi hadiah maka dia 
menerima. 


Kelompok pertama akan diberi pahala dan itulah perbuatan para nabi. 
Kelompok kedua diperselisihkan, dan yang lebih benar adalah 
diperbolehkan. Sedangkan kelompok ketiga diperbolehkan menurut Ijmak, 
karena Rasulullah saw adalah pengajar bagi semua makhluk dan beliau 
menerima hadiah. 


Faedah Keempat 


Jika membetulkan bacaan seseorang, Ibnu Bashahan menulisnya pada 
tempat itu. Jika dia telah menyelesaikan satu khatam dan meminta jjazah, dia 
menanyakan kepadanya tentang tempat itu. Jika dia mengetahuinya, dia 
memberikan ijazah kepadanya. Jika tidak mengetahuinya maka dia 
membiarkannya sampai khatam lagi. 


73. Yaitu kitab Bustanul "Arifin karya Abu Laits Nashr bin Muhammad as-Samargandi yang 
wafat pada tahun 355. Disebutkan oleh pengarang Kasyfu adz-Dzunun, dia berkata, "Itu 
adalah sebuah kitab yang ringkas dan bermanfaat serta terdiri dari seratus lima puluh bab 
tentang hadits, atsar-atsar tentang adab-adab agama, akhlak, dan beberapa hukum cabang." 
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Faedah Kelima 


Seseorang yang menginginkan untuk membaca gira'ah-gira'ah dan 
menguasai benar hukum-hukum tilawah, dia harus menghafalkan satu 
kitab secara utuh yang dapat dia ingat kapan saja tentang perbedaan- 
perbedaan gira'ah dan membedakan perbedaan-perbedaan yang 
diperbolehkan dengan perbedaan-perbedaan yang diharuskan. 


Faedah Keenam 


Ibnu Shalah”™ berkata dalam Fatama-nya, “Membaca Al-Qur'an adalah 
suatu karamah yang dikaruniakan oleh Allah kepada seseorang. Telah 
dijelaskan bahwa para malaikat tidak diberikan karunia ini dan mereka 
sangat ingin untuk mendengarkannya dari para manusia.” 


74. Yaitu Abu Amru Utsman bin Abdurrahman bin Musa bin Nashr ad-Dimasygi yang dikenal 
dengan Ibnu Shalah. Wafat pada tahun 643. Dialah pengarang al-Mugaddimah yang dikenal 
namanya dalam ilmu hadits. Ibnu Khalkan berkata, "Fatwa-fatwanya dibenarkan dan dia salah 
seorang dari guruku." Pengarang Kasyfu adz-Dzunun berkata, "Fatwa-fatwa Ibnu Shalah 
dikumpulkan oleh salah seorang muridnya dalam satu jilid yang banyak manfaatnya." 
Lihatlah Thabagat asy-Syafi iyah, V: 137. 
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Adab Tilawah dan 


Adab Pembacaannya 
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Adab Tilawah dan 


Adab Pembacaannya 


A da beberapa ulama yang secara khusus 


mengarang tentang masalah ini, seperti An- 
Nawawi dalam at-Tibyan” Di dalam Syarah al-Muhadzab, 
al-Adzkar, dia telah menyebutkan beberapa hal tentang 
adab. Saya meringkasnya di sini dan menambahkan 
dengan banyak hal. Saya uraikan dalam satu permasalahan 
agar mudah untuk dipelajari. 


1. Disunahkan untuk memperbanyak membaca 
Al-Qur’an. 
Allah Ta'ala berfirman untuk memuji orang-orang yang 


kebiasaannya membaca Al-Quran, “Mereka selalu membaca 
Al-Qur'an pada pertengahan malam” (QS. Ali Imran: 113). 


Dalam Shahih Bukhari dan Muslim disebutkan sebuah 
hadits dari Ibnu Umat bahwa Rasulullah saw. bersabda, 
“Tidak ada hasad kecuali pada dua hal, yaitu seorang laki-laki 
Jang diberikan karunia Al-Qur'an oleh Allah dan dia mem- 
bacanya di malam dan siang hari” (Al-Hadits)' 


75. Yaitu Imam Muhyid bin Yahya bin Saraf bin Bari an-Nawawi asy- 
Syafi'i, salah seorang ulama Syam dan penghafal hadits. Dilahirkan 
di Nawa, salah satu kota di Damaskus pada tahun 631 dan wafat pada 
tahun 688 di sana. Kitab at-Tibyan fi Adabi Hamalatil Qur'an disusun 
berdasarkan sepuluh bab. Kitab al-Adzkar dipilih dari sabda-sabda 
Rasulullah saw. Kitab al-Muhadzab dalam cabang-cabang Mazhab 
Syafi'i. Lihatlah tarjamahnya dalam Thabagat asy-Syafi'iyah, V: 165. 
76. Lanjutan dari hadits ini adalah: "dan laki-laki yang diberi karunia 
rezeki oleh Allah dan dia menginfakkannya siang dan malam hari." 
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Tirmidzi meriwayatkan dari hadits Ibnu Mas'ud, “Barangsiapa membaca 
satu huruf dalam Al-Quran, dia akan memeroleh satu kebaikan. Satu 
kebaikan dilipatgandakan menjadi sepuluh kebaikan.” 


Dia meriwayatkan dari hadits Abu Sa'id dari Rasulullah saw.: Allah 
SWT berfirman, “Barangsiapa disibukkan dengan Al-Qur'an dan berdzikir 
kepada-Ku, hingga tidak sempat meminta kepada-Ku, maka Aku akan memberikan 
apa yang terbaik yang Aku berikan kepada orang-orang yang meminta.” 
Keutamaan firman Allah atas perkataan makhluk-Nya adalah seperti 


keutamaan Allah atas semua makhluk-Nya. 


Muslim meriwayatkan dari hadits Abu Umamah, “Bacalah Al-Qur'an. 
Sesungguhnya Al-Qur'an itu akan datang memberikan syafaat kepada 
pembacanya pada hari Kiamat.” 


Baihaqi meriwayatkan dari hadits Aisyah, “Rumah yang di dalamnya 
dibaca Al-Qur'an akan terlihat oleh penduduk langit seperti terlibatnya bintang- 
bintang oleh penduduk bumi.” 

Dia meriwayatkan hadits dari Anas, “Terangilah rumah-rumah kalian 
dengan shalat dan membaca Al-Qur'an.” 


Dia meriwayatkan hadits dari Nu’man bin Basyir, “Sebaik-baik ibadah 
umatku adalah membaca Al-Qur'an.” 


Dia meriwayatkan hadits dari Samurah bin Jundub, “Setiap pengajar 
senang jika ajarannya diamalkan, dan ajaran Allah adalah Al-Qur'an. Maka 
janganlah kalian berseteru dengannya.” 


Dia meriwayatkan hadits dari Ubaidah al-Makki secara marfu’ dan 
mauquy, “Wahai para pengemban Al-Qur'an, janganlah kalian menjadikan Al- 
Our'an sebagai bantal. Bacalah Al-Our'an dengan sebenarnya pada waktu siang 
dan malam hari dan sebarkanlah serta renungilah apa yang ada di dalamnya. 
Semoga kalian bahagia.” 


Tentang kadar bacaan, para ulama salaf mempunyai beberapa macam 
kebiasaan. Riwayat yang menjelaskan tentang paling banyaknya bacaan 
Al-Qur'an adalah riwayat: “orang-orang yang mengkhatamkan Al-Qur'an 
delapan kali semalam, empat kali pada waktu siang dan empat kali pada 
waktu malam”. Berikutnya adalah “orang-orang yang mengkhatamkan Al- 
Qur’an empat kali sehari semalam”. Berikutnya tiga kali, kemudian dua 
kali, kemudian sekali. 


Aisyah mencela hal itu. Abu Dawud meriwayatkan dari Muslim bin 
Mikhrag bahwa dia berkata: aku berkata kepada Aisyah, “Sesungguhnya 
ada beberapa orang laki-laki yang mengkhatamkan Al-Qur'an dua atau tiga 
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kali semalam.” Maka dia berkata, “Mereka membaca padahal mereka tidak 
membaca. Aku shalat malam bersama dengan Rasulullah saw. Beliau 
membaca surat al-Baqarah, Ali Imran, dan an-Nisa’. Dia tidak melewati 
ayat tentang berita gembira, kecuali berdoa dan mengharap serta tidak 
melewati ayat-ayat tentang siksa, kecuali berdoa dan meminta perlindungan.” 

Berikutnya adalah orang-orang yang mengkhatamkan dalam dua hari 
dan berikutnya adalah orang-orang yang mengkhatamkan dalam tiga hari. 
Itu adalah baik. 

Ada beberapa orang yang memakruhkan khatam dalam waktu yang 
lebih pendek dari tiga hari itu, karena sebuah hadits yang diriwayatkan 
oleh Abu Dawud dan Tirmidzi dan dia menyatakannya shahih dari hadits 
Abdullah bin Umar secara marfu: “Orang yang membaca Al-Qur'an dalam 
waktu kurang dari tiga hari, tidak akan memahaminya.” 

Ibnu Abi Dawud dan Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Ibnu 
Mas'ud secara manguf bahwa dia berkata, “Janganlah kalian membaca Al- 
Ouran (mengkhatamkannya) dalam waktu kurang dari tiga hari.” 

Abu Ubaid meriwayatkan dari Mu'adz bin Jabal bahwa dia 
memakruhkan membaca Al-Qur'an dalam waktu kurang dari tiga hari. 

Ahmad dan Abu Ubaid meriwayatkan dari Sa'id bin Mundzir—dia 
tidak memiliki riwayat lain selain ini—bahwa dia berkata, “Aku berkata, 
Wahai Rasulullah, bolehkah aku membaca Al-Qur'an dalam tiga hari? 
Beliau bersabda, Ya, jika kamu bisa.” 


Berikutnya adalah orang-orang yang mengkhatamkan Al-Qur'an 
dalam empat hari, kemudian lima hari, kemudian enam hari, kemudian 
tujuh hari. Inilah yang pertengahan dan yang terbaik. Inilah yang dilakukan 
oleh kebanyakan shahabat dan yang lainnya. 

Asy-Syaikhani meriwayatkan dari Abdullah bin Amru bahwa dia 
berkata, “Rasulullah saw. berkata kepadaku, “Bacalah Al-Qur'an dalam satu 
bulan.” Aku berkata, ‘Aku masih kuat.” Beliau berkata, “Bacalah dalam 
sepuluh hari. Aku berkata, ‘Aku masih kuat. Beliau berkata, Bacalah dalam 
tujuh hari. Dan janganlah kamu menambah darinya.” 


Abu Ubaid dan yang lainnya meriwayatkan dari jalur Was? bin Hiban 
dari Qais bin Abi Sha'sha'ah—dan dia tidak memiliki riwayat lain selain 
ini—bahwa dia berkata, “Wahai Rasulullah, dalam berapa hari aku membaca 
Al-Qur'an?” Beliau bersabda, “Dalam lima belas hari.” Aku berkata, “Aku 
mampu lebih dari itu.” Dia berkata, “Bacalah dalam satu Jum'ah.” 
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Berikutnya adalah orang-orang yang mengkhatamkan dalam delapan 
hari, kemudian dalam sepuluh hari, kemudian dalam sebulan, dan kemudian 
dalam dua bulan. Ibnu Abi Dawud meriwayatkan dari Ma’khul bahwa dia 
berkata, “Shahabat-shahabat Rasulullah saw. ada yang kuat membaca Al- 
Qur’an dalam tujuh hari. Beberapa di antara mereka membaca dalam satu 
bulan dan beberapa yang lain dalam dua bulan dan sebagian yang lain 
lebih lama daripada itu.” 


Abu Laits berkata dalam a/-Bustan, “Seyogianya seorang pembaca itu 
mengkhatamkan Al-Qur’an dua kali dalam satu tahun, jika dia tidak mampu 
lebih dari itu.” 


Hasan bin Ziyad telah meriwayatkan dari Abu Hanifah bahwa dia 
berkata, “Barangsiapa membaca Al-Qur’an dua kali dalam satu tahun 
maka dia telah memberikan hak Al-Qur'an itu. Karena Rasulullah saw. 
membaca Al-Qur'an di hadapan Jibril pada tahun meninggalnya dua kali.” 


Menurut pendapat yang lain: “dimakruhkan mengkhatamkan satu 
kali lebih dari empat puluh hari tanpa adanya halangan. Inilah yang 
ditegaskan oleh Ahmad. Karena Abdulah bin Umar bertanya kepada 
Rasulullah saw, “Dalam berapa hari kita mengkhatamkan Al-Qur’an?’ 
Beliau berkata, Pada empat puluh hari.” (Diriwayatkan oleh Abu Dawud) 


An-Nawawi berkata dalam a/-Adzkar, “Pendapat yang dipilih adalah 
bahwa hal itu berbeda antara seseorang dengan orang lain. Barangsiapa 
mempunyai pemikiran yang jernih, hendaklah dia membatasi pada kadar 
yang dia dapat memahami apa yang dia baca. Begitu juga bagi orang yang 
sibuk untuk menyebarkan ilmu, menjadi hakim, atau urusan-urusan 
keagamaan yang lainnya, hendaklah dia membatasi pada kadar yang dia 
tidak menyia-nyiakan tugas yang dibebankannya. Jika bukan termasuk 
kelompok ini, hendaklah dia menambah sebanyak mungkin sekiranya tidak 
bosan atau menjadikannya membaca dengan sangat cepat.” 


2. Melupakannya termasuk dosa besar. 


Ini ditegaskan oleh An-Nawawi di dalam ar-Raudbah dan yang lainnya 
karena sebuah hadits yang diriwayatkan oleh Abu Dawud dan yang lainnya, 
“Diperlihatkan kepadaku dosa-dosa umatku. Aku tidak melihat satu dosa yang 
lebih besar daripada satu surat atau satu ayat yang diberikan oleh Allah kepada 
seorang laki-laki kemudian dilupakannya.” 


Dia juga meriwayatkan sebuah hadits: “Barangsiapa membaca Al- 
Qur'an, kemudian dia melupakannya, niscaya dia akan bertemu dengan 
Allah dalam keadaan berpenyakit kusta.” 
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Di dalam Shahih Bukari dan Muslim: “Peliharalah Al-Qur'an. Demi Dzat 
Jang Muhammad berada dalam tangan-Nya, Al-Our'an itu lebih cepat lepas 
daripada seekor unta dari tempat ikatannya. 


3. Disunahkan berwudhu untuk membaca Al-Quran, karena itu 
adalah dzikir yang paling baik. 

Rasulullah saw membenci untuk berdzikir kepada Allah, kecuali 
dalam keadaan suci, seperti yang telah ditegaskan dalam hadits. 

Imamul Haramain mengatakan, “Dan tidak dimakruhkan membaca 
Al-Qur'an bagi seseorang yang berhadas, karena telah shahih dari 
Rasulullah saw. bahwa dia membaca Al-Qur’an dalam keadaan berhadas.” 

Di dalam Syarah al-Muhadzab disebutkan: “Jika sedang membaca, 
kemudian dia merasa akan keluar kentut, hendaklah menahan bacaannya 
sehingga keluar dengan sempurna. Adapun orang yang junub dan haid, 
maka keduanya diharamkan untuk membaca. Boleh bagi keduanya untuk 
melihat mushaf dan membacanya dalam hati. Adapun orang yang mulutnya 
terkena najis maka dimakruhkan baginya untuk membaca.” 

Dikatakan juga: “Diharamkan, seperti haramnya menyentuh mushaf 
bagi tangan yang najis.” 


4.  Disunahkan membaca Al-Qur'an di tempat yang suci dan yang 
paling utama adalah di masjid. 

Ada sekelompok ulama yang memakruhkan membaca Al-Qur'an di 
kamar mandi dan jalan. An-Nawawi berkata, “Menurut mazhab kami tidak 
dimakruhkan. Sya'bi memakruhkan membacanya di tempat yang jauh dari 
kebersihan dan di tempat penggilingan pada saat gilingan itu berputar.” 
Dia berkata, “Inilah yang seharusnya pada mazhab kami.” 


5.  Disunahkan untuk duduk sambil menghadap kiblat dengan 
khusyuk, tenang, dan menundukkan kepala. 


6. Disunahkan untuk bersiwak sebagai penghormatan dan 
pengagungan. 

Ibnu Majah Bazar telah meriwayatkan dari Ali secara manuquf dan 
Al-Bazar dengan sanad yang baik secara marfu’, “Sesungguhnya mulut- 
mulut kalian adalah jalan bagi Al-Qur’an. Maka bersihkanlah dengan 
siwak.” 


77. Shahih Muslim pada kitab “Shalat bagi Para Musafir”. 
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Saya berpendapat, “Jika dia memotong bacaan dan kembali lagi membaca 
dalam waktu dekat, maka jika dia dianjurkan untuk mengulangi bacaan 
ta awudz, seharusnya dia juga disunahkan untuk mengulangi bersiwak.” 


7.  Disunahkan untuk membaca ta’awudz sebelum membaca Al- 

Our'an. 

Allah berfirman, “Jika kamu membaca Al-Our'an maka memintalah 
perlindungan kepada Allah dari godaan setan yang terkutuk” (9S. an-Nahl: 98). 

Ada beberapa ulama yang berpendapat bahwa #'awudz itu setelah 
membaca Al-Qur'an karena ayat itu menggunakan f7! madhi. Ada beberapa 
ulama yang berpendapat bahwa membacanya adalah wajib karena zahir 
perintah pada ayat itu. 

An-Nawawi berkata, “Jika dia melewati suatu kaum dan mengucapkan 
salam kepada mereka, kemudian kembali membaca maka mengulangi 
bacaan ta'awudznya adalah baik.” Dia berkata, “Bacaannya yang terpilih 
adalah er Jl Oli ya AL 5 sÑ (Aku berlindung kepada Allah dari godaan 
setan yang terkutuk). Ada beberapa ulama salaf yang menambah dengan 
bi ero (Yang Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui).” 


Diriwayatkan dari Hamzah bahwa menggunakan dri (aku meminta 
perlindungan), As (kami meminta perlindungan), da) (aku telah 
meminta perlindungan). Maka yang terakhir inilah yang dipilih oleh pengarang 
al-Hidayah dari Mazhab Hanafi karena sesuai dengan lafadz dalam Al-Qur'an. 

Dari Humaid bin Qais: WI OVJ iya pu IL > (Aku ber- 
lindung kepada Allah Yang Mahakuasa dari setan yang pendusta). 

Dari Abu Samal: Sg Ola nis) ya 6 gill aay Sel (Aku berlindung 
kepada Allah Yang Mahakuat dari setan yang sesat). 

Dari beberapa ulama: Jl Oli iya eet Al 5 gel (Aku ber- 
lindung kepada Allah Yang Mahamulia dari godaan setan yang terkutuk). 

Dari yang lainnya: gael) game! yA all Ol ear JI Oil oye al 3,5 

(Aku berlindung kepada Allah dari godaan setan yang terkutuk. Sesungguhnya 
Allah Maha Mendengar lagi Maha Mengetahui). 

Masih ada lafadz-lafadz yang lain. 


Al-Hulwani berkata dalam kitab Jami-nya, “Ta’awudz ini tidak 
memiliki batas akhirnya. Barangsiapa menginginkan maka dia boleh 
menambah sesukanya dan barangsiapa menginginkan untuk mengurangi, 
pun diperbolehkan.” 


420 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Di dalam an-Nasyr disebutkan, “Yang dipilih oleh para imam gira'ah 
adalah membacanya dengan keras. Ada yang mengatakan bahwa ta awudz 
itu dibaca dengan lirih secara mutlak. Ada yang mengatakan pada selain 
surat al-Fatihah.” Dia berkata, “Mereka telah memutlakkan memilih 
membacanya dengan keras. Abu Syamah memberikan batasan yang harus 
ada, yaitu jika ada seseorang yang mendengarkan bacaannya. Dia berkata, 
‘Karena membaca fa awudz dengan keras dapat menampakkan syi'ar bacaan 
seperti membaca talbiyah dan takbir pada hari raya dengan keras. Di antara 
faedahnya adalah agar pendengar mendengarkan dari awal bacaan, dan 
tidak ada satupun yang terlewatkan. Jika dia membacanya dengan lirih, 
maka pendengar tidak mengetahui bacaannya kecuali setelah ada beberapa 
hal yang terlewatkan. Inilah makna pembeda antara bacaan pada waktu 


D 


shalat dan selain shalat. 


Dia berkata, “Para ulama mutaakhirin berbeda pendapat tentang 
makna menyamarkannya. Jumhur berpendapat bahwa maksudnya adalah 
membacanya dengan lirih. Jadi, harus dibaca dan dapat didengar oleh 
dirinya sendiri. Ada yang mengatakan maksudnya adalah menyembunyikan 
dengan menyebutkan dalam hati tanpa mengucapkannya.” 


Dia berkata, “Jika dia memotong bacaan atau menyela dengan 
perkataan yang lain—walaupun karena menjawab salam— maka dia 
mengulanginya. Jika pemotongan itu berhubungan dengan kemaslahatan 
bacaan maka tidak mengulanginya.” 


Dia berkata, “Apakah 74 awudz itu sunah kifayah atau sunah “ainiyah, 
yang jika ada jamaah yang berkumpul kemudian salah seorang dari mereka 
membaca ta'awudz, apakah itu mencukupi bagi mereka semua ataukah 
tidak mencukupi, seperti membaca basmalah pada waktu makan? Aku 
tidak menemukan adanya nash di sini. Tetapi yang zahir adalah yang kedua, 
karena maksud dari za ‘avudz adalah permintaan perlindungan dari seorang 
pembaca kepada Allah dari godaan setan. Maka bacaan ta amudz dari salah 
seorang mereka tidaklah mencukupi bagi yang lainnya.” Selesailah 
perkataan Ibnul Jazari." 


8. Hendaklah dijaga bacaan basmalah di awal setiap surat, selain 
surat Bara'ah, karena menurut kebanyakan ulama, basmalah 
adalah satu ayat. 

Jika basmalah itu termasuk salah satu darinya, maka dia tidak 


mengkhatamkannya menurut pendapat kebanyakan ulama. Jika mulai 


78. Lihatlah an-Nasyr, I: 252 dan halaman selanjutnya. Dinukil dengan sedikit perubahan. 
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membaca di awal surat, maka disunahkan untuk membacanya juga. Ini 
ditegaskan oleh Imam Syafi'i yang diriwayatkan oleh Al-Ibadh. Para ahli 
qita’ah berkata, “Dan lebih dianjurkan lagi ketika membaca firman Allah: 
asla ple >y 4d) (kepadanya dikembalikan ilmu tentang hari kiamat) (QS. 
Fushshilat: 47) dan firman Allah: GU Lisl il sas (Dialah yang 
menumbuhkan kebun-kebun) (QS. al-An’am: 141). Penyebutan ayat-ayat ini 
setelah bacaan ta'awudg sangat jelek, karena dikhawatirkan adanya 
kesalahpahaman kembalinya dhamir (dia) kepada setan.” 

Ibnul Jazari berkata, “Memulai dari ayat-ayat di tengah-tengah surat 
Bara'ah sedikit sekali yang melakukannya. Abul Hasan as-Sakhawi telah 
menegaskan adanya bacaan basmalah padanya, dan ini dibantah oleh Al- 
Ja’bari.”” 


9. Membaca Al-Quran tidak membutuhkan niat seperti dzikir- 
dzikir yang lain. 
Tetapi jika dinazarkan di luar shalat maka harus diiringi dengan niat 
nazar atau melakukan kewajiban. Jika dia menegaskan nazar pada suatu 


masa dan dia meninggalkan niat untuk masa itu maka tidak boleh. Ini 
diriwayatkan oleh Al-Qamuli dalam al-Jawabir. 


10. Disunatkan untuk membaca Al-Quran secara tartil. 

Allah berfirman, “Dan bacalah Al-Qur'an dengan benar-benar tartil.” 

Abu Dawud dan yang lain meriwayatkan dari Ummu Salamah bahwa 
dia menerangkan cara Rasulullah saw. membaca Al-Qur'an: “Bacaan yang 
dapat ditafsirkan, satu huruf satu huruf” 

Di dalam Shahih Bukhari dari Anas bahwa dia ditanya tentang bacaan 
Rasulullah saw, maka dia berkata, “Bacaannya adalah panjang. Beliau 
membaca m~! JAN Al m. Beliau membaca panjang pada Su , panjang 
pada je Jl, dan panjang pada m> J1.” 

Dalam Shahih Bukhari dan Muslim dari Ibnu Mas'ud bahwa ada seorang 
laki-laki yang berkata kepadanya, “Aku membaca surat-surat mufashshal 
pada satu rakaat.” Maka dia berkata, “Dia mengigau seperti igauan syair- 
syair. Sesungguhnya ada beberapa kaum yang membaca Al-Qur'an yang 
tidak melebihi kerongkongan mereka. Tetapi jika masuk ke dalam hati 


dan tertanam kuat, niscaya akan ada manfaat padanya.” 


79. An-Nasyr, I: 266 dengan sedikit perubahan. 
80. Shahih Muslim, h. 563. 
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Al-Ajuri meriwayatkan dalam kitab Hamalatul Qur'an dari Ibnu Mas'ud 
bahwa dia berkata, “Berhentilah ketika ada hal-hal yang menakjubkan 
padanya dan gerakkanlah hati dengannya. Janganlah perhatian salah 
seorang di antara kalian itu di akhir setiap surat.” 


Dia meriwayatkan dari hadits Ibnu Umar secara marfu’, “Dikatakan 
kepada pembaca Al-Qur'an: Bacalah, maka derajat kalian akan naik. Membacalah 
dengan tartil seperti bacaan tartilmu di dunia. Sesungguhnya kedudukanmu sesuai 
dengan akhir ayat yang kamu baca.” 


Nawawi berkata dalam Syarah al-Muhadzab, “Mereka sepakat tentang 
kemakruhan membaca Al-Qur’an dengan berlebih-lebihan cepatnya.” 
Mereka berkata, “Membaca satu juz Al-Qur’an dengan tartil lebih baik 
daripada membaca dua juz dengan waktu yang sama tetapi tanpa tartil.” 


Mereka berkata, “Tujuan sunah membaca dengan tartil adalah untuk 
merenungi, sebab itu lebih dekat kepada pengagungan dan penghormatan 
serta lebih berpengaruh ke dalam hati. Karena itulah, juga disunahkan 
tartil bagi orang asing yang tidak memahami maknanya.” 


Di dalam an-Nasyr disebutkan, “Diperselisihkan apakah yang lebih 
utama membaca sedikit dengan tartil ataukah membaca dengan cepat dan 
banyak. Telah berbuat baik beberapa imam kami yang berpendapat bahwa 
sesungguhnya bacaan dengan tartil itu lebih banyak pahalanya dan bacaan 
yang banyak itu lebih banyak jumlahnya, karena setiap huruf ditulis 
sepuluh kebaikan.” 


Di dalam a/-Burhan karya Az-Zarkasyi disebutkan bahwa 
kesempurnaan tartil adalah membaca dengan sempurna pada lafadz- 
lafadznya dan membaca secara jelas huruf-hurufnya dan agar setiap huruf 
tidak dimasukkan ke dalam huruf yang lain. Ada yang mengatakan bahwa 
hal itu adalah tingkatan terendah. Tingkatan paling sempurna adalah 
dengan membacanya sebagaimana kedudukannya. Jika membaca ayat- 
ayat ancaman, maka dia membaca seperti itu. Jika dia membaca ayat-ayat 
tentang pengagungan, maka dia mengucapkannya demikian." 


11. Disunahkan untuk membaca dengan merenungi dan 
memahami. 


Inilah tujuan utama dan perintah yang paling penting. Dengannya 
hati akan menjadi lapang dan bersinar. Allah Ta'ala berfirman, “Kitab yang 
Aku turunkan kepada mereka agar mereka merenungkan ayat-ayatnya” (QS. Shad: 


81. Al-Burhan, I: 45. 
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29) dan firman-Nya: “Apakah mereka itu tidak merenungkan Al-Qur'an?” 
(QS. an-Nisa’: 2). 

Caranya adalah dengan membuat hati sibuk memikirkan makna apa 
yang diucapkan, sehingga dia mengetahui makna setiap ayat, memerhatikan 
perintah-perintah dan larangan-larangan serta meyakini akan menerima 
hal itu. Jika dia merasa telah berbuat kekurangan pada masa lalu, maka 
dia meminta ampun dan beristighfar. Jika melewati ayat tentang rahmat, 
dia merasa gembira dan memohon. Jika melewati ayat tentang siksa, dia 
merasa sedih dan meminta perlindungan. Jika melewati ayat tentang 
penyucian Allah, dia menyucikannya, dan jika ayat tentang doa, dia 
merendahkan diri dan meminta. 

Muslim meriwayatkan dari Hudzaifah bahwa dia berkata, “Aku shalat 
bersama dengan Rasulullah saw. pada suatu malam. Maka beliau memulai 
dengan surat al-Baqarah, kemudian an-Nisa', kemudian dengan surat Ali Imran. 
Beliau membacanya dengan lepas. Jika melewati ayat tentang tasbih, beliau 
mengucapkan tasbih. Jika melewati ayat permohonan, beliau memohon. Jika 
melewati ayat tentang perlindungan, beliau meminta perlindungan.” 

Abu Dawud, Nasa'i, dan yang lain meriwayatkan dari Auf bin Malik 
bahwa dia berkata, “Aku melakukan qiyamullail bersama dengan Rasulullah 
saw. pada suatu malam maka beliau berdiri membaca surat al-Baqarah. 
Beliau tidak melewati ayat tentang rahmat, kecuali berhenti dan memohon, 
dan tidak melewati ayat tentang azab, kecuali berhenti dan meminta 
perlindungan.” 

Abu Dawud dan Tirmidzi meriwayatkan hadits, “Barangsiapa 
membaca wattini waggaitun sampai akhirnya, hendaklah berkata: 
aa ya EUS de ui 9d (Ya, dan aku adalah sebagian dari orang-orang 
Jang bersaksi terhadap hal itu). Dan barangsiapa membaca surat al-Qiyamah 
sampai ke akhirnya: (J sl) 26 ol ge pole EUS jak (Bukankah yang itu 
benar-benar mampu untuk menghidupkan orang-orang yang mati), hendaklah dia 
berkata: (sk (Ya). Dan barangsiapa membaca surat al-Mursalat dan sampai 
kepada: 0 si ode, Cate sls. (Dan dengan perkataan mana setelah itu mereka 
beriman), hendaklah dia berkata: SL kel (Kami beriman kepada Allah)” 


Ahmad dan Abu Dawud meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa 
Rasulullah saw. jika membaca surat al-A'la, beliau bersabda, 
“II gy Ob (Mahasuci Tuhanku Yang Mahatinggi).” 


Tirmidzi dan Hakim meriwayatkan dari Jabir bahwa dia berkata: 
Rasulullah saw. keluar menuju para shahabatnya. Beliau membaca di 
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hadapan mereka surat ar-Rahman dari awal sampai akhir. Mereka pun diam. 
Beliau bersabda. “Aku telah membacanya di hadapan para jin. Mereka itu 
lebih baik jawabannya daripada kalian. Setiap aku membaca firman Allah 
OLAS Su, YT cls (maka terhadap nikmat Tuhanmu yang manakah kamu 
berdua mendustakan), mereka berkata, “Tidak satu pun nikmat-Mu, wahai 
Tuhan kami, yang kami dustakan. Segala puji adalah milik-Mu.” 

Ibnu Mardawaih, Dailami, dan Ibnu Abid Dunya dalam bab tentang 
doa dan yang lainnya meriwayatkan dengan sanad yang sangat dhaif dari 
Jabir bahwa Rasulullah saw. membaca firman Allah: 

HA Bb ee wale MIL Bi, 
(Dan jika hamba-hamba-Ku bertanya tentang Aku, maka katakanlah Aku dekat) 
(al-ayat) (QS. al-Bagarah: 186) maka beliau bersabda, “Ya Allah, Engkau 
menyuruh untuk berdoa dan engkau menjamin akan dikabulkan. Aku 
penuhi panggilan-Mu, ya Allah. Aku penuhi panggilan-Mu. Aku penuhi 
panggilan-Mu. Tidak ada sekutu bagi-Mu. Aku penuhi panggilan-Mu. 
Sesungguhnya segala pujian dan nikmat itu adalah milik-Mu. Dan kerajaan, 
tidak ada sekutu bagi-Mu. Aku bersaksi bahwa Engkau adalah satu sebagai 
tempat bergantung. Engkau tidak beranak dan tidak diperanakkan. Tidak 
ada seorang pun yang menandingi-Mu. Aku bersaksi bahwa janji-Mu adalah 
benar, pertemuan dengan-Mu adalah benar. Surga itu benar. Neraka itu 
benar. Hari kiamat itu akan datang, tidak ada keraguan di dalamnya dan 
Engkau akan membangunkan orang-orang dari kubur.” 

Abu Dawud dan yang lainnya meriwayatkan dari Wail bin Hajar bahwa 
dia berkata: aku mendengar Rasulullah saw. membaca, uwul) Y ,, maka 
dia berkata, Gx). Dia memanjangkan suaranya. 

Thabrani meriwayatkan dengan lafadz: dia berkata ov! tiga kali. 
Baihaqi meriwayatkannya dengan lafadz: dia berkata Gv! d AÀ =) (Ya 
Allah, ampunilah aku. Aamiin). 

Abu Ubaid meriwayatkan dari Abu Maisarah bahwa Jibril mengajari 
Rasulullah saw. ketika membaca akhir surat al-Baqarah: owl. 

Dia meriwayatkan dari Mu’adz bin Jabal bahwa Rasulullah saw. jika 
mengkhatamkan surat al-Baqarah, dia berkata: ow. 

An-Nawawi berkata, “Termasuk di antara adab, ketika dia membaca 
ayat seperti: Ai cn af >g!) S4 (Dan orang-orang Yahudi berkata bahwa 
Uzair itu adalah anak Allah) (QS. at-Taubah: 30) dan seperti firman Allah: 
a glee iy wy > KI JB, (Dan orang-orang Yahudi berkata, “Tangan Allah itu 
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terbelenggu”) (QS. al-Ma’idah: 64) agar dia merendahkan suaranya. 
Demikianlah yang dilakukan oleh An-Nakha'1.” 


12. Tidak apa-apa untuk mengulang-ulang satu ayat. 


Nasa'i dan yang lainnya meriwayatkan dari Abu Dzar bahwa 
Rasulullah saw. berdiri membaca satu ayat dan mengulang-ulangnya sampai 
pagi, yaitu firman Allah: Sole LB rei O, (Jika Engkau menyiksa mereka 
maka mereka adalah hamba-hamba-Mn). (QS. al-Ma’idah: 118) 


13. Disunahkan untuk menangis ketika membaca Al-Qur’an dan 
berusaha untuk menangis bagi orang yang tidak mampu 
menangis, bersedih, dan khusyuk. 


Allah berfirman dalam surat al-Isra’: 109: 0 X4 OUI 04 45. 


Dalam Shahih Bukhari dan Muslim terdapat hadits tentang bacaan 
Ibnu Mas'ud dari Rasulullah saw dan di dalamnya disebutkan: “Maka 
tiba-tiba dari kedua matanya mengalir air mata.” 


Di dalam Sya bul Iman karya Baihaqi dari Sa'ad bin Malik secara marfu’: 
“Sesungguhnya Al-Qur’an itu diturunkan dengan kesedihan. Maka jika 
kalian membacanya, menangislah dan jika tidak bisa, maka berpura-puralah 


menangis.” 


Di dalamnya dari hadits mursa/ Abdul Malik bin Umair bahwa 
Rasulullah saw bersabda, “Aku membaca satu surat di hadapan kalian. 
Barangsiapa menangis maka dia akan mendapatkan surga. Jika tidak bisa maka 
berpura-puralah menangis.” 


Di dalam musnad Abu Ya'la terdapat sebuah hadits: “Bacalah Al- 
Qur’an dengan kesedihan. Sesungguhnya Al-Qur’an itu turun dengan 
kesedihan.” 


Menurut riwayat Thabrani, “Manusia yang paling baik bacaannya 
adalah seseorang yang jika membaca Al-Qur'an, dia akan berusaha untuk 
bersedih.” 


Dikatakan dalam Syarah Muhadzab, “Cara agar bisa menangis adalah 
dengan memerhatikan ancaman-ancaman yang dibacanya dan perjanjian- 
perjanjian yang ada di dalamnya. Kemudian dia memikirkan 
kekurangannya pada hal-hal itu. Jika pada waktu memikirkan, dia masih 
tidak dapat bersedih dan menangis, hendaklah dia menangis karena tidak 
dapat melakukan hal itu. Sesungguhnya hal itu termasuk musibah.” 
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14. Disunahkan untuk menghiasi Al-Qur'an dengan suara yang 
bagus. 


Menurut hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Hiban dan yang lainnya, 
“Hiasilah Al-Qur’an dengan suara kalian.” Dalam lafadz Ad-Darimi: 
“Perbaikilah Al-Qur'an itu dengan suara kalian. Sesungguhnya suara yang 
baik akan menambah Al-Qur'an itu menjadi baik.” 


Al-Bazar dan yang lainnya meriwayatkan sebuah hadits: “Bagusnya 
suara itu adalah hiasan Al-Qur'an.” 


Tentang hal ini terdapat banyak hadits shahih. Jika suaranya tidak 
bagus, berusahalah untuk memperbaiki semampunya dengan menjaga agar 
tidak keluar dari batas secara berlebih-lebihan. 


Adapun membaca dengan nyanyian-nyanyian maka Imam Syafi'i 
menegaskan dalam a/-Mukhtashar bahwa itu tidak apa-apa. Dari riwayat 
Rabi al-Jaizi bahwa itu adalah makruh. 


Ar-Rafi'i berkata, “Sesungguhnya tidak ada perbedaan. Tetapi yang 
makruh adalah jika berlebih-lebihan dalam membaca dengan mad dan dalam 
memanjangkan harakat-harakat, sehingga ada alif yang keluar dari fathah 
atau dhammah yang keluar dan wawu dan ya’ yang keluar dari kasrah atau 
membaca dengan idhgham pada tempat yang tidak dibaca dengannya. Jika 
tidak sampai pada batasan ini, maka tidak dimakruhkan.” 


Dia berkata dalam Zawaidur Raudhah, “Yang benar bahwa berlebih- 
lebihan pada hal-hal yang disebutkan itu adalah haram. Seorang pembaca 
akan dinyatakan sebagai orang yang fasik dan pendengarnya akan berdosa, 
karena dia telah berpaling dari peraturan yang pasti.” Dia berkata, “Inilah 
yang dimaksud dengan perkataan Syafi'i bahwa itu makruh.” 


Menurut pendapatku tentang hal ini terdapat sebuah hadits: “Bacalah 
Al-Qur’an itu dengan /ahjah-lahjah Arab dan suara-suara mereka. Dan 
janganlah kalian membaca Al-Qur'an dengan /ahjah-lahjah para ahli dua kitab 
dan orang-orang yang fasik. Sesungguhnya akan datang orang-orang yang 
meliuk-liukkan Al-Qur'an dengan nyanyian dan kependetaan, yang tidak 
melampaui leher dan hati mereka, dan hati orang-orang yang kagum 
terhadap mereka itu tertimpa fitnah.” Diriwayatkan oleh Thabrani dan 
Baihagi. 

An-Nawawi berkata, “Disunahkan untuk meminta orang yang baik 
bacaannya untuk membacanya dan mendengarkan bacaannya, karena 
adanya hadits yang shahih itu. Tidak apa-apa dengan berkumpulnya suatu 
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jamaah untuk membaca dengan bergiliran, yaitu sebagian dari jamaah 
membaca satu bagian dan yang lain meneruskan setelahnya.” 


15. Disunahkan untuk membaca Al-Qur’an dengan tafkhim. 


Menurut hadits yang diriwayatkan oleh Hakim, “Al-Qur'an turun 
dengan tafkhim.” Al-Halimi berkata, “Maknanya adalah dengan 
membacanya seperti suara orang laki-laki. Tidak dengan melembut- 
lembutkannya seperti wanita.” Dia berkata, “Tidak termasuk ke dalam 
bagian ini ¿malah yang dipilih oleh beberapa imam gira'ah. Boleh jadi Al- 
Qur'an itu diturunkan dengan tafkhim, kemudian datang rukhsah untuk 
membacanya dengan ¿malah pada tempat-tempat yang layak untuk dibaca 
dengan imalah.” 


16. Ada beberapa hadits yang memerintahkan untuk mengeraskan 
suara ketika membaca Al-Our'an dan hadits-hadits yang 
menyuruh untuk membacanya dengan lirih. 


Di antara yang pertama adalah hadits dalam Shahih Bukhari dan Mus- 
lim. “Allah tidak mengizinkan kepada sesuatu seperti Dia mengizinkan 
kepada seorang nabi yang bagus suaranya untuk menyanyikan Al-Qur’an 
dengan suara yang keras.” 


Di antara yang kedua adalah hadits yang diriwayatkan oleh Abu 
Dawud, Tirmidzi, dan Nasa'i: “Orang yang membaca Al-Qur'an dengan 
keras seperti orang yang terang-terangan dalam bersedekah dan orang yang 
membaca Al-Qur’an dengan lirih seperti orang yang merahasiakan 
sedekah.” 


An-Nawawi berkata, “Pengumpulan dari dua hadits ini mengisyaratkan 
bahwa membaca dengan lirih lebih baik, jika ditakutkan adanya riya’ atau 
orang-orang yang sedang melakukan shalat atau sedang tidur merasa 
terganggu dengan bacaan kerasnya. Membaca dengan suara yang keras lebih 
baik pada waktu yang lain. Mengeraskan suara itu lebih banyak manfaatnya, 
faedahnya akan melimpah kepada para pendengar, membangunkan hati 
pembaca itu sendiri, menarik perhatiannya untuk berpikir, dan mengarahkan 
pendengarannya ke sana, mengalihkan rasa kantuk dan menambah 
semangat.” Pengumpulan seperti ini dikuatkan oleh sebuah hadits Abu 
Dawud dengan sanad yang shahih dari Abu Sa'id: “Rasulullah saw. beriktikaf 
di masjid. Beliau mendengar mereka membaca Al-Qur’an dengan keras 
maka beliau menyingkapkan tabir dan bersabda, Ingatlah kalian semua, ini 
sedang bermunajat kepada Tuhan kalian. Maka janganlah kalian saling 
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mengganggu dan janganlah saling meninggikan suaranya untuk membaca. 
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Sebagian dari mereka berkata, “Disunahkan untuk membaca dengan 
keras pada suatu waktu dan membaca dengan lirih pada waktu yang lain. 
Orang yang membaca dengan lirih itu kadang-kadang merasa bosan dan 
menjadi semangat dengan suara yang keras, sebaliknya orang yang 
membaca dengan suara keras itu kadang-kadang kelelahan dan beristirahat 
dengan bacaan yang lirih.” 


17. Membaca dari mushaf lebih baik daripada membaca dari 
hafalannya. 


Melihat kepada mushaf adalah ibadah yang diperintahkan. An- 
Nawawi berkata, “Demikianlah yang dikatakan oleh sahabat-sahabat kami 
dan para ulama salaf dan aku tidak melihat adanya perbedaan pendapat.” 
Dia berkata, “Jika dikatakan bahwa hal itu berbeda-beda antara orang 
yang satu dengan yang lainnya maka dipilihlah membaca dari mushaf jika 
seseorang itu lebih khusyuk dan dapat merenungkannya. Sebaliknya dipilih 
membaca dari hafalan bagi mereka yang lebih dapat khusyuk dan lebih 
dapat merenungkannya daripada jika dia membaca dari mushaf. Maka ini 
adalah pendapat yang baik.” 


Aku berkata, “Di antara dalil untuk membaca dati mushaf adalah hadits 
yang diriwayatkan oleh Thabrani dan Baihagi dalam Sya bul Iman dari hadits 
Aus ats-Tsagafi dengan cara marfu’: bacaan seorang laki-laki dari selain mushaf 
adalah seribu derajat dan bacaannya dari mushaf dilipatkan dua ribu derajat.” 


Abu Ubaid meriwayatkan dengan sanad yang dhaif: “Keutamaan 
membaca Al-Qur'an dengan melihat mushaf dibandingkan orang yang 
membaca dengan hafalan seperti keutamaan yang fardhu atas yang sunah.” 


Baihaqi meriwayatkan dari Ibu Mas'ud dengan cara marfu’, 
“Barangsiapa senang untuk mencintai Allah dan rasul-Nya, hendaklah 
dia membaca dati mushaf.” Dia berkata, “Ini adalah hadits munkar.” 

Dia meriwayatkan dengan sanad yang hasan secara mauguf, “Berlama- 
lamalah kalian melihat mushaf.” 

Az-Zarkasyi meriwayatkan satu pendapat lagi selain yang diriwayatkan 
oleh An-Nawawi, yaitu bahwa membaca dari hafalan lebih utama secara 
mutlak. Sesungguhnya Ibnu Abdis Salam memilihnya, karena membaca 
dengannya lebih dapat merenungkan daripada membaca dari mushaf. " 


82. Al-Burhan, I: 462. Dia adalah Imam Abu Muhamamd 'Izzuddin bin Abdus Salam asy-Syafi'i 
Syekhul Islam. Meninggal pada tahun 660. 
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18. Di dalam kitab at-Tibyan® disebutkan, “Jika seorang pembaca 
merasa ragu dan tidak mengetahui kelanjutan dari bacaan 
terakhirnya, dan bertanya kepada yang lainnya maka 
selayaknya dia menggunakan adab seperti yang diriwayatkan 
dari Ibnu Mas'ud, An-Nakha'i, dan Bisyr bin Abi Mas'ud. 


Mereka berkata, “Jika salah seorang dari kalian bertanya kepada 
saudaranya tentang suatu ayat maka bacalah ayat sebelumnya kemudian 
diam, dan tidak berkata bagaimana ini, bagaimana ini. Sebab ini akan 
membuatnya menjadi ragu-ragu.” 

Ibnu Mujahid berkata, “Jika seorang pembaca itu ragu-ragu pada 
suatu huruf, apakah itu #47” atau ya’, hendaklah dia membacanya dengan 
ja’ karena Al-Qur'an itu mudzakkar. Jika dia ragu-ragu pada suatu huruf 
apakah itu dibaca dengan hamzah atau tidak, hendaklah dia meninggalkan 
hamzah. Jika dia ragu-ragu pada suatu huruf apakah itu hamgah washal 
ataukah hamzah gathi, hendaklah dia membacanya dengan hamzah washal. 
Jika dia ragu-ragu pada suatu huruf apakah dibaca dengan fathah ataukah 
kasrah, hendaklah dia membacanya dengan fathah. Karena bacaan dengan 
fathab bukan merupakan kesalahan pada suatu tempat sedangkan bacaan 
dengan £asrah merupakan kesalahan pada beberapa tempat.” 

Aku berkata, “Abdurrazak meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud bahwa 
dia berkata, Jika kalian berselisih pada ya’ ataukah fa’ maka jadikanlah 
sebagai ya’. Jadikanlah Al-Qur'an itu mudzakkar.” Tsa’lab memahami 
darinya bahwa yang mungkin dibaca dengan mudzakkar dan mu 'anats, maka 
membacanya dengan mudzakkar adalah lebih baik. Ini dibantah karena 
tidak mungkin menghendaki menjadikan mudzakkar terhadap mu 'anats yang 
tidak hakiki karena banyak terdapat dalam Al-Qur'an, seperti 
Al ates JW (Neraka yang dijanjikan oleh Allah) (QS. al-Hajj: 72), 
GUS GLAS! ead (Dan tulang kering itu bersentuhan dengan tulang kering) (QS. 
al-Qiyamah: 29), dan kw) ms JB (Rasul-rasul mereka berkata kepada 
mereka) (QS. Ibrahim: 11). Jika menghendaki menjadikan mudzakkar pada 
mu annats yang tidak hakiki adalah tidak mungkin, maka pada yang mu ‘anats 
hakiki lebih tidak mungkin lagi. Tidak mungkin menjadikan kata yang bisa 
menjadi mudzakkar dan mu'anats sebagai mudzakkar, seperti firman-Nya: 
Hub Jeli, (Pohon-pohon kurma yang tinggi) (QS. Qaf: 10) dan 
agl JA jl (Tunggul-tunggul pohon kurma yang telah lapuk) (QS. al- 


83. Kitab at-Tibyan fi Adabi Hamalatil Our'an, karya Imam Muhyiddin Yahya bin Syaraf an-Nawawi 
asy-Syafi'i. Wafat pada tahun 676. Disebutkan olah pengarang Kasyfu adz-Dzunun, 340. 


430 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Haggah: 7). Ini dijadikan mu ‘annats, padahal dapat dijadikan mudzakkar. 
Allah berfirman: ri JF pe] (Pohon-pohon kurma yang tumbang) (QS. al- 
Qamar: 20) dan pel midi ya (Dari pohon yang bijan) (QS. Yasin: 80). 

Mereka berkata, “Yang dimaksud dengan perkataan Ibnu Mas'ud 
ly rs 5 adalah bukan memberikan nasihat dan doa, seperti pada firman 
Allah: of ab 14 s Ja (Maka ingatkanlah dengan Al-Qur'an) (QS. Qaf: 45) 
tetapi dalam kalimat itu ada huruf jar yang dibuang. Maksudnya adalah 
ingatkanlah manusia itu dengan Al-Qur'an, maksudnya doronglah manusia 
untuk menghafalkannya agar mereka tidak melupakannya.” 

Aku berkata, “Permulaan afsar itu tidak memperkenankan 
pemahaman seperti ini.” 

Al-Wahidi berkata, “Yang benar adalah pendapat Tsa’lab. Maksudnya 
jika suatu lafadz itu mungkin mudzakkar dan mungkin mu'anats, dan 
membacanya dengan mudzakkar tidak bertentangan dengan mushaf, maka 
dibaca dengan mudzakkar, seperti: islas ae Jb Vy (Dan syafaat tidak diterima 
dari mereka) (QS. al-Baqarah: 48).” Dia mengatakan bahwa ini dikuatkan dengan 
pendapat para imam gira'ah dari Kufah seperti Hamzah dan Kisa'i. Mazhab 
mereka adalah membaca pada lafadz-lafadz ini dengan mudzakkar, seperti 
Hima Has Mess pg (Pada hari yang lisan-lisan mereka bersaksi atas mereka) 
(OS. an-Nur: 24). Ini pada selain mu anats yang tidak hakiki. 


19. Dimakruhkan memotong bacaan untuk berbicara dengan 
seseorang. 


Al-Halimi berkata, “Karena kalam Allah itu tidak boleh dikalahkan 
oleh pembicaraan yang lainnya.” Ini dikuatkan oleh Baihagi dengan sebuah 
riwayat yang shahih, “Ibnu Umar jika membaca Al-Qur’an, dia tidak 
berbicara sebelum selesai.” 

Demikian juga dimakruhkan untuk tertawa dan melakukan perbuatan 
atau memandang kepada hal-hal yang sia-sia. 


20. Tidak diperbolehkan untuk membaca Al-Qur’an dengan 
bahasa asing secara mutlak, baik dia mampu berbahasa Arab 
ataukah tidak, baik pada waktu shalat maupun di luar shalat. 
Diriwayatkan dari Abu Hanifah bahwa hal itu diperbolehkan secara 

mutlak. Diriwayatkan dari Abu Yusuf bahwa hal itu hanya bagi orang yang 

tidak mampu berbahasa Arab. Tetapi disebutkan dalam Syarah al-Badzani 
bahwa Abu Hanifah menarik kembali pendapatnya itu. Sebab dilarang karena 
akan menghilangkan kemukjizatan yang dimaksud. 
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Dari Al-Qaffal™ dari sahabat-sahabat kami, “Sesungguhnya membaca 
Al-Qur’an dengan bahasa Persia tidak dapat dibayangkan.” Ada seseorang 
yang berkata kepadanya, “Jika demikian maka tidak ada seorang pun yang 
mampu untuk menerjemahkan Al-Qur'an.” Dia berkata, “Tidak demikian. 
Karena pada penafsiran itu diperbolehkan untuk mendatangkan sebagian 
dari apa yang dikehendaki oleh Allah dan tidak mengetahui yang lainnya. 
Jika dia ingin membacanya dengan bahasa Persia, tidak mungkin dia akan 
mendatangkan semua yang dikehendaki oleh Allah. Karena terjemah adalah 
mengganti satu lafadz dengan lafadz lain yang mewakilinya, dan hal itu 
tidak mungkin, berbeda dengan tafsir.” 


21. Tidak diperbolehkan untuk membaca Al-Qur’an dengan 
qita’ah yang syadz. 
Ibnu Abdil Bar meriwayatkan Ijmak pada hal itu. Tetapi Mauhub al- 
Jazari menyebutkan kebolehannya pada selain shalat, karena menggiyaskan 
kepada riwayat hadits dengan makna. 


22. Lebih utama adalah membaca Al-Qur'an seperti urutan pada 
mushaf. 


Disebutkan dalam Syarah al-Muhadzab: “Karena urutannya 
mempunyai hikmah. Maka selayaknya tidak meninggalkan urutan itu, 
kecuali jika ada riwayat dari syariat, seperti pada shalat Subuh di hari 
Jum'at dengan surat Alif Lam Mim Tanzil dan Ha/ Ata serta yang lainnya. 
Jika dia memilah-milah surat atau membaliknya, maka diperbolehkan, 
tetapi dia meninggalkan yang lebih utama.” 


Adapun membaca Al-Qur'an dari akhir ke awal maka sepakat dilarang, 
karena akan mengurangi beberapa hal tentang kemukjizatannya dan 
menghilangkan hikmah urutan itu. 


Aku berkata, “Ada atsar tentang hal ini. Thabrani meriwayatkan dengan 
sanad yang baik dari Ibnu Mas'ud bahwa dia ditanya tentang seorang laki-laki 
yang membaca Al Qur’an dengan terbalik. Dia berkata, “Hatinya terbalik.” 


Mencampur satu surat dengan surat yang lainnya maka Al-Halimi 
menganggap bahwa meninggalkan hal ini termasuk adab, karena hadits 
yang diriwayatkan oleh Abu Ubaid dari Sa'id bin Musayyib bahwa 
Rasulullah saw melewati Bilal pada saat membaca dari surat ini dan dari 
surat ini. Beliau bersabda, “Wahai Bilal, aku melewatimu sedang membaca 


84. Dia adalah Abu Bakar Muhammad bin Isma'il asy-Syasyi, seorang ahli fikih Mazhab Syafi'i, 
yang dikenal dengan Al-Oaffal al-Kabir. Pengarang berbagai kitab di bidang fikih, ushul 
fikih, tafsir, hadits, dan ilmu kalam. Wafat pada tahun 315. Syadzaratudz Dzahab, III: 52. 
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dari surat ini dan surat ini.” Dia berkata, “Yang baik dicampur dengan 
yang baik.” Beliau bersabda, “Bacalah surat itu seperti pada urutannya.” 
(Mursal shahih. Hadits ini pada riwayat Abu Dawud maushul dari Abu 
Hurairah dengan tanpa akhirannya) 


Abu Ubaid meriwayatkan dari jalur yang lain dari Umar Maula 
Ghafarah bahwa Rasulullah saw bersabda kepada Bilal, “Jika kamu 
membaca suatu sutat maka teruskanlah.” 


Dia berkata: Mu’adz bin Aun telah bercerita kepada kami bahwa dia 
berkata: aku bertanya kepada Ibnu Sirin tentang seorang laki-laki yang 
membaca dua ayat dari suatu surat kemudian dia meninggalkannya dan 
membaca pada surat yang lainnya. Dia berkata, “Hendaklah seseorang di 
antara kalian takut untuk berbuat dosa besar padahal dia tidak merasa.” 

Dia meriwayatkan dari Ibnu Mas'ud bahwa dia berkata, “Jika kamu 
memulai membaca suatu surat, kemudian ingin berpindah kepada yang 
lainnya, berpindahlah kepada surat al-Ikhlash. Jika kamu memulai dengan 
surat al-Ikhlash maka janganlah berpindah kepada yang lainnya sampai 
kamu mengkhatamkannya.” 


Dia meriwayatkan dari Ibnu Abi Hudzail bahwa dia berkata, “Mereka 
memakruhkan untuk membaca beberapa ayat, kemudian mening- 
galkannya.” 


Abu Ubaid berkata, “Yang benar menurut kami adalah makruh untuk 
membaca ayat-ayat yang berbeda-beda, seperti yang diingkari oleh 
Rasulullah saw. terhadap Bilal dan sebagaimana yang dimakruhkan oleh 
Ibnu Sirin.” 


Adapun hadits Ibnu Mas'ud itu maka menurutku adalah pada seorang 
laki-laki yang membaca suatu surat yang ingin disempurnakannya, 
kemudian dia hendak berpindah kepada yang lainnya. Jika ada orang yang 
membaca dan dia ingin berpindah-pindah dari satu ayat ke ayat lain dan 
meninggalkan urutan ayat-ayat Al-Qur'an, maka itu hanya dilakukan oleh 
orang yang tidak memiliki ilmu. Karena Allah jika menghendaki maka 
Dia akan menurunkannya demikian. 

Al-Qadhi Abu Bakar meriwayatkan adanya Ijmak tentang ketidakbolehan 
membaca Al-Qur'an satu ayat-satu ayat dari setiap surat. 

Baihagi berkata, “Sebaik-baik hujah tentang hal ini adalah bahwa 
sesungguhnya urutan kitab Allah ini diambil dari Rasulullah saw yang 
diambilnya dari Jibril. Maka yang lebih baik bagi pembaca adalah membaca 
sesuai dengan urutan yang telah diriwayatkan.” Ibnu Sirin berkata, “Urutan 
yang dibuat oleh Allah lebih baik daripada urutan yang kalian buat.” 
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23. Al-Halimi berkata, “Disunahkan untuk menyempurnakan 
setiap huruf yang telah ditetapkan oleh imam gira'ah agar dia 
membaca semua hal yang termasuk Al-Qur’an.” 

Ibnu Shalah dan An-Nawawi berkata, “Jika dia memulai dengan salah 
satu gira'ah yang ada maka seyogianya tidak berpindah dari gira'ah itu 
selama perkataan itu masih saling terikat. Jika keterikatan itu telah tiada, 
boleh baginya membaca dengan gira'ah yang lain. Tetapi lebih baik 
senantiasa meneruskan gira'ah yang pertama dalam satu majelis itu.” 

Pendapat lain melarang hal itu secara mutlak. 


Ibnul Jazari berkata, “Yang benar adalah jika salah satu dari dua 
gira'ah itu berurutan atas yang lainnya maka diharamkan, seperti orang 
yang membaca: GLAS 4) cp eol (Ak dengan membaca rafa’ pada 
keduanya atau membaca nashab pada keduanya. Dia mengambil bacaan 
rafa’ pada es) dari gira'ah selain Ibnu Katsir dan membaca rafa’ pada 
LIS dari gira'ahnya. Secara bahasa dan nahwu, seperti ini tidak 
diperbolehkan. Dan yang tidak demikian itu maka dibedakan antara 
keadaan sedang meriwayatkan dan yang lainnya. Jika dalam keadaan 
sedang meriwayatkan maka juga diharamkan. Karena itu adalah 
kebohongan dan mencampuradukkan riwayat. Jika digunakan untuk 
tilawah maka diperbolehkan.” 


24. Disunahkan untuk mendengarkan bacaan Al-Our'an dan 
meninggalkan gurauan atau pembicaraan pada saat ada yang 
membacanya. 


Allah berfirman, “Jika Al-Our'an dibacakan maka dengarkan dan 
diamlah. Semoga kalian diberi rahmat” (QS. al-A’raf: 204). 


25. Disunahkan untuk melakukan sujud ketika membaca ayat 
sajdah, yaitu sebanyak empat belas. 


Ayat sajdah berada di dalam surat al-A’raf, ar-Ra'du, an-Nahl, al- 
Isra”, Maryam. Di dalam al-Hajj ada dua sajdah kemudian di surat: al- 
Furgan, an-Naml, Alif Lam Mim Tanzil, Fushilat, an-Najm, Insyigag, al- 
'Alag. Adapun yang ada pada surat Shad maka dianjurkan, maksudnya 
bukan ditegaskan untuk melakukan sujud. Ada sebagian ulama yang 
menambahkan akhir surat al-Hijr. Ini diriwayatkan oleh Ibnu Faris dalam 
kitab Ahkam-nya. 
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26. An-Nawawi berkata, “Waktu-waktu yang dipilih untuk 
membaca dan yang paling utama adalah ketika sedang 
melakukan shalat, kemudian pada waktu malam, kemudian 
pada waktu separuh terakhir.” 


Membacanya antara waktu Maghrib dan Isya adalah disukai. Waktu 
siang yang terbaik adalah setelah Subuh. Tidak ada satu waktu pun yang 
dimakruhkan untuk membaca Al-Qur’an. Adapun yang diriwayatkan oleh 
Ibnu Abi Dawud dan Mu’adz bin Rifa’ah dari guru-gurunya bahwa mereka 
memakruhkan membaca Al-Qur’an setelah shalat Ashar dan mereka 
berkata, “Itu adalah cara belajar orang-orang Yahudi,” tidak dapat diterima 
dan tidak ada dasarnya. 


Hari-hari yang dipilih adalah hari “Arafah, kemudian hari Jum'at, 
kemudian hari Senin, kemudian hari Kamis. Dari sepertiga bulanan adalah 
sepuluh terakhir dari bulan Ramadhan dan sepuluh awal dari bulan 
Dzulhijah. Bulan yang terpilih adalah bulan Ramadhan. 


Hari yang dipilih untuk memulai membacanya adalah malam Jum'at 
dan untuk mengkhatamkannya adalah malam Kamis. Ibnu Abi Dawud 
telah meriwayatkan dari Utsman bahwa dia melakukan hal itu. 


Paling utama adalah mengkhatamkan pada awal siang atau awal 
malam. Karena terdapat riwayat Ad-Darimi dengan sanad yang hasan dari 
Sa’ad bin Abi Wagash bahwa dia berkata, “Jika khatam Al-Qur’an itu 
bertepatan dengan awal malam maka akan dishalati oleh para malaikat 
sampai pagi. Jika bertepatan dengan awal siang maka akan dishalati oleh 
para malaikat sampai sore.” Disebutkan dalam Ihya Ulumuddin, “Khatam 
pada awal siang itu ada pada shalat Subuh dan awal malam itu pada shalat 
sunat Maghrib.” 


27. Diriwayatkan dari Ibnu Mubarak bahwa disunahkan untuk 
mengkhatamkan pada waktu musim dingin di awal malam dan 
pada waktu musim panas di awal siang. 


28. Disunahkan untuk berpuasa pada hari khatam. 

Ini diriwayatkan oleh Ibnu Abi Dawud dari beberapa orang tabiin, 
juga disunahkan bagi keluarga dan sahabat-sahabatnya hadir pada waktu 
itu. Thabrani meriwayatkan dari Anas bahwa jika dia mengkhatamkan 
Al-Qur'an maka dia mengumpulkan keluarganya dan berdoa. 
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Ibnu Abi Dawud meriwayatkan dari Hakam bin Utaibah bahwa dia 
berkata, “Aku diundang oleh Mujahid dan di sana ada Ibnu Abi Umamah. 
Mereka berdua berkata, ‘Kami mengundangmu karena kami ingin 
mengkhatamkan Al-Qur’an. Dan doa itu dikabulkan ketika ada khatam 
Al-Qur'an.” 

Dia meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, “Mereka 
berkumpul ketika mengkhatamkan Al-Qur'an. Dan dia berkata, “Pada saat 
itu turunlah rahmat.” 


Disunahkan untuk mengucapkan takbir mulai dari surat adh-Dhuha 
sampai akhir Al-Qur'an. Inilah cara membaca penduduk Makkah. Baihaqi 
meriwayatkan dalam Sya’bul Iman dan Ibnu Huzaimah dari jalur Ibnu Abi 
Bazzah bahwa dia berkata: aku mendengar Ikrimah bin Sulaiman berkata: 
aku membaca di hadapan Isma’il bin Abdullah al-Makki. Ketika aku sampai 
pada surat adh-Dhuha, maka dia berkata, “Bacalah takbir sampai khatam.” 
Aku membaca di hadapan Abdullah bin Katsir dan dia menyuruhku 
melakukan hal itu dan dia berkata, “Aku membaca di hadapan Mujahid 
dan dia menyuruhku melakukan hal itu.” 


Mujahid menceritakan bahwa dia membaca di hadapan Ibnu Abbas 
dan dia menyuruh melakukan hal itu. 


Ibnu Abbas menceritakan bahwa dia membaca di hadapan Ubay bin 
Ka'ab dan dia menyuruhnya melakukan hal itu. Demikianlah kami 
meriwayatkannya secara wauguf. 


Kemudian Baihagi meriwayatkan dari jalur yang lain dari Ibnu Bazzah 
secara marfu’. 

Hakim juga meriwayatkan dari jalur yang warfu' ini dalam Mustadrak- 
nya dan dia menyatakannya shahih. Dia memiliki jalur yang banyak dari 
Bizzi. 

Diriwayatkan dari Musa bin Harun bahwa dia berkata: Bizzi berkata 
kepadaku, “Muhammad bin Idris asy-Syafi'i berkata, Jika kamu 
meninggalkan takbir, kamu telah kehilangan salah satu sunah nabimu.” 
Al Hafidz Imaduddin bin Katsir berkata, ‘Ini menunjukkan pernyataannya 
tentang keshahihan hadits ini.” 


Abul ‘Ala’ al-Hamadzani meriwayatkan dari Bizzi bahwa dasar hal 
itu adalah terputusnya kedatangan wahyu kepada Rasulullah saw., sehingga 
orang-orang musyrik berkata, “Muhammad telah ditinggalkan oleh 
Tuhannya.” Maka turunlah surat adh-Dhuha. Maka Rasulullah saw. 
bertakbir. Ibnu Katsir berkata, “Hal itu tidak diriwayatkan dengan suatu 
sanad yang dapat dinyatakan shahih atau dhaif.” 
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Al-Halimi berkata, “Rahasia dari takbir itu adalah penyerupaan 
terhadap puasa bulan Ramadhan. Jika telah sempurna bilangannya maka 
dibacakan takbir. Demikian juga di sini dibacakan takbir, jika telah 
sempurna bilangan suratnya.” Dia berkata, “Caranya adalah dengan 
berhenti sebentar pada setiap surat dan berkata, “Allaahu Akbar.” 


Sulaim ar-Razi dari sahabat-sahabat kami berkata dalam Tafsir-nya, 
“Dia bertakbir di antara dua surat dengan satu takbir dan tidak menyambung 
akhir surat dengan takbir itu, tetapi memisahkan antara keduanya dengan 
diam sejenak.” Dia berkata, “Adapun para imam qita’ah yang tidak membaca 
takbir maka hujah mereka adalah agar menutup jalan untuk adanya tambahan 
dalam Al-Qur'an dengan cara membiasakan membacanya sehingga akan 
disangka bahwa takbir itu merupakan bagian dari Al-Qur'an itu sendiri.” 


Di dalam an-Nasyr disebutkan, “Para imam gira'ah berbeda pendapat 
dalam permulaannya, apakah dari awal surat adh-Dhuha ataukan dari 
akhirnya. Juga berbeda pendapat pada akhirnya, apakah pada awal surat 
an-Nas ataukah pada akhirnya, serta pada kebolehan membacanya dengan 
washal dengan akhir surat atau dengan awalnya ataukah harus 
memotongnya. Semua perbedaan pendapat itu dasarnya adalah apakah 
takbit itu untuk awal surat ataukah untuk akhirnya.” 

Mengenai lafadz takbir, ada yang mengatakan Allaahu Akbar. Ada 
yang mengatakan Laa Ilaaha illallaahu wallaahu akbar. Yakbir itu baik dibaca 
pada waktu shalat maupun di luar shalat. Ini ditegaskan oleh As-Sakhawi 
dan Abu Syamah. 


29. Disunahkan untuk membaca doa segera setelah khatam. 

Terdapat hadits yang diriwayatkan oleh Thabrani dan yang lainnya 
dari Irbadh bin Sariyah secara marfu’. “Barangsiapa mengkhatamkan Al- 
Ouran, baginya doa yang akan dikabulkan.” 

Di dalam Sya'bul Iman dari hadits Anas secara marfu “Barangsiapa 
membaca Al-Qur'an, memuji Allah, membaca shalawat kepada Rasulullah 
saw., dan meminta ampunan kepada Allah, dia telah meminta kebaikan 
pada tempatnya.” 


30. Disunahkan ketika telah selesai mengkhatamkan Al-Quran 
untuk segera memulai dengan membaca dari awal. 

Terdapat hadits yang diriwayatkan oleh Tirmidzi dan yang lainnya: 
“Sebaik-baik amal di sisi Allah adalah yang sampai dan yang berangkat, 
yaitu yang membaca Al-Qur’an dari awalnya. Setiap kali dia sampai (khatam) 
maka dia berangkat memulai dari awal.” 
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Ad-Darimi meriwayatkan dengan sanad yang hasan dari Ibnu Abbas 
dari Ubay bin Ka’ab bahwa Rasulullah saw. jika membaca surat an-Nas, 
beliau memulai dengan surat al-Hamdu (al-Fatihah), kemudian membaca 
surat al-Baqarah sampai kepada Oil! e Sone Kemudian beliau 
berdoa dengan doa khatam Al-Qur’an lalu berdiri. 


31. Diriwayatkan dari Imam Ahmad bahwa dia melarang untuk 
mengulang-ulang surat al-Ikhlash ketika khatam. 


Tetapi apa yang dilakukan oleh manusia berbeda dengannya. Sebagian 
dari mereka berkata, “Hikmahnya adalah terdapat hadits yang menjelaskan 
bahwa ia sama dengan sepertiga Al-Qur'an. Maka dengan pengulangan, 
jadilah seperti satu kali khatam.” 


Jika dikatakan, “Maka seyogianya dia membaca empat kali, agar dia 
memeroleh dua kali khatam.” 


Maka kami berkata, “Maksudnya adalah agar dia yakin telah 
terselesaikan satu kali khatam, baik dengan apa yang dibacanya atau yang 
dihasilkan dari pahala pengulangan surat itu.” 


Aku berkata, “Ringkasnya adalah pengulangan itu kembali kepada 
penambalan kekurangan yang mungkin terjadi ketika membaca Al-Qur'an. 
Sebagaimana Al-Halimi mengqiyaskan takbir ketika khatam dengan takbir 
ketika bulan Ramadhan telah sempurna, maka selayaknya untuk diqiyaskan 
pula pengulangan surat al-Ikhlash itu dengan melanjutkan puasa 
Ramadhan dengan enam hari di bulan Syawal.” 


32. Dimakruhkan untuk menjadikan Al-Quran sebagai sumber 
rezeki (ina'isyah). 

Al-Ajuri meriwayatkan sebuah hadits dari Imran bin Hushain secara 
marfu’: “Barangsiapa membaca Al-Qur'an, hendaklah dia meminta kepada 
Allah dengannya. Sesungguhnya akan datang suatu kaum yang membaca 
Al-Qur’an dan meminta kepada manusia dengannya.” 

Bukhari meriwayatkan dalam at-Tarikh al-Kabir dengan sanad yang 
baik sebuah hadits: “Barangsiapa membaca Al-Qur'an di hadapan orang 
yang zalim agar diangkat derajatnya, dia dilaknat pada setiap hurufnya 
dengan sepuluh laknat.” 


33. Dimakruhkan untuk mengatakan: “Aku lupa ayat ini”, tetapi 
“Aku dilupakan ayat ini” karena terdapat hadits dari Bukhari 
dan Muslim yang melarang hal itu. 
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34. Tiga imam di bidang fikih berpendapat bahwa pahala 
membaca Al-Quran dapat sampai kepada mayat. 


Mazhab kami berbeda dengannya karena firman Allah: “Dan manusia 
itu tidak mendapatkan kecuali apa yang dia usahakan” (QS. an-Najm: 29). 


Pasal 
Iqtibas dan yang Semisal 


Iqtibas adalah menjadikan sebuah syair atau perkataan (watsr) 
mengandung sebagian dari Al-Qur'an, bukan karena itu merupakan bagian 
dari Al-Qur'an, dan tanpa dikatakan bahwa itu merupakan firman Allah 
Ta'ala. Jika dikatakan demikian, maka itu bukan igtibas. Telah masyhur di 
kalangan Mazhab Maliki keharamannya dan pengingkaran yang sangat 
terhadap pelakunya. Adapun para pengikut mazhab kami, maka tidak ada 
ulama terdahulu dan kebanyakan ulama sekarang yang mengkajinya, 
padahal manusia secara luas menggunakan igtibas ini pada masa-masa 
mereka dan para penyair menggunakannya sejak dulu sampai sekarang. 
Ada beberapa ulama masa kini yang mengkajinya. Syekh Izzuddin Abdus 
Salam ditanya tentangnya dan dia membolehkannya. Dia berhujah dengan 
apa yang diriwayatkan dari Rasulullah saw, seperti perkataannya ketika 
shalat dan yang lainnya, “Aku menghadapkan wajahku” sampai akhir, dan 
juga perkataannya, “Ya Allah, yang menyibak pagi, yang menjadikan malam 
sebagai ketenangan dan matahari dan bulan sebagai hitungan. Tunaikanlah 
utangku untukku dan tolonglah aku dari kefakiran.” 


Juga pada perkataan Abu Bakar: 
Oi Hita Se cull lene s 
“Dan orang-orang yang zalim akan mengetahui ke tempat manakah mereka 
akan kembali.” 
Pada akhir perkataan Ibnu Umar: 
Hina ISEE pS pS si 
“Telah ada bagi kalian pada diri Rasulullah itu suri teladan.” 


Ini semua menunjukkan kebolehannya dalam keadaan pemberian 
nasihat, pujian, dan doa serta pada nasir, bukan menunjukkan 
kebolehannya pada syair. Antara keduanya ada perbedaan. Al-Qadhi Abu 
Bakar dari Mazhab Maliki menegaskan bahwa penggunaannya pada nastr 
diperbolehkan dan pada syair adalah makruh. 


Al-Qadhi Iyadh telah menggunakannya dalam nastr pada beberapa 
tempat pada Khutbah asy-Syifa. 
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Asy-Syaraf Isma'il bin Muqri al-Yamani pengarang kitab Mukhtashar 
ar-Raudhah berkata dalam Syarah Badi'iyah-nya, “Apa yang termasuk ke 
dalam khutbah, nasihat, dan memuji Rasulullah saw. dan para shahabatnya, 
walaupun dalam bentuk nadzam (syair) diperbolehkan. Tetapi pada yang 
lainnya dilarang.” 

Di dalam Syarah Badi'iyah karya Ibnu Hujjah disebutkan, “Igtibas itu 
ada tiga macam: diterima, boleh, dan dilarang.” 


Pertama adalah yang digunakan pada khotbah, nasihat-nasihat, dan 
perjanjian-perjanjian. 

Kedua adalah yang ada pada perkataan, surat-surat, dan kisah-kisah. 

Ketiga dibagi menjadi dua, yaitu yang pertama yang dinisbahkan oleh 
Allah kepada dirinya sendiri. Dan kami berlindung kepada Allah dari orang 
yang menjadikannya dinisbahkan kepada dirinya sendiri. Seperti yang 
diriwayatkan dari salah seorang bani Marwan bahwa dia mengomentari 
pengaduan para pegawainya, “Sesungguhnya kepada kami tempat mereka 
kembali dan sesungguhnya kepada kami mereka akan dihisab.” Kedua 
adalah menukil suatu ayat untuk gurauan. Kami berlindung kepada Allah 
dari hal itu. Di antaranya perkataan seorang penyair: 


Odes U olga Olga * ob alas JI ogi 
Oglala Jawa 1d fob dil + Glau aba, 


Matanya mengisyaratkan 

Kepada kekasihnya 

Alangkah jauhnya alangkah jauhnya 

Terhadap apa yang mereka janjikan 

Dan yang diboncengnya 

Berkata di belakangnya 

Untuk yang seperti ini 

Hendaklah dilakukan oleh mereka yang melakukan 

Aku berkata, “Pembagian seperti ini adalah baik. Inilah pendapatku”. 


Syekh Tajuddin bin Subki berkata dalam Thabagat-nya pada tarjamah Imam 
Abu Manshur Abdul Qahir bin Thahir at-Tamimi al-Baghdadi dari salah 
seorang pembesar Mazhab Syafi'i bahwa di antara syairnya adalah 
perkataannya: 


Ble os) ae DB SAE GAE A 


"aku JB Le ah pes aga Ol" * aT g Sse a 


440 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Wahai orang yang lalim, kemudian melampaui batas 

Kemudian berbuat dosa 

Kemudian berhenti, kemudian takut 

Kemudian mengakui 

Berbahagialah 

Dengan firman Allah pada ayat-ayat-Nya 

Tika mereka berhenti 

maka bagi mereka apa yang telah lewat akan diampuni”. 

Dia berkata, “Penggunaan seperti 1g#ibas ini oleh seseorang seperti Al- 
Ustadz Abu Manshur pada syairnya ada faedahnya. Dia adalah seorang yang 
mulia tetapi manusia melarang hal itu. Boleh jadi kajian beberapa orang di 
antara mereka memperbolehkan hal itu.” 

Dikatakan bahwa hal itu hanyalah dilakukan oleh para penyair yang 
keinginannya hanyalah berkata-kata di setiap tempat dan senang bermain- 
main dengan kata-kata sedangkan dia tidak peduli. Ustadz Abu Manshur 
adalah salah seorang imam agama dan dia telah melakukan hal ini. Ustadz 
Abu Qasim bin Asakir menisbahkan dua bait syair ini kepadanya. 

Aku berkata, “Dua bait ini bukanlah termasuk dari gibas karena dia 
dengan jelas menyebutkan bahwa itu adalah firman Allah. Telah kami 
jelaskan di depan bahwa yang demikian bukan termasuk igtibas.” 

Saudaranya, Syekh Baha'uddin, berkata dalam “Arusul Afrah, 
“Termasuk tindakan wara' adalah meninggalkan semua itu dan 
membersihkan kalam Allah dan rasul-Nya dari hal-hal seperti itu.” 

Aku berkata, “Aku melihat penggunaan ig#ibas ini oleh para imam 
yang mulia, di antaranya oleh Imam Abu Qasim ar-Rafi'i yang 
dinyanyikannya dalam kitab Awali-nya dan diriwayatkan oleh para imam 
yang agung, yaitu: 

An edie dig de® pang cue sll db MM 


| l= g ols opil) p * 33 OUL g UL > aia 
MISI opt HE gela? aji ey Cll SI meer 


Kerajaan itu milik Allah 
Yang dituju oleh setiap wajah 
Dan ditunduki 

Oleh semua raja 

Esa dalam merajai 

Dan menguasai 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 441 


Telah rugi orang yang menentangnya 

Dan kecewa 

Tinggalkanlah mereka 

Dan persangkaan mereka pada hari mereka tertipu 
Dan mereka akan tahu esok 

Siapakah yang pembohong 


Baihaqi meriwayatkan dalam Sya'bul Iman dari gurunya, Syekh Abu 
Abdurahman as-Sulami bahwa dia berkata: Ahmad bin Muhammad bin 
Yazid melantunkan untuk dirinya sendiri: 


SS a p sid Op Fam aaa Jaa 
4) ganas Al Ga yg BY Gee ye By wy 

Mintalah rezeki kepada Allah 

Dan bertakwalah 

Sesungguhnya ketakwaan 

Adalah pekerjaan yang terbaik 

Siapa yang bertakwa kepada Allah 

Maka Dia akan berbuat untuknya 

Dan memberikan rezeki kepadanya 

Dari arah yang tiada disangkanya 

Ada dua hal yang mendekatkan kepada 1gtibas, yaitu: 

Pertama, membaca Al-Qur'an dengan maksud sebagai suatu perkataan. 
An-Nawawi berkata dalam at-Tibyan, “Ibnu Abi Dawud menyebutkan bahwa 
ini diperselisihkan.” Diriwayatkan dari An-Nakha'i bahwa dia menyatakan 
makruh untuk menakwilkan firman Allah dengan urusan dunia. 

Diriwayatkan dari Umar bin Khathab bahwa dia shalat Maghrib di 
Makkah dan membaca: (ye jab 3 O 5% Jla UI kemudian dia meninggikan 
suatanya ketika membaca: ow ALS} ia a. 

Diriwayatkan dari Hukaim bin Sa’id bahwa ada seorang laki-laki dari 
al-Muhakkimah yang datang kepada Ali pada waktu shalat Subuh. Maka dia 
berkata, CW. an aS. pl A (Jika kamu musyrik maka akan sia-sialah 
amalmu) (QS. az-Zumar: 65) maka dia menjawabnya pada waktu shalat itu: 


diy Y geil dilasa Vy Ge ail sey Ol poll 


“maka sabarlah. Sesungguhnya janji Allah itu benar dan janganlah orang- 
orang yang tidak yakin itu meremehkanmu.” (QS. at-Rum: 60) 


442 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Pendapat lain adalah: dimakruhkan membuat permisalan-permisalan 
dengan Al-Qur'an. Ini ditegaskan oleh Al-Imad Baihaqi, murid Al- 
Baghawi, di kalangan mazhab kami, seperti yang diriwayatkan oleh Ibnu 
Shalah dalam kitab Fawaid Rihlah-nya. 


Kedua, dijadikan sebagai nasihat dengan menggunakan lafadz-lafadz 
Al-Qur'an, baik pada syair maupun pada yang lainnya. Ini tidak diragukan 
lagi diperbolehkannya. Kami meriwayatkan dari Syarif Tagiyuddin al- 
Husaini bahwa dia membuat syair: 


Ag gr" Ig EU in je 
Siig Ma Bag eae la 


Semu hakikatnya 

Maka ambillah pelajaran 

Janganlah kalian terlena 

Peringanlah, maka akan ringan 

Apa baiknya rumah 

Dengan hiasan 

Jika ada guncangan 

Kamu lihat tiada 

Dia takut telah melakukan hal yang diharamkan karena dia menggunakan 
lafadz-lafadz Al-Qur'an ini. Maka dia datang kepada Syekhul Islam Tagiyuddin 
bin Dagig menanyakan hal itu. Dia menyanyikan syair tersebut. Dia berkata, 
“Katakanlah, ‘Apa baiknya? Maka dia berkata, Wahai Tuan, aku bertanya 
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kepadamu dan engkau mengajariku dan berfatwa kepadaku. 


Penutup 


Az-Zarkasyi berkata dalam a/-Burhan, “Tidak diperbolehkan melampaui 
perumpamaan-perumpamaan dalam Al-Qur'an. Karena itulah diingkari 
perkataan Al-Hariri”: Maka masukkanlah aku ke sebuah rumah yang lebih 
sempit daripada Tabut dan lebih lemah daripada rumah laba-laba.” 

Makna apakah yang lebih tegas daripada sesuatu yang dikuatkan oleh Allah 
dengan enam hal, ketika Dia berfirman: Spa Sadi ell yag ola 
(Sesungguhnya rumah yang paling lemah adalah rumah laba-laba)(QS. al-Ankabut: 
46). Dia memasukkan öl, dan menyebutkan dengan kata perbandingan 


85. Di dalam Mugawamah al-Fardhiyah-nya, yaitu yang kelima belas, I: 23, dengan Syarah asy 
Syarisyi. 
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(tafdhil), dibuatnya dari kata ¿3 4 (lemah), disandarkannya kepada jamak, 
dan diberi alif lam dan pada khabar O| itu masih diberi lam ta’kid. *° 
Tetapi hal ini menjadi sulit karena adanya firman Allah: 
Ugh gd Lad Aa gay Le Mee Un OF commen all O) (Sesungguhnya Allah tidak 
malu untuk membuat perumpamaan dengan seekor lalat dan apa yang lebih besar 
darinya) (OS. al-Baqarah: 26). Padahal Rasulullah saw. telah membuat 
perumpamaan dengan sesuatu yang lebih kecil daripada lebah. Beliau 


bersabda, “Jika dunia itu di sisi Allah dapat menyamai satu sayap lalat 
2387 


Menurut saya, “Ada beberapa ulama yang menafsirkan firman Allah: 
Dan apa yang lebih darinya adalah dalam kehinaan. Ada beberapa di antara 
mereka yang menafsirkannya dengan apa yang lebih rendah daripadanya. 
Maka hilanglah kesulitan itu.” 


86. Setelahnya dalam al-Burhan: Padahal Allah telah berfirman: "Jika kalian berkata, hendaklah 
yang lurus." Yang seharusnya bagi Al-Hariri adalah menjauhi berlebih-lebihan pada hal ini. 
Tidak ada perumpamaan setelah perumpamaan Allah. Dan perkataan Allah adalah yang 
paling baik dan paling jelas. 

87. Diriwayatkan oleh As-Suyuthi dalam Jami'ush Shaghir, I: 221 dari Turmudzi dan lafadznya 
adalah: "Jika dunia itu di sisi Allah menyamai dengan satu sayap lalat maka Allah tidak 
memberikan minuman kepada seorang yang kafir dengan satu tetes air pun". 


88. Al-Burhan, I: 484. 
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Mengenal Kata-Kata 
Asing (Gharib 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Kata-Kata 
Asing (Gharib) 


ara ulama telah banyak yang menulis tentang 

masalah ini, di antaranya Abu Ubaidah, Abu 
Umar az-Zahid, dan Ibnu Duraid. Kitab yang paling 
terkenal adalah kitab a/Uzaizi, yang proses penulisan- 
nya menghabiskan waktu lima belas tahun dan digarap 
bersama gurunya, Abu Bakar al-Anbari. 

Sedang yang paling bagus adalah a-Mufradat karya 
Ar-Raghib. Abu Hayyan juga menulisnya secara ringkas 
dalam dua buku. 

Ibnu Shalah berkata, “Sebagaimana Anda lihat 
dalam kitab tafsir (Ahlu al-Ma'ani) yang berarti para 
penulis kitab tentang makna-makna Al-Qur'an seperti 
Zajjaj, Al-Farra’, Al-Akhfasy, dan Ibnu al-Anbari.” 

Perlu diperhatikan bahwa telah dikeluarkan oleh 
Al-Baihaqi dari hadits Abi Hurairah secara marfu’, 
“Trabilah Al-Qur'an dan cermatilah kata-kata asingnya 
(gharaib-nya) olehmu.” Umar, Ibnu Umar, dan Ibnu 
Mas'ud juga meriwayatkannya dengan cara mauquf. 

Diriwayatkan dari hadits Ibnu Umar secara marfu’: 
“siapa yang membaca Al-Qur'an kemudian mengi'rabnya 
maka baginya dalam setiap huruf dua puluh kebaikan, 
dan siapa yang membaca Al-Qur'an dengan tanpa 
mengi'rabnya berarti mengetahui makna kata-katanya, 
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bukan sebagaimana (rab) yang dimaksud oleh kalangan ahli nahwu (tata 
bahasa Arab), karena bacaan tanpa aturan tata bahasa Arab itu bukan bacaan 
dan tidak akan mendapatkan pahala.” 

Bagi orang yang mendalami ilmu ini hendaknya kembali pada kitab- 
kitab para ahli sastra bahasa Arab. Adapun para shahabat meskipun tidak 
mendalami bidang ini namun mereka adalah orang Arab asli yang fasih 
dalam berbahasa Arab dan kepada merekalah Al-Qur’an diturunkan. 
Mereka mencukupkan dengan bahasa mereka ketika ada kata yang mereka 
anggap asing dan tidak berkomentar sedikitpun tentang itu. Sebagaimana 
yang diriwayatkan oleh Abu Ubaidah dalam a/-Fadha’i/, dari Ibrahim at- 
Taimi sesunggunya Abu Bakar ash-Shidig ditanya tentang firman Allah 


Hg 3 245 Fy 3 maka ia menjawab, “Di langit mana aku berteduh dan di bumi 
mana aku tinggal, jika aku berkata mengenai kitab Allah yang aku tidak 
mengetahuinya.” 

Diriwayatkan dari Anas sesungguhnya Umar bin Khathab membaca 
di atas mimbar: KA AGS bs lalu ia berkata, “Adapun fakihah (buah) telah 
kita ketahui sedang apa yang dimaksud dengan al-abba?” Lalu ia berpikir, 
maka ada yang berkata, “Wahai Umar, ini mengada-ada.” 

Dikeluarkan dari jalur Mujahid dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Aku 
dulu tidak mengerti makna dari fathirus samawaat sehingga ada dua orang 
Arab Badui yang saling berebut sumur. Maka seorang dari mereka berkata, 
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“Ana afthartuha', yang artinya “akulah yang pertama kali mengadakannya’. 
Dikeluarkan oleh Ibnu Jarir dari Sa'id bin Jubair, sesungguhnya ia ditanya 

tentang firman Allah: wa hananan milladunna maka ia menjawab, “Aku telah 

menanyakannya kepada Ibnu Abbas, namun ia tidak menjawab apapun.” 

Dikeluarkan dari jalur Ikrimah dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Demi 
Allah, aku tidak tahu apa itu hananan.” 

Diriwayatkan oleh Al-Firyabi dari Isra'il dari Simak bin Harbi dari 
Ikrimah dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Aku mengetahui semua yang ada 
dalam Al-Qur'an kecuali empat hal: ghis/iin, wa hananan, awwah, dan 
arragitm.” 

Dikeluarkan oleh Ibnu Abi Hatim dari Qatadah, ia berkata: Ibnu 
Abbas berkata, “Dulu aku tidak mengerti maksud dari firman Allah: 
GEL Lag Oy Ley BI lu) sehingga aku mendengar anak perempuan Dzi 
Yazin berkata, “Ta'ala ufattihuka’ (kemarilah, aku akan memutuskannya 
untukmu).” 
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Diriwayatkan dari jalur Mujahid dari Ibnu Abbas, ia berkata, “Aku 
tidak mengerti apa itu ghis/iin! Tetapi aku kira itu adalah az-zaqqum (pohon 
yang tumbuh di dalam neraka).” 


Pasal 


Menguasai bidang ilmu ini sangat penting bagi seorang ahli tafsir 
sebagaimana yang akan disebutkan tentang syarat-syarat yang harus 
dimiliki oleh seorang mufassir (ahli tafsir) mendatang. Dikatakan dalam a/- 
Burhan, “Diperlukan bagi peneliti (makna Al-Qur'an) untuk mengetahui 
ilmu bahasa: kata benda, kata kerja, dan huruf-huruf. Tentang huruf karena 
sedikit sekali para ahli nahwu (tata bahasa Arab) yang membahas makna- 
maknanya maka diambil dari kitab-kitab mereka. Adapun tentang kata 
kerja dan kata benda diambil dari kitab-kitab ilmu bahasa, dan yang paling 
banyak adalah dari kitab Ibnu as-Sayyid.” 

Di antaranya adalah at-Tahdzib karya Ar-Razi, a-Muhkam karya Ibnu 
Sayyid, a/-Jami’ karya Al-Qazzaz, ash-Shihhah karya Al-Jauhari, al-Bari” karya 
Al-Farabi, dan a/-Bahraini karya Ash-Shaghani. 

Sedangkan yang memuat tentang tema-tema kata kerja adalah kitab karya 
Ibnu al-Qathayyah, Ibnu Tharif, dan Ash-Sharaguthi. Sedangkan kitab yang 
paling lengkap adalah kitab karya Ibnu al-Qaththa’. 


Menurut pendapat saya, “Sebaiknya dalam hal ini dikembalikan pada 
riwayat dari Ibnu Abbas, karena para shahabat juga mengambil darinya. 
Sesungguhnya dalam tafsir Gharibul Our'an dipenuhi oleh riwayat dari 
mereka dengan sanad-sanad yang jelas dan shahih.” 

Di sini kami paparkan apa yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas, 
khususnya dari jalur Ibnu Abi Thalhah—sesungguhnya jalur ini jalur yang 
paling shahih darinya yang Bukhari sendiri mengambilnya sebagai rujukan 
kitab Shahihnya—sesuai dengan urutan surat-surat dalam Al-Qur'an. 


Surat al-Bagarah (Sapi Betina) 


Ibnu Abi Hatim berkata: kami diberitahu oleh bapakku, Ibnu Jartir 
berkata: kami diberitahu oleh Mustsanna, keduanya berkata: kami 
diberitahu oleh Abdullah bin Shaleh dari Ali bin Abi Thalhah, dari Ibnu 
Abbas, tentang firman Allah Ta'ala: 


“Ya yu minun” (ayat 6), ia berkata: yushaddiguun (membenarkannya). 
“Ya mahuun (ayat 15), ia berkata: yatamaaddauna (terombang-ambing). 
“muthahharah” (ayat 25), ia berkata: a/-qadzir wal-adza (suci dari kotoran). 
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“al-khasyi'iin” (ayat 45), ia berkata: a-mushaddigina bima angalallah 
(membenarkan apa yang telah diturunkan oleh Allah). 


“waif dzalikum bala un” (ayat 49), ia berkata: nikmatun (nikmat). 
“wafuumiha” (ayat 61), ia berkata: al-hinthah (bawang putih). 

“illa amaniyya” (ayat 78), ia berkata: ahadits (dongengan yang bohong). 
“gulubuna ghulfun” (ayat 88), ia berkata: fi ghitha’ (tertutup). 

“ma nansakh” (ayat 106), ia berkata: nubaddil (kami mengubah). 


“au nunsiba” (ayat 106), ia berkata: natrukuha fala nubaddiluha (kami 
membiarkannya dan kami tidak mengubahnya). 


“matsabatan” (ayat 125), ia berkata: yatsubbuna ilaihi, tsumma yarji'uuna 
(berkumpul padanya kemudian pulang). 

“hanifan” (ayat 135), ia berkata: hagajjan (lurus). 

“syatrahu” (ayat 144), ia berkata: nahwahu (arahnya). 

“fala junaha” (ayat 158), ia berkata: fala haraja (tidak ada dosa). 

“khuthuwaatis syaithan” (ayat 208), ia berkata: ‘amaluhu (langkah- 
langkahnya). 

“ubilla bihi lighairillahi” (ayat 173), ia berkata: dzubiha litthawaghit 
(disembelih untuk para thaghut/berhala). 


“wabnas sabiil” (ayat 177), ia berkata: adh dhaif alladzi yanzilu bil 
muslimin (tamu yang singgah di rumah orang-orang muslim). 


“in taraka khairan” (ayat 180), ia berkata: maalan (hatta). 
“Janafan” (ayat 182), ia berkata: ztsman (dosa). 
“hududullah” (ayat 229), ia berkata: #haa'atullah (taat kepada Allah). 


“Ja takuna fitnatun” (ayat 193), ia berkata: syirkun (syirik atau 
menyekutukan Allah). 

“Jaman fardha” (ayat 197), ia berkata: abrama (berihram). 

“gulill ‘afwa” (ayat 219), ia berkata: mala yatabayyanu fi ahwaalikum 
(apa yang tidak jelas [hukumnya] dari keadaan kalian). 

“laa'natakum?” (ayat 220), ia berkata: lakhrajakum wadhayyaga alaikum 
(mendatangkan kesulitan bagimu). 


“ma lam tamassu hunna au tafridhu” (ayat 236), ia berkata: a/-massu ; 
aljima', dan al-faridhah : ash-shadag (bercampur dan mahar). 


“fihi sakinah” (ayat 248), ia berkata: rahmah (ketenangan). 
“sinatun” (ayat 255), ia berkata: nu'as (kantuk). 
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“wala ya uduhu” (ayat 255), ia berkata: yatsgalu'alaihi (tidak 
memberatkannya). 


“kamatsali shafwanin” (ayat 204), ia berkata: hajarrun shuldun laisa ‘alaihi 
syai un (batu licin yang di atasnya tidak terdapat sesuatu). 


Surat Ali Imran (Keluarga Imran) 


“mutawajjika” (ayat 55), ia berkata: mumituka (mematikanmu). 
“ribbiyyuna” (ayat 146), ia berkata: jumu'un (sejumlah besar—dari 
perkumpulan manusia). 


Surat an-Nisa' (Wanita) 


“buban kabira” (ayat 2), ia berkata: itsman 'aghima (dosa yang besar). 
“nihlah” (ayat 4), ia berkata: mahran (mahar). 

“wabtalul yatama” (ayat 6), ia berkata: ikhtabiru (ujilah). 

“aanastum” (ayat 6), ia berkata: araftum (menurut pendapatmu). 


“rusydan” (ayat 6), ia berkata: shalahan (pandai dalam memelihara 
harta). 


“kalalatan” (ayat 12), ia berkata: man la yatruku walidan wala waladan 
(orang mati yang tidak meninggalkan orang tua, juga tidak meninggalkan 
anak). 


“wala tadhuluhunna” (ayat 19), ia berkata: taghuruhunna 
(menyusahkannya). 


“walmubshanaatu” (ayat 24), ia berkata: kullu dgati zaujin (wanita-wanita 
yang bersuami). 

“thaulan” (ayat 25), ia berkata: sa'atan (kecukupan). 

“mubshanatin ghaira musafihatin” (ayat 25), ia berkata: aja if ghaira 
gawanin fis sirri wal'alaniyati (bukan perempuan pezina). 

“wala muttakhidzati akhdan” (ayat 25), ia berkata: akhilla' (yang 
mengambil laki-laki lain sebagai piaraannya). 

“Jaidga ubshinna” (ayat 25), ia berkata: tazawwajna (menjaga diri dengan 
menikah). 

“al-'anata” (ayat 25), ia berkata: az-zina (berzina). 

“mawaliya” (ayat 33), ia berkata: 'ashabahh (pewaris). 


“gawwamuna” (ayat 34), ia berkata: wwarra’ (pemimpin-pemimpin). 
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“ganitaat” (ayat 34), ia berkata: muthi aat (perempuan-perempuan yang 
selalu taat). 


“wal jarri dzil qurba” (ayat 36), ia berkata: alladzi bainaka wabainahu 
garabatun (tetangga dekat). 


“wal jaaril junubi” (ayat 36), ia berkata: alladzi laisa bainaka wabainahu 
garaabatan (yang tidak ada hubungan kerabat antara kamu dan dia). 


“wash shahibi bil janbi (ayat 36), ia berkata: ar-rafig (teman sejawat). 


“Jatilan” (ayat 49), ia berkata: alladzi fis syaggi alladzi fi bathni an nawah 
(kulit luar yang berada dalam biji kurna). 

“akjibt?” (ayat 51), ia berkata: asy-syirku (apapun yang disembah selain 
Allah). 

“nagiran” (ayat 53), ia berkata: an nugthah alladzi fi zhahri an nawah 
(titik yang berada pada luar biji kurma). 

“wa ulil amri” (ayat 59), ia berkata: ahlul fighi wad din (ahli fikih dan 
ahli agama). 

“tsubatin” (ayat 71), ia berkata: ushaban saraya mutafarrigin 
(berkelompok-kelompok). 

“mugitan” (ayat 85), ia berkata: hafighan (pemelihara). 


“arkasahum” (ayat 88), ia berkata: auga'ahum (menjerumuskan 
mereka). 


”hashirat shuduruhum” (ayat 90), ia berkata: dhagat (sempit). 
“ulidharar?” (ayat 95), ia berkata: al ‘udzru (uzur). 


" muraghaman” (ayat 100), ia berkata: at tahawul mina al ardhi ila al 
ardhi (berpindah dari suatu daerah ke daerah yang lain). 

“wa sa'atan” (ayat 100), ia berkata: ar-rizgu (keluasan rezeki). 

"maugutan” (ayat 103), ia berkata: mafrudha (yang diwajibkan). 

“Ya lamun” (ayat 104), ia berkata: #wja'un (menyakitkan). 

”khalgallah” (ayat 119), ia berkata: dinullah (agama Allah). 

“nusyuzan” (ayat 128), ia berkata: bughdhan (menentang). 

“kal mu'allagah” (ayat 129), ia berkata: la hiya aimun wala hiya dzatu 
gaujin (dia tidak janda juga tidak bersuami). 

"ya in tahwu” (ayat 135), ia berkata: alsinatukum bisy syahadah au tu ridhu 
anba (memutarbalikkan kata-kata atau enggan menjadi saksi). 


“wa gaulihim ‘ala maryama buhtanan” (ayat 156), ia berkata: ya'ni 
ramauha biz gina (yaitu menuduhnya berbuat zina). 


452 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Surat al-Ma'idah (Hidangan) 


“auju bil 'ngud” (ayat 1), ia berkata: ma ahalla wama harrama wama faradba 
wama jadda fil Qur'an (semua yang dihalalkan, yang diharamkan, yang 
diwajibkan, dan yang ditekankan dalam Al-Qur'an). 

"yajrimannakum” (ayat 8), ia berkata: yahmilnakum (kalian tanggung 
dosanya). 

”syana'anu” (ayat 8), ia berkata: 'adawatun (permusuhan). 

“alal birri wat taqwa” (ayat 2), ia berkata: al bir: ma umirta bihi, 
wattaqwa: ma nuhiita ‘anhu (yang diperintah dan yang dilarang). 

Pal munkhanigah” (ayat 3), ia berkata: allati tukhnag fatamuut (hewan 
yang mati karena dicekik). 


“wal mangundgah” (ayat 3), ia berkata: allati tudhrab bi khasab fa tamut 
(hewan yang mati karena dipukul dengan balok kayu). 


“wal mutaraddiyah” (ayat 3), ia berkata: allati tataradda minal jabali 
ewan yang mati karena terjatuh dari atas gunung). 
yang J gunung 


”an nathihah” (ayat 3), ia berkata: assyah allati tanthihus syah (hewan 
yang mati karena saling bertabrakan dengan hewan lain). 

”wama akalas sabu'u” (ayat 3), ia berkata: wa akhadza (hewan yang 
digigit binatang buas). 

“illa ma dzakkaitum” (ayat 3), ia berkata: dzabahtum wa bihi ruhun (yang 
kamu menyembelihnya sedang hewan itu masih hidup). 

“bil azlam” (ayat 3), ia berkata: a/ gidah (mengundi nasib dengan anak 
panah). 


“ghaira mutajaanifin” (ayat 3), ia berkata: muta'addin lil itsmi (sengaja 
berbuat dosa). 


“minal jawarih?” (ayat 4), ia berkata: al kilaabu wal fuhuud was shuqur 
(anjing-anjing, anak-anak singa, burung-burung rajawali, dan sejenisnya). 

” mukallibiin” (ayat 4), ia berkata: dhawaraa (binatang buas yang dilatih). 

“wa tha'aamulldziina untul kitaaba” (ayat 5), ia berkata: dgabaa ihahum 
(binatang sembelihan mereka). 

"Tafrug” (ayat 25), ia berkata: jafshil (maka pisahkanlah). 

“waman yuridillahi fitnatahu” (ayat 41), ia berkata: dhalaalatuhu 
(kesesatannya). 


"wa muhaiminan ‘ alaihi” (ayat 48), ia berkata: amiinan, Al-Our'anu 
aminun ‘ala kulli kitaabin gablahu (pembenar. Al-Qur'an membenarkan 
kitab-kitab terdahulu). 
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“syir'atan wa minhajan” (ayat 48), ia berkata: sabiilan wa sunnatan (jalan). 

"adzillatin ‘alal mu'minina” (ayat 64), ia berkata: ruhama (saling 
menyayangi). 

“maghluulah” (ayat 64), ia berkata: ya'nuna: bakhilun ma'indahu (pelit 
terhadap apa yang dimilikinya. Mahasuci Allah dari sifat semacam ini). 

“bakhiratin” (ayat 103), ia berkata: yaitu unta betina yang telah 
melahirkan lima kali. Mereka melihat yang kelima, apabila jantan, maka 
mereka menyembelihnya dan dagingnya dimakan oleh kaum lelaki saja. 
Namun jika betina, mereka memberi tanda pada telinga betina tersebut. 
Sedang “sa'ibah” adalah binatang yang dipersembahkan oleh orang-orang 
musyrik dari binatang ternak mereka untuk tuhan-tuhan mereka. Oleh 
karena itu, mereka tidak menunggangi, juga tidak memerah susu binatang 
tersebut. 

“washilah”. seekor domba betina yang melahirkan anak kembar yang 
terdiri dari jantan dan betina, maka yang jantan ini disebut washilah. Ia 
tidak disembelih tetapi diserahkan kepada berhala. 

“haam: unta jantan yang tidak boleh diganggu gugat lagi, karena telah 
dapat menghamili unta betina sebanyak sepuluh kali. Oleh karena itu, unta 
tersebut dibiarkan makan dan minum di mana saja. 


Surat al-An’am (Binatang Ternak) 


“midraaran” (ayat 6), ia berkata: yatba’u badhuha badhan (sebagian 
yang satu mengikut sebagian yang lain). 
”wayan auna” (ayat 26), ia berkata: yatabaa'aduuna (saling menjauh). 


"falamma nasuu” (ayat 44), ia berkata: tarakuu (mereka 
meninggalkannya). 


“mublisuun” (ayat 44), ia berkata: yaiasuuna (berputus asa). 
"yashdifuun” (ayat 46), ia berkata: yadiluun (berpaling). 
“Yaduuna” (ayat 52), ia berkata: ya’buduuna (mereka menyembah). 


“Yarrahtun?” (ayat 60), ia berkata: kasabtum minal itsmi (dosa-dosa yang 
kamu kerjakan). 

" yufarritbuun” (ayat 61), ia berkata: yudhayyiuun (melalaikan 
kewajibannya). 

“syiya'an” (ayat 65), ia berkata: ahwaa un mukhtalifah (golongan- 
golongan yang saling bertentangan). 

“likulli naba in mustagar” (ayat 67), ia berkata: hagiatun (berita yang benar). 
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”an tubsala” (ayat 70), ia berkata: tufdhaha (dijerumuskan). 
“baasithu aidiihin?” (ayat 93), ia berkata: al basathu : adh dharbu (memukul). 


"Jaaligul ishbaahi” (ayat 95), ia berkata: dhan usy syamsi bin nahaari wa 
dhan ul gamar billaili (sinar matahari di siang hari dan sinar rembulan di 
malam hari). 


“busbaanan” (ayat 96), ia berkata: ‘adadul ayyam was syuhuur was siniin 
jumlah hari, bulan, dan tahun). 


“ginwaanun daaniyatun” (ayat 99), ia berkata: gusahaaran nahli al 
laashigati ‘uruuguha bil ardhi (mayang kurma yang tangkai-tangkainya 
menjulur ke tanah). 


“wa kharaguu lahu” (ayat 100), ia berkata: takhrushuu (berkata bohong). 
“gubulan” (ayat 111), ia berkata: mu'aayanatan (di hadapan). 


"maitan fa ahyainaahu” (ayat 122), ia berkata: dhaalan fahadainaahu 
(tersesat kemudian kami beri petunjuk). 

“ala makaanatikum” (ayat 135), ia berkata: nahiyatakum (sekeliling 
kalian). 

"wa hartsun bijrun” (ayat 138), ia berkata: haraamun (tanaman yang 
dilarang). 


“hamuulatan” (ayat 142), ia berkata: al ibil wal khail wal bighaal wal 
hamiir, wakullu syai in yubmalu alaihi (unta, kuda, bagal, keledai, dan semua 
hewan yang dikendarai). 


“wa farsyan” (ayat 142), ia berkata: al ghanam (kambing). 
”masfuuhan” (ayat 145), ia berkata: muhraagan (memancar). 


“maa hamalat dgubuurubuma” (ayat 146), ia berkata: maa uliga bihi 
minas sahmi (lemak yang melekat di punggung keduanya). 

al hawaayaa” (ayat 146), ia berkata: al mab'aru (perut besar). 

“min imlaagin” (ayat 151), ia berkata: al faqru (karena fakir). 
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an diraasatihim” (ayat 156), ia berkata: #laawatihim (yang mereka 
baca). 


“washadafa 'anha” (ayat 157), ia berkata: aradha (berpaling). 


Surat al-A'raf (Tempat Tertinggi) 


” madz uuman” (ayat 18), ia berkata: maluuman (tercela). 
“wa riisyan” (ayat 26), ia berkata: maalan (harta). 


”hatsiitsan” (ayat 54), ia berkata: sarian (dengan cepat). 
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“rijsun” (ayat 71), ia berkata: sakhathun (murka). 

”bikulli shiraathin” (ayat 86), ia berkata: ath thariiq (jalan). 
“rabbanaa iftah? (ayat 89), ia berkata: igdhi (putuskanlah). 

“aasa” (ayat 93), ia berkata: ahgana (bersedih). 

"hattaa ajan” (ayat 95), ia berkata: £atsuruu (menjadi banyak sekali). 


“wa yadzaraka wa aalihataka” (ayat 127), ia berkata: yatruku 'ibaadataka 
(meninggalkan ibadahmu). 

"ath thuufaan” (ayat 133), ia berkata: al mathar (hujan). 

"mutabbarun” (ayat 139), ia berkata: &husraan (kerugian). 

“asifan” (ayat 151), ia berkata: al asifu : al hagiinu (susah). 

“in hiya illa fitnatuka (ayat 155), ia berkata: in hiya illa ‘adzaabuka (itu 
adalah cobaan untukmu). 

“wa “'azzaruuhu” (ayat 157), ia berkata: hamuuhu wawaqaruuhu 
(memuliakannya). 

“dzard nad’ (ayat 179), ia berkata: khalaqnaa (kami ciptakan). 

"fanbajasat” (ayat 160), ia berkata: infajarrat (memancar). 

“waide natagnaal jabal’ (ayat 171), ia berkata: rafa’naahu (dan ketika 
gunung itu kami tinggalkan). 

“ka annaka hafiyyun “anha” (ayat 187), ia berkata: lahiifun ‘anba (benar- 
benar mengetahuinya). 

“massahum thaa ifun’ (ayat 201), ia berkata: ath thaa ifu : al lammatu 
(ditimpa was-was). 

“laulaa ijtabaitaha” (ayat 203), ia berkata: /aulaa ahdatstsahaa, laulaa 
talaggantahaa fa ansya’ tahaa (kenapa kamu tidak membuatnya sendiri). 


Surat al-Anfal (Rampasan Perang) 


“kulla banana” (ayat 12), ia berkata: al banana: al athraaf (ujung- 
ujung jari). 

“Ja a kumul fathi” (ayat 19), ia berkata: al fathu : al makhraj (jalan 
keluar atau putusan). 

“hyutsbituuka’ (ayat 30), ia berkata: /iyutsbiguuka (memenjarakanmu). 

“yaumal furqan” (ayat 41), ia berkata: yauma badrin, farragallahu bainal 
haggi wal baathili (pada saat Perang Badar, Allah memisahkan antara yang 
benar dan yang batil). 


“Jasyarrid bihim man khalfabhum” (ayat 57), ia berkata: nakkil bihim man 
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badahum (cerai-beraikanlah orang yang di belakang mereka dengan 
menumpas mereka). 


” min walaayatihim” (ayat 71), ia berkata: miraatsihim (melindungi mereka). 


Surat at-Taubah (Pengampunan) 


“yudhahi uuna” (ayat 30), ia berkata: yusybihuuna (mereka menyerupai). 
"kaafjatan” (ayat 36), ia berkata: jamii'an (seluruhnya). 


“liyuwaathiu” (ayat 37), ia berkata: yusyabbihuu (agar mereka dapat 
menyesuaikan). 


“walaa taftinni?” (ayat 49), ia berkata: walaa tubrini (dan janganlah 
kamu jadikan aku terjerumus dalam cobaan atau fitnah). 

“Ihdal husnayain?” (ayat 52), ia berkata: fathu au syahaadah (kemenangan 
atau mati syahid). 

“au maghaaraatin” (ayat 57), ia berkata: al ghairaan fil jabal (gua-gua di 


gunung). 
“muddakhalan” (ayat 57), ia berkata: as sarabu (lubang-lubang dalam 
tanah). 


“buwa udzun” (ayat 61), ia berkata: as sarabu (lubang-lubang dalam tanah). 


“waghluxh 'alaihim” (ayat 73), ia berkata: adghabar rifqu ‘anhum 
(bersikap keraslah terhadap mereka). 


“washalawaatir rasuuli” (ayat 99), ia berkata: istighfaaruhu (permohonan 
ampunannya). 

“sakanun lahun?’ (ayat 103), ia berkata: rahmatun (ketenteraman jiwa). 

“raibatan fii guluubibini” (ayat 110), ia berkata: syakkun (keragu-raguan). 

“illa an taqaththa’a guluubuhum?” (ayat 111), ia berkata: yani al maut 
(yaitu kematian). 


“Ja awwaahun” (ayat 114), ia berkata: al awwahu al mu min at tawwab 
(mukmin yang senantiasa bertaubat). 


“minhum thaa ifatun” (ayat 112), ia berkata: ‘wshbatun (segolongan). 


Surat Yunus 


“anna lahum qadama shidgin” (ayat 2), ia berkata: sabaga lahumu 
sa'aadatu fi dzikril awwali (mereka mempunyai kedudukan yang tinggi). 


“walaa adraakum” (ayat 16), ia berkata: alamukum (mem- 
beritahukannya kepadamu). 
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“tarhaquhum? (ayat 27), ia berkata: taghasysyaahum (ditutupi). 
“min ‘aashim’” (ayat 27), ia berkata: maani’ (perlindungan). 


“idz tufiidhuunaha” (ayat 61), ia berkata: taf’aluun (di waktu kamu 
melakukannya). 


“wamaa ya 'gubu” (ayat 61), ia berkata: yaghiibu (tidak luput). 


Surat Hud 


“yatsnuuna” (ayat 5), ia berkata: yaknuuna (memalingkan). 


“hiina yastaghsyuuna tsiyaabahun?” (ayat 5), ia berkata: yughatthuuna ru 
uusahum (mereka menutupi kepala-kepala mereka). 

“Jaa jarrama” (ayat 22), ia berkata: balaa (pasti). 

“akhbatui” (ayat 23), ia berkata: &haafuu (merendahkan diri mereka). 

“wa farattannuurn” (ayat 40), ia berkata: waba'a (memancarkan). 

“aglili (ayat 44), ia berkata: askinii (berhentilah). 

“ka anlam yaghnau” (ayat 68), ia berkata: yaghnau : ya'iisyuu (tinggal). 

“haniidgin” (ayat 69), ia berkata: nadbujin (yang dipanggang). 

“sit a bihim” (ayat TT), ia berkata: sa a ghannan bigaumihi (berburuk 
sangka terhadap kaumnya). 

“wadhaaga bihim dgaran” (ayat TT), ia berkata: bi adhyaafihi (hatinya 
merasa sempit karena kedatangan tamu-tamunya). 

“ ashiibun” (ayat TT), ia berkata: syadiidun (yang amat sulit). 
“Yubra'uuna ilaih?” (ayat 78), ia berkata: yusri'uuna (tergesa-gesa). 
“bigitba'in” (ayat 81), ia berkata: sawaadun (di akhir malam). 
“musawwamatan” (ayat 83), ia berkata: mu lamatun (yang diberi tanda). 


“alaa makaanatikum” (ayat 93), ia berkata: nahiyatikum (menurut 
kemampuanmu). 

“inna akhdzahu aliin?” (ayat 102), ia berkata: muwi'un (sesungguhnya 
azab-Nya sangat pedih). 

“gafiirun” (ayat 106), ia berkata: shautun syadiidun (suara yang keras). 


“wa syahiig” (ayat 106), ia berkata: shautun dha'iifjun (suara yang 
lemah). 

“chaira majdzuudzin” (ayat 108), ia berkata: ghairu mungathi'un (tiada 
putus-putusnya). 


“wa laa tarkanui” (ayat 113), ia berkata: tadhanuu (cenderung). 
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Surat Yusuf 


“syaghafaha” (ayat 30), ia berkata: ghalabaha (sangat mendalam). 
“muttaka an” (ayat 31), ia berkata: majlisan (tempat duduk). 


“akbarnahu” (ayat 31), ia berkata: a'ghamnahu (mereka kagum pada 
keelokannya). 


“Jastasham” (ayat 32), ia berkata: imtana'a (ia menolak). 

“bada ummatin” (ayat 45), ia berkata: hiinin (setelah beberapa waktu 
yang lama). 

“mimma tubsbinuuuna” (ayat 48), ia berkata: takhganuuna (yang kamu 
simpan). 

Ya'shiruuna” (ayat 49), ia berkata: al a’yaabu wad dubnu (mereka 
memeras anggur). 

“hash hasha’ (ayat 51), ia berkata: tabayyana (menjadi jelas kebenaran itu). 

Ya'iimun” (ayat 72), ia berkata: kafil (jaminan). 

“lafi dhalaalikal gadiim” (ayat 95), ia berkata: khatha ika 
(kesalahanmu). 


Surat ar-Ra'du (Guruh) 


“shinwaanun” (ayat 4), ia berkata: mujtama’ (bercabang). 

“wa likulli gaumin haadin” (ayat T), ia berkata: daa’in (orang pemberi 
petunjuk). 

“mu'aggibaatun” (ayat 11), ia berkata: al malaa ikatu yahfazhuunahu 
min amrillahi bi idznihi (malaikat-malaikat yang menjaganya secara bergiliran 
dengan izin Allah). 


“bigadariha” (ayat 17), ia berkata: ‘ala gadri thaagatiha (sebatas 
kemampuannya). 


“labum suu uddaar” (ayat 25), ia berkata: suu ul ‘aagibah (bagi mereka 
kediaman yang buruk). 


“thuubaa lahum” (ayat 29), ia berkata: fartha wa gurratu ‘ainin 


(kebahagiaan). 
“afalam yai as” (ayat 31), ia berkata: yalamu (mengetahui). 


Surat Ibrahim 


“mubthi ind (ayat 43), ia berkata: naaghiriina (menyaksikan). 


fil ashfaadi” (ayat 49), ia berkata: f watsaagin (dalam belenggu). 
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“min qathiraani ” (ayat 50), ia berkata: an nubaasu al madzaabu (cairan 
tembaga). 


Surat al-Hijr 


“rubamaa yawaddulladztina kafaru” (ayat 2), ia berkata: yatamannaa 
(mengandai-andai). 


“muslimiinad” (ayat 2), ia berkata: muwahhidiina (orang-orang yang 
mengesakan Allah). 

“fi syiya'il awwaliin” (ayat 10), ia berkata: umamin (umat-umat). 

“min kulli syai in mauzuun” (ayat 19), ia berkata: matuumun (sesuai 
ukuran yang telah diketahui). 


“min hama in masnunin’ (ayat 26), ia berkata: thinin rathbin (tanah yang 
basah). 


“agwaitani?” (ayat 39), ia berkata: ashlalfanii (engkau sesatkan aku). 


“Jashda' bimaa tu mar” (ayat 94), ia berkata: famdbihi (sampaikanlah 
olehmu). 


Surat an-Nahl (Lebah) 


“birruuhi” (ayat 2), ia berkata: bilwahyi (malaikat dengan membawa 
wahyu). 

“tuba dif un” (ayat 5), ia berkata: atsiyaabu (pakaian yang menghangatkan. 

“wa minhaa jaairun” (ayat 9), ia berkata: al ahwaaul mukhtalifatu (hawa 
nafsu yang bermacam-macam). 


“tusiimuuna” (ayat 10), ia berkata: tar'auna (menggembalakan 
ternakmu). 


“mawaakhira” (ayat 14), ia berkata: jawaaria (berlayar). 


“tusyaagguna fiihim (ayat 27), ia berkata: twkhaalifuuna (kalian 
memusuhi). 

‘yatafayya u” (ayat 48), ia berkata: #atamayyalu (bayangannya berbolak- 
balik). 

“hafadatan” (ayat 72), ia berkata : al ash haaru (cucu-cucu) 

“anil fahsyaa i” (ayat 90), ia berkata: ag ginaa (perzinahan). 

“Ya'ighukum” (ayat 90), ia berkata: wuushikum (memberi pengajaran 
kepadamu). 


“hiya arbaa” (ayat 92), ia berkata: akżsar (lebih banyak jumlahnya). 
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Surat al-Isra’ (Memperjalankan di Malam Hari) 


“wa gadhaina” (ayat 4), ia berkata: alamnaa (telah kami tetapkan). 
“fajaasyuu” (ayat 5), ia berkata: famasyuu (merajalela). 

“hashiiran” (ayat 8), ia berkata: sijnan (penjara). 

“fasshalnaahu” (ayat 12), ia berkata: bayyannaahu (telah kami jelaskan). 


“amarnaa mutrafiina” (ayat 16), ia berkata: sallathnaa syiraaraha (kami 
perintahkan orang-orang yang hidup mewah). 


“dammarnaa” (ayat 23), ia berkata: ahlaknaa (kami binasakan). 


“wa gadhaa rabbuka” (ayat 36), ia berkata: awara (telah 
memerintahkan). 


“wa laa tagfu” (ayat 36), ia berkata: wa laa tagul (jangan kamu katakan). 

“rufaatan” (ayat 49),ia berkata: ghubaaran (debu). 

“bibamdihi?” (ayat 44), ia berkata: bi amrihii (dengan perintah-Nya). 

“fasayunghidbuuna” (ayat 51), ia berkata: yahugguuna (menggeleng- 
gelengkan). 

“la ahtanikanna” (ayat 62), ia berkata: /a astauliyanna (sungguh akan 
kami kuasai). 

“yugji?” (ayat 60), ia berkata: yyjrii (melayarkan). 

“faragnaahu” (ayat 106), ia berkata: fashalnaahu (kami turunkan 
dengan berangsur-angsur). 


Surat al-Kahfi (Gua) 


“majan”? (ayat 1), ia berkata: mutalabbisan (penyimpangan). 

“gayyiman” (ayat 2), ia berkata: ‘adlan (bimbingan yang lurus). 

“war raqiim” (ayat 9), ia berkata: al kitaabu (batu bersurat). 

“tazaawara” (ayat 17), ia berkata: tamiilu (condong). 

“Yagridhuhun?” (ayat 17), ia berkata: tadgiruhum (menjauhi mereka). 

“bilwashiid” (ayat 18), ia berkata: bi/finaa (di depan pintu gua). 

“walaa tadu ‘ainaaka ‘anhum? (ayat 28), ia berkata: laa tata 'adaahum 
illa gairibim (jangan kamu berpaling kepada yang lain). 

“kal muhii” (ayat 29), ia berkata: skruz gaiti (keruhan minyak/seperti 
besi yang mendidih). 

“al baagiyaatush shaalihaatu” (ayat 46), ia berkata: dzikrullah 
(mengingat Allah). 
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“maubigan” (ayat 52), ia berkata: muhlikan (membinasakan). 

“mau ilan” (ayat 58), ia berkata: maja an (tempat berlindung). 
“buguban” (ayat 60), ia berkata: dahran (bertahun-tahun). 

“min kulli syai in sababan” (ayat 84), ia berkata: “man (ilmu / jalan). 
“fii ainin hami atin” (ayat 86), ia berkata: haaratun (kampung kecil). 


“gubaral hadiidi” (ayat 96), ia berkata: gita'ul hadiid (potongan- 
potongan besi). 


“bainash shadafain’’ (ayat 96), ia berkata: al jabalaini (antara dua gunung). 


Surat Maryam 


“Sawiyyan” (ayat 10), ia berkata: min ghairi kharsin (padahal tidak bisu). 

“hanaanan min ladunnaa” (ayat 13), ia berkata: rahmatan min ‘ndina 
(kasih sayang dari sisi kami). 

“sariyyan” (ayat 24), ia berkata: buwa Isa (dia adalah Isa). 

“Yabbaaran syagiyyan” (ayat 32), ia berkata: 'ashiyyan (sombong lagi durhaka). 

“wahjurni” (ayat 46), ia berkata: #tanibnii (jauhilah aku). 

“bii hafiyyan” (ayat 47), ia berkata: lathiifan (sangat baik kepadaku). 


“lisaana shidgin 'aliyyan” (ayat 50), ia berkata: ats tsanaa ul hasanu (pujian 
yang baik). 

“ghayyan” (ayat 59), ia berkata: ehusraanan (kerugian). 
“laghwan” (ayat 62), ia berkata: baathilan (tidak berguna). 
“atsaatsan” (ayat 74), ia berkata: maalan (harta benda). 
“dhiddan” (ayat 82), ia berkata: a'waanan (musuh). 


“ta uggubum azgan” (ayat 83), ia berkata: taghwiihim ighwa an (berbuat 
maksiat dengan sungguh-sungguh). 


“na'uddu lahum ‘addan” (ayat 84), ia berkata: anfaasuhumul lati 
yatanaffasuuna fid dunyaa (napas mereka yang mereka gunakan untuk 
bernapas di dunia). 


“wirdan” (ayat 86), ia berkata: Yhaasyan (dahaga). 


“ahdan” (ayat 87), ia berkata: syahaadatu alla ilaaha illallah (kesaksian 
bahwa tiada tuhan yang benar untuk disembah kecuali Allah). 


“iddan” (ayat 89), ia berkata: ‘axbiiman (sangat mungkar). 
“haddan” (ayat 90), ia berkata: badman (runtuh). 


“rikzan” (ayat 98), ia berkata: shautan (suara yang samar-samar). 
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Surat Thaha 


”bil waadil muqaddasi” (ayat 12), ia berkata: al mubaarak ismubu thuwa 
(yang diberkahi bernama thuwa). 


“akadu ukhfiiha” (ayat 15), ia berkata: laa ughhiru 'alaiha abadan ghairii 
(tidak aku tampakkan kepada siapapun selain aku). 

Siiratahaa” (ayat 21), ia berkata: haalataha (keadaannya). 

“wa fatannaka futuunan” (ayat 40), ia berkata: ikhtabarnaaka ikhtibaaran 
(kamu uji dengan ujian). 

“wa laa taniyaa” (ayat 42), ia berkata: laa tabthi aa (lalai). 

“athaa kulla syai in khalgahu” (ayat 50), ia berkata: Ehalaga likulli syai in 
muubabu, tsumma hadaahu limankabihi wamath amihi wamasyrabihi wamaskanihi (segala 
sesuatu diciptakan ruhnya, kemudian diberi petunjuk pada pasangannya, 
makanannya, minumannya, dan tempat tinggalnya). 

“Jaa yadhillu” (ayat 52), ia berkata: laa yukhti u (tidak disesatkan). 

“taaratan” (ayat 55), ia berkata: marratan (sekali lagi). 


“fayushitakum” (ayat 61), ia berkata: fayuhlikakum (maka kalian 
dibinasakan). 

“was sahya” (ayat 80), ia berkata: #hairun syabiihun bis samaani (burung 
yang mirip dengan burung puyuh). 

“wa laa tathghau” (ayat 81), ia berkata: laa tughlamuu (jangan saling 
berbuat zalim /melampaui batas). 

“Jagad hawaa” (ayat 81), ia berkata: syagaa (sungguh ia binasa). 

“bimalkinaa” (ayat 87), ia berkata: bi amrinaa (dengan kehendak kami). 


“ghalta “alaihi” (ayat 97), ia berkata: agamta (kamu tetap— 
menegakkannya). 


“lanansifannahu fil yammi” (ayat 97), ia berkata: lanadgriyannahu fil bahri 
(sungguh kami hanyutkan di laut). 


“saa a” (ayat 101), ia berkata: bisa (amat buruk). 

“yatakhafatuuna” (ayat 103), ia berkata: yatassawaruuna (mereka 
bermusyawarah). 

“gaa'an” (ayat 106), ia berkata: mustawiyan (dataran yang rata). 

“shafshafan” (ayat 106), ia berkata: Iza nabaa fiihi (tidak ada tumbuhan 
di dalamnya). 


(Ta Se 


iwajan” (ayat 107), ia berkata: waadiyan (lembah). 
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“amban” (ayat 107), ia berkata: raabiyatan (bukit-bukit). 

“wa khasya'atil ashwaatu” (ayat 108), ia berkata: sakatat (terdiam). 
“hamsan” (ayat 108), ia berkata: ashshaut alkhafi (suara bisikan). 
“wa'anatil wujuubu” (ayat 111), ia berkata: dza//at (tunduk). 


“falaa yakhaafu zhulman” (ayat 112), ia berkata: an yughlama fayuxaada 
fui sayyiatiha (akan dizalimi lalu ditambah kejelekannya). 


Surat al-Anbiya' (Para Nabi) 


“falakin” (ayat 33), ia berkata: dauraan (beredar). 
“yasbahuuna” (ayat 33), ia berkata: yajurruuna (dalam garis edarnya). 


“nanqushuha min athrrafiha” (ayat 44), ia berkata: tangushu ahluha 
wabarakaatuha (berkurang penduduknya dan juga berkurang 
keberkahannya). 


“Yudgaadzgan” (ayat 58), ia berkata: huthaaman (hancur lebur). 


“Jaghanna an lan nagdira “alaihi” (ayat 87), ia berkata: an lan ya'hudzahul 
adzaabu alladzi ashaabahu (azab itu tidak akan menimpa mereka). 


“min kulli hadabin” (ayat 96), ia berkata: syarafin (bangsawan). 
“yansiluun” (ayat 96), ia berkata: yagbaluuna (mereka menerimanya). 
“hashabu jahannama” (ayat 98), ia berkata: sygjarun (pohon kayu). 


“kathayyis sijilli lil kutub?” (ayat 104), ia berkata: kathayyis shabiifati 
ala! kitaabi (seperti gulungan lembaran-lembaran kertas). 


Surat al-Hajj (Haji) 


“bahiijin” (ayat 5), ia berkata: husnun (indah). 

“Isaaniya “ithfibi” (ayat 9), ia berkata: mustakbiran fii nafsihi 
(kesombongan dalam dirinya). 

“wa huduu” (ayat 24), ia berkata: alhimuu (mereka diberi petunjuk). 


“tafatsabum” (ayat 29), ia berkata: wadha'a ihraamahum min halgir rasi 
wa lubsits tsiyaabi wa gasshil aghfaari wa nahwi dzaalika (meletakkan baju 
ihram mereka sejak dari mencukur kepala, memakai pakaian, memotong 
kuku, dan lain-lain). 


“mansakan” (ayat 34), ia berkata: “dan (penyembelihan binatang 
kurban). 


“al gaani'a” (ayat 36), ia berkata: a/-muta’affifa (orang miskin yang 
tidak mau meminta-minta). 
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“wa al mu'tarra” (ayat 36), ia berkata: assa'/ (peminta-minta). 
“idgaa tamanna” (ayat 52), ia berkata: haddatsa (mempunyai keinginan). 


“f umniyyatihi” (ayat 52), ia berkata: hadiitsuhu (memasukkan godaan- 
godaan terhadap keinginannya). 


“yasthuuna” (ayat 72), ia berkata: yabthisyuuna (menyerang). 


Surat al-Mu'minun (Orang-Orang yang Beriman) 


“khaasyi uuna” (ayat 2), ia berkata: khaa ifuuna saakinuuna (merasa 
takut dan tenteram). 


“tanbutu bid duhni” (ayat 20), ia berkata: az gait (minyak). 

“haihaata haihaata” (ayat 36), ia berkata: ba'id bai'id (jauh-jauh/tidak 
mungkin). 

“tatra” (ayat 44), ia berkata: yattabi'u badhan ba dhan (mengikuti 
sebagian demi sebagian). 

“wa gulububum wajilatun” (ayat 60), ia berkata: &haifiina (ketakutan). 


“yaj aruuna” (ayat 64), ia berkata: yastaghiitsuun (mereka meminta 
pertolongan). 


“tankishuuna” (ayat 66), ia berkata: tudiiruuna (berpaling ke belakang). 


“saamiran tahjuruuna” (ayat 67), ia berkata: tasmaruuna haulal baiti 
wataguuluuna hajran (bercakap-cakap pada malam hari di sekitar Kakbah 
tentang hijrah). 


coe 


anish shiraati lanaakibuuna” (ayat 74), ia berkata: ‘anil haggi ‘aadiluuna 
(benar-benar menyimpang, dari kebenaran). 


“tusharuuna” (ayat 89), ia berkata: takdzibuuna (kalian ditipu). 


“kaalihuuna” (ayat 104), ia berkata: ‘aa bisuuna (dalam keadaan cacat). 


Surat an-Nur (Cahaya) 


“yarmuunal mubshanaati” (ayat 4), ia berkata: al haraa ir (orang-orang 
merdeka). 


“maa kaka minkum” (ayat 21), ia berkata: ma ihtada (tidak mendapatkan 
petunjuk). 

“walaa ya tali” (ayat 22), ia berkata: Iza yagsimu (jangan bersumpah). 

“diinahum” (ayat 25), ia berkata: hisaabuhum (balasan mereka). 


“asta nisun” (ayat 27), ia berkata: tusallimuu (kalian ucapkan salam 
dan minta izin). 
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“wala yubdiina xiinatahunna illa libu'ulatihinna” (ayat 31), ia berkata: 
laa tubdii khalakhiliba wa madhadiha wanahwiha wasya riba illa lizanjiba (tidak 
menampakkan binggel, siku, lengan, dan sejenisnya juga rambutnya kecuali 
diperlihatkan kepada suaminya). 


“ghairi ulil irbati” (ayat 31), ia berkata: al mughaffal alladzi laa yastahyin 
nisa'a nisa'a (orang-orang yang kurang sempurna akalnya yang tidak 
mempunyai hasrat terhadap wanita). 


“in ‘alimtum fibim khairan” (ayat 33), ia berkata: in alimtum lahum 
biilatan (jika kalian mengetahui argumentasi mereka). 


“wa atuuhum min maalillahi” (ayat 33), ia berkata: dha’u ‘anhum min 
mukatabatihim (bantulah mereka dalam menyelesaikan perjanjiannya). 

“Jatayaatikum” (ayat 33), ia berkata: iaa'ikum (budak-budak perempuan 
kalian). 

“al bigha 1” (ayat 33), ia berkata: ag gina (zina). 

“nuurus samaawaati” (ayat 35), ia berkata: baadi ahlis samaawaati 
(pemberi petunjuk penduduk langit). 


“matsalu nuurihi” (ayat 35), ia berkata: budahu fi qalbi mu min (memberi 
petunjuk dalam hati orang mukmin). 


“kamisykaatin” (ayat 35), ia berkata: maudhi'ul fatilati (tempat pelita/ 
petunjuk-Nya dalam hati orang yang beriman). 


“ft buyutin” (ayat 30), ia berkata: al masajid (masjid-masjid). 
“an turfa'a” (ayat 30), ia berkata: #ukarram (dimuliakan). 


“wayudzkara fihas mubu” (ayat 36), ia berkata: yutla fiiha kitabuhu (di 
dalamnya dibaca kitab Allah). 


“yusabbihu” (ayat 36), ia berkata: yushalla (shalat di dalamnya). 

“bilebuduwwi” (ayat 30), ia berkata: shalatul ghudaati (shalat pada waktu 
pagi/Subuh). 

“wal ashal” (ayat 36), ia berkata: shalatul 'ashri (shalat Ashar). 

“bigi'atin” (ayat 39), ia berkata: ardhan mustawiyatun (hamparan tanah 
yang rata). 

“Yahiyyatan” (ayat 61), ia berkata: as salaam (selamat). 


Surat al-Furgan (Pembeda) 


“tsubuuran” (ayat 13), ia berkata: wailan (celaka). 


“buuran” (ayat 18), ia berkata: halaka (binasa). 
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“haba'an mantsuuran” (ayat 23), ia berkata: al ma'u al muhraagu (ait 
yang tumpah). 

“saakinan” (ayat 45), ia berkata: da'iman (tetap). 

“gabdhan yasiiran” (ayat 46), ia berkata: sari'an (dengan cepat). 


Ya'alal laila wan nahara kbilfatan” (ayat 62), ia berkata: man fatahu syai'un 
minal laiili an ya'malahu, adrakahu binnahari (barangsiapa tidak dapat 
mengerjakan sesuatu pada malam hari, ia dapat mengerjakannya di siang hari). 


“baunan” (ayat 63), ia berkata: bitha'ati wal ‘afafi wat tawadhu'i (dengan 
ketaatan, menjaga kehormatan diri dan rendah hati). 


“aula duaukum” (ayat TT), ia berkata: imwanukum (kalau bukan karena 
iman kalian). 


Surat asy-Syu'ara (Para Penyair) 


“kath thandi” (ayat 63), ia berkata: kal jabali (laksana gunung). 
“Jakubkibuu” (ayat 94), ia berkata: jama'uu (mereka dikumpulkan). 
“riiin” (ayat 128), ia berkata: syarafin (kemewahan). 

“la allakum” (ayat 129), ia berkata: ka'annakum (seakan-akan kalian). 


“khulugul awwalin” (ayat 137), ia berkata: dinul 'awwaliina (adat 
kebiasaan orang-orang dahulu). 


“hadhiimun” (ayat 148), ia berkata: masyiyatun (lembut). 

“Jaarihiina” (ayat 149), ia berkata: hadzigiina (rajin). 

“al aikati” (ayat 176), ia berkata: al ghaidhatu (yang dibenci—kaum 
Nabi Syw'aib). 

“wal jibillata” (ayat 184), ia berkata: al khalgu (ciptaan). 


“fi kulli wadin yahiimuuna” (ayat 225), ia berkata: fi kulli laghwin 
Jakhuudhuuna (mereka tenggelam dalam setiap kesia-sia). 


Surat an-Naml (Semut) 


“buurika” (ayat 8), ia berkata: guddisa (diagungkan). 

“auzin?” (ayat 19), ia berkata: 7alni (jadikanlah aku). 

“Yukbrijul khab'a” (ayat 25), ia berkata: yalamu kulla khufyatin fis sam'ai 
wal ardhi (mengetahui apa-apa yang tersembunyi di langit maupun di bumi). 

“thaairukum” (ayat 47), ia berkata: mashaibukum (nasib-nasib kalian). 


“iddaraka ilmuhum” (ayat 66), ia berkata: ghaba ilmuhum (pengetahuan 
mereka tidak mampu menjangkau). 
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“radifa” (ayat 72), ia berkata: garuba (telah dekat). 
“yuza’una” (ayat 83), ia berkata: yudja'una (dibagi-bagi). 
“dahiriina” (ayat 87), ia berkata: shaghiriina (hina). 
“Jaamidatan” (ayat 88), ia berkata: gaaimatan (berdiri tegak). 
“atgana” (ayat 88), ia berkata: ahkama (membuat kokoh). 


Surat al-Oashash (Cerita-Cerita) 


"latanuu'u” (ayat 76), ia berkata: tatsgilu (berat). 


Surat al-'Ankabut (Laba-Laba) 


“watakhluguuna” (ayat 17), ia berkata: watashna'uuna (kalian perbuat). 
“ifkan” (ayat 17), ia berkata: kadziban (kebohongan). 


Surat ar-Rum 


“adnal ardh?’ (ayat 3), ia berkata: tharfusy syam (ujung kota Syam). 
“wahuwa ahwanu 'alaihi” (ayat 27), ia berkata: aisar (lebih mudah). 


“Yasshadda nuna” (ayat 43), ia berkata: yatafarraguuna (mereka bercerai-berai). 


Surat Lugman 


“Ja tusha'ir khaddaka linnaasi” (ayat 18), ia berkata: aatakabar fatahgiru 
Gbadallahi watu ridhu ‘anhum biwajhika idza kalamuka (janganlah kamu 
sombong sehingga kamu menghina hamba-hamba Allah dan kamu 
memalingkan wajahmu apabila berbicara dengan mereka). 


“al gharur” (ayat 33), ia berkata: asy-syaithanu (setan). 
Surat as-Sajdah (Sujud) 


“inna nasiinaakum” (ayat 14), ia berkata: taraknaakum (kami telantarkan 
kalian). 

“minal ‘adzabil adnaa” (ayat 21), ia berkata: masha'ibud dunya wa 
sqaamuha wa bala'uha (bencana dunia baik sakit maupun cobaan lainnya). 


Surat al-Ahzab (Golongan yang Bersekutu) 


“salaguukum” (ayat 19), ia berkata: istagbaluukum (mereka menyambut 
kalian). 
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“turjii” (ayat 51), ia berkata: tw’akhir (menangguhkan). 


“Janughriyannaka bihin?” (ayat 60), ia berkata: lanusallithannaka alaihim 
(niscaya kami perintahkan kamu untuk memerangi mereka). 


“al-amanata” (ayat 72), ia berkata: al-fara'idhu (kewajiban-kewajiban). 
“Jahuulan” (ayat 72), ia berkata: ghirran bi amrillah (bodoh dengan 
perintah-perintah Allah). 


Surat Saba’ (Kaum Saba’) 


“illa dabbatul ardhi” (ayat 14), ia berkata: a-aradhatu (rayap). 
"minsya'atahu” (ayat 14), ia berkata: ashabu (tongkatnya). 
“saylalarim?” (ayat 16), ia berkata: asy-syadiidu (banjir yang dahsyat). 
“khamthin” (ayat 16), ia berkata: a/-araaku (berbuah pahit). 


Ke Bi 


“hattaa idzaa fuggi'a” (ayat 23), ia berkata: jullia (ketakutan itu 
dihilangkan). 

“al-fattaahul 'aliimu” (ayat 26), ia berkata: al-gaadhi (Maha Pemberi 
Keputusan lagi Maha Mengetahui). 

“falaa fauta’ (ayat 51), ia berkata: falaa naata (tiada keselamatan). 


“wa anna lahum tanaawusyu” (ayat 52), ia berkata: fakaifa lahum birraddi. 


Surat Fathir (Pencipta) 


“wal ‘amalush shaalihah” (ayat 10), ia berkata: adaa'al faraa'idha 
(mengerjakan kewajiban-kewajiban). 

“min gitbmiir” (ayat 13), ia berkata: al-jildul ladgi yakuunu ‘ala xhabrin 
nawaah (kulit tipis di atas punggung biji kurma). 

“lughuubun” (ayat 35), ia berkata: z’yaa’u (lesu). 


Surat Yasin 


“Yaa hasratan” (ayat 31), ia berkata: wailun (celaka). 

“kal urjuunil gadiim?” (ayat 39), ia berkata: ashlul ‘adzaqi al-‘atiigi 
(seperti tandan yang tua). 

“al-masyhuun?” (ayat 41), ia berkata: al-mutali'u (penuh muatan). 

“minal ajdaatsi” (ayat 51), ia berkata: a-gubuuru (dari kuburan). 

“Jaakihuuna” (ayat 55), ia berkata: jahuuna (bersenang-senang). 
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Surat ash-Shaffat (yang Bershaf-Shaf) 


“fabduuhum” (ayat 23), ia berkata: wajjahuuhum (hadapilah mereka). 
“laa fiiha ghaulun” (ayat 47), ia berkata: shudaa'un (pusing-pusing). 


“baidhun maknuunun” (ayat 49), ia berkata: al lulu’ al maknuunun 
(permata yang terpelihara). 

“sawaa'iljahiim?” (ayat 55), ia berkata: wasthal jahiimi (di tengah-tengah 
neraka jahim). 

“alfau aaba ahun?’ (ayat 69), ia berkata: wajaduu (yang mereka dapati). 

“wa taraknaa alaihi fil aakhiriina” (ayat 78), ia berkata: /isaanu shidgin 
lilanbiyaa'i kullihim (ucapan yang benar bagi semua nabi). 

“min syiiatihi” (ayat 83), ia berkata: ahlu diinihi (penganut agamanya). 

“balagha ma'ahus sya'ya” (ayat 102), ia berkata: al-'amalu (sampai umur 
sanggup berusaha). 


“allahu liijabiin?” (ayat 103), ia berkata: shara'ahu (membantingnya 
ke tanah). 


“fanabadznaahu’ (ayat 145), ia berkata: algainaahu (kami lemparkan). 
“bilaraa ?” (ayat 145), ia berkata: bissaahil (pantai). 
“bifaatiniina” (ayat 162), ia berkata: mudhilliina (tersesat). 


Surat Shad 


“wa laata hiina manashin” (ayat 3), ia berkata: /aisa hiina firaaru 
(bukanlah saat untuk melarikan diri). 

“ikhtilaaqun” (ayat 7), ia berkata: takhriish (dusta yang diada-adakan). 

“Ja! yartaguu fil asbaabi” (ayat 10), ia berkata: as-samaa u (langit). 

“min fawaagin’ (ayat 15), ia berkata: tardaadin (saat berselang). 

“ajjil lanaa githanaa” (ayat 16), ia berkata: al-'adgaabu (siksaan). 

“fathafiqa mashan”? (ayat 33), ia berkata: ja'ala yamshu (ta membuatnya 
mengusap). 

“Yasadan” (ayat 34), ia berkata: syaithanan (setan yang duduk di atas 
kursinya). 

“rukhaa an haitsu ashaaba” (ayat 36), ia berkata: muthi’atan haitsu araada 
(menurut ke mana saja yang ia kehendaki). 

“dhightsan” (ayat 44), ia berkata: hugmatan (seikat rumput). 

“ulil aidi” (ayat 45), ia berkata: a-guwwatu (yang memiliki kekuatan). 
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“wal abshaar” (ayat 45), ia berkata: al-fighu fid diini (pengetahuan 
tentang agama). 


“qaashiraatuth tharfi” (ayat 52), ia berkata: ‘an ghairi agwaajihinna 
(bidadari-bidadari yang tidak memandang kepada selain pasangan-pasangan 
mereka). 


“atraabun” (ayat 52), ia berkata: mustawiyaatun (umurnya sebaya). 

“ghassyaagun” (ayat 57), ia berkata: az-zambaniru (air yang sangat dingin). 

“agwaajun” (ayat 58), ia berkata: alwaanu minal ‘adzaabi (macam- 
macam azab). 


Surat az-Zumar ( Rombongan-Rombongan) 


Yukawwirul laila” (ayat 5), ia berkata: yahmilu (ia membawa). 


“laminas saakhiriina” (ayat 56), ia berkata: almukhawwifiina (yang 
menakuti-nakuti). 


“minal muhsiniina” (ayat 58), ia berkata: al-muhtadiina (yang 
mendapatkan petunjuk). 


Surat Ghafir 


“dzith than?” (ayat 3), ia berkata: as sa'ah wal ghina (kelapangan dan 
kekayaan). 


“mitsla da'bi gaumi nuuhin” (ayat 31), ia berkata: baal (sebagaimana 
keadaan kaum Nuh). 


“fii tabaabin” (ayat 37), ia berkata: £husraan (kerugian). 
“uduuniy” (ayat 60), ia berkata: wahhiduuni (esakanlah Aku). 
Surat Fushshilat (Yang Dijelaskan) 


“Jahadainaahum” (ayat 17), ia berkata: bayyannaahum (kami jelaskan 
kepada mereka). 


Surat asy-Syura (Musyawarah) 


“rawaakida” (ayat 33), ia berkata: wuquufan (berhenti). 


“au yuu bighunna” (ayat 34), ia berkata: yuhlikuhunna (mereka 
dibinasakan). 
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Surat az-Zukhruf (Perhiasan) 


“wamaa kunna lahuu mukriniina” (ayat 13), ia berkata: muthigiina 
(mampu menguasai). 

“ma aarya” (ayat 33), ia berkata: ad-daraju (tangga-tangga). 

“wa zukbrujan” (ayat 35), ia berkata: adz-dzahab (emas). 

“wa innahu ladzikrun” (ayat 44), ia berkata: syarafun (kemuliaan yang 
besar). 


“tubbaruuna” (ayat 70), ia berkata: tukramuuna (kamu dimuliakan). 


Surat ad-Dukhan (Kabut) 


“watrukil bahra rahwan” (ayat 24), ia berkata: saman (terbelah). 


Surat al-Jatsyiyah (Yang Berlutut) 


“adhallahullahu ‘alaa “ilmin” (ayat 23), ia berkata: fi saabigi ‘ilmihi 
(berdasarkan ilmu Allah). 


Surat al-Ahqaf (Bukit-Bukit Pasir) 


“fima in makkanaakum fiih?’ (ayat 26), ia berkata: lam tumakkinukum 
Jiihi (yang belum pernah Kami teguhkan sebelumnya). 


Surat Muhammad 
“min maa in ghairi aasinin” (ayat 15), ia berkata: mutaghayyirun (tidak 
berubah). 
Surat al-Hujurat (Kamar-Kamar) 


“laa tugaddimuu baina yadayillahi wa rasuulih?” (ayat 1), ia berkata: laa 
taquulu khilaafal kitaabi was sunnati (janganlah kalian mengatakan sesuatu 
yang menyalahi kitab Al-Qur'an dan As-Sunah). 


“wa laa tajassasuu” (ayat 12), ia berkata: buwa an tattabi' a ‘auratil mu'min 
(yaitu memata-matai aib orang-orang yang beriman). 


Surat Oaf 


“al majiid” (ayat 1), ia berkata: al £ariim (yang mulia). 
“mariijin” (ayat 5), ia berkata: mukhtalifun (kacau balau). 
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“wannahla basqaatin” (ayat 10), ia berkata: thiwaalun (tinggi 
memanjang). 


“fii labsin” (ayat 15), ia berkata: syakkun (ragu-ragu). 


“min hablil warid” (ayat 16), ia berkata: a-wariid ; ‘urqul ‘unugi (urat leher). 


Surat adz-Dzariyat (Angin yang Menerbangkan) 


“gutilal kharraasuuna” (ayat 10), ia berkata: a-murtaabuuna (orang- 
orang yang banyak berbuat dusta). 


“fii ghamratin saahuuna” (ayat 11), ia berkata: fii dhalaatatihim 
Jatamaadauna (orang-orang yang terbenam dalam kesesatannya). 


“yuftanuuna” (ayat 13), ia berkata: yu'adgabuuna (mereka diazab di 
atas api neraka). 


“maa yahja'uuna” (ayat 17), ia berkata: yanamuuna (mereka tidur). 


“fii sharratin” (ayat 29), ia berkata: shaihatin (memekik /karena 
tercengang). 

“fashakkat wajhaha” (ayat 29), ia berkata: lathamat (ia menepuk 
wajahnya). 

“Jatawallaa biruknihi” (ayat 39), ia berkata: biguwwatihi (bersama tentaranya). 


“banainaahaa biaydin” (ayat 48), ia berkata: biguwwatihi (dengan 
kekuatan). 


“dzul guwwatil matiinu” (ayat 58), ia berkata: asyadiidu (sangat kokoh). 
“dzanuuban” (ayat 59), ia berkata: dahyan (bagian siksa). 


Surat ath-Thur (Bukit) 


“walbahril masjuur?” (ayat 6), ia berkata: al mauguud (terdapat api yang 
menyala). 

“yauma tamuuri?” (ayat 9), ia berkata: taharraka (berguncang). 

“yauma yuda'uuna” (ayat 13), ia berkata: yadfa'uuna (mereka didorong). 

“Jaakihiina” (ayat 18), ia berkata: mujabiina (bersuka ria). 

“wamaa alatnaahum” (ayat 21), ia berkata: maa nagashnaahum (kami 
tiada mengurangi). 

“walaa ta'tasiim” (ayat 23), ia berkata: kadzibun (perbuatan dusta). 

“raibal manuuna” (ayat 30), ia berkata: a-manuunu ; al-maut (kematian). 


“a-musathiruuna” (ayat 37), ia berkata: a-musallithuuna (mereka yang 
berkuasa). 
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Surat an-Najm (Bintang-Bintang) 
“dgu mirratin” (ayat 6), ia berkata: mangharun hasanun (pemandangan 
yang indah). 
“aghnaa wa agnaa” (ayat 48), ia berkata: athaa wa ardhaa (yang 
memberi kekayaan dan memberi kecukupan). 


“al-aazifatu” (ayat 57), ia berkata: min asmaai yaumil qiyamaati (nama 
dari hari kiamat). 


“saamiduuna” (ayat 61), ia berkata: /aahuuna (melengahkannya). 


Surat ar-Rahman (Yang Maha Penyayang) 


“wannajmu wasysyajaru” (ayat 6), ia berkata: annajmu maa yanbasithu 
‘alal ardhi, assyajarru maa yanbutu ‘ala saagin (yang membentang di atas 
bumi dan yang tumbuh dengan berbatang). 


“lil anaa?” (ayat 10), ia berkata: alkhalgu (yang diciptakan-Nya). 

“dul 'ashfi” (ayat 12), ia berkata: atzin (buah tin). 

“warraihaan?” (ayat 13), ia berkata: khudharatug gar'i (bunga-bunga 
tanaman yang harum baunya). 


“Jabi ayyi aalaa irabbikumaa” (ayat 13), ia berkata: biayyi nikmatillahi 
(nikmat Allah yang manakah). 


“min maarijin” (ayat 15), ia berkata: khaalishun naari (nyala api). 

“maraja” (ayat 19), ia berkata: arsala (membiarkan). 

“dzul jalaali” (ayat 27), ia berkata: dzul 'aghamati wal kibriyaa'i (yang 
memiliki keagungan dan kebesaran). 


“sanafrughu lakum” (ayat 31), ia berkata: hadza wa'iidun minallahi 
Wibaadihi walaisa yaa lillahi syughlun (ini adalah ancaman dari Allah untuk 
hamba-hamba-Nya dan bukanlah Allah melalaikannya). 


“laa tanfudzuuna” (ayat 33), ia berkata: laa takhrujuuna min sulthanin 
tidak ada yang keluar dari kekuasaan). 
yang 


“yuwaghun” (ayat 35), ia berkata: /lahbunnari (jilatan api). 
“wanuhaasun” (ayat 35), ia berkata: dukhaanun naari (asap api). 
“wajanal jannatain?” (ayat 54), ia berkata: #simaarun (buah-buahan). 


“lam yathmitshunna” (ayat 56), ia berkata: yadnu minhunna (mereka tidak 
pernah didekati). 


“nadzdzaakhatani” (ayat 66), ia berkata: faa idhataani (yang keduanya 
memancat). 
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“rafrafin khudbrin” (ayat 76), ia berkata: al-majaalis (tempat-tempat 
duduk). 


Surat al-Wagi'ah (Hari Kiamat) 


"mutrafiina” (ayat 45), ia berkata: muna'imiina (bermewah-mewah). 


“lilmugwiinad” (ayat 73), ia berkata: a/-musaafiriina (orang yang berada 
dalam perjalanan mengarungi padang pasir). 


“ghaira madiiniina” (ayat 80), ia berkata: muhaasibiina (diperhitungkan). 


“farauhun” (ayat 89), ia berkata: raahatun (kenikmatan). 


Surat al-Hadid (Besi) 


“an nabra ahaa” (ayat 22), ia berkata: nakhluguha (Kami ciptakan). 


Surat al-Mumtahanah (Perempuan-Perempuan yang Diuji) 


“Jaa taj’alaa fitnatan lilladziina kafaruu” (ayat 5), ia berkata: Jaa 
tusallithhum ‘alaina fayuftinuunanaa (jangan biarkan mereka menguasai 
sehingga mereka memfitnah kami). 


“wa la ya'tiina bibuhtaanin yaftariinahu” (ayat 12), ia berkata: laa yalhagna 
biagwaajihinna ghaira alaadihim (tidak menasabkan anak-anak yang bukan 
anak-anak dari suami mereka kepada mereka). 


Surat al-Munafigun (Orang-Orang Munafik) 
“gaatalahumullahu” (ayat 4), ia berkata: /a'anahu (mereka dilaknat). 
“wa anfiguu” (ayat 10), ia berkata: tashaddaquu (bersedekahlah). 

Surat ath-Thalag (Talak) 


“wawan yattagillaha yaj'allahu makhrajan” (ayat 2), ia berkata: yunjiihi 
min kulli karbin fid dunya wal akhirati (diselamatkan dari kesengsaraan dunia 
dan akhirat). 


“ atat” (ayat 8), ia berkata: “shat (durhaka). 


Surat al-Mulk (Kerajaan) 


“tamayyazu (ayat 8), ia berkata: tatafarragu (terpecah-pecah). 
“fasubgan” (ayat 11), ia berkata: budan (menjauh). 
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Surat al-Qalam 


“lau tudhinu fayudhinuuna” (ayat 9), ia berkata: walau tarakhasha lahum 
Jayurakhashuuna (kalau sekiranya kamu bersikap lunak kepada mereka, 
niscaya mereka akan bersikap lunak pula kepadamu). 


aniimin” (ayat 13), ia berkata: ghaluumun (terkenal kejahatannya). 


“gaala ausathuhum” (ayat 28), ia berkata: adaluhum (orang yang pal- 
ing baik pikirannya dari mereka). 


“yuma yuksyafu ‘an saagin” (ayat 42), ia berkata: a-amrus syadid al- 
mufzhi'u minal hauli yaumal giyamti (gambaran keadaan orang yang sedang 
ketakutan yang hendak lari karena hebatnya hari kiamat). 


wahuwa makzhumun” (ayat 48), ia berkata: maghumuumun (marah). 
“madgmuumun” (ayat 49), ia berkata: maluumun (tercela). 


Jayugliguunaka” (ayat 51), ia berkata: yu aanuuka (menggelincirkanmu). 


Surat al-Haggah (Hari Kiamat) 


“lammaa thaghal maa wv? (ayat 11), ia berkata: #haghaa ; katsura (banyak). 


“udgunun waa'iyatun” (ayat 12), ia berkata: waa'iyatun ; haafizhatun 
(mendengar dengan penuh perhatian). 


“innii ghananti” (ayat 20), ia berkata: aigantu (aku telah yakin). 
“min ghisliinin” (ayat 36), ia berkata: shadiidin (nanah). 


“al khaathi'uuna” (ayat 37), ia berkata: ahlul ‘aari (orang-orang yang 
berdosa). 


Surat al-Ma'arij (Tempat-Tempat Naik) 


“dzil ma'aarij” (ayat 3), ia berkata: aluluw wal fawaadhilu (tempat- 
tempat tinggi dan utama). 


Surat Nuh (Nabi Nuh) 
“subulan”? (ayat 20), ia berkata: #burugan (jalan-jalan). 
“fijaajan” (ayat 20), ia berkata: mukhtalifatun (berbeda-beda). 
Surat al-Jin 
“Jaddu rabbina” (ayat 3), ia berkata: filuhu wa amruhu wagudratuhu 


(perbuatan-Nya, urusan-Nya, dan kemampuan-Nya). 
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falaa yakhaafu bakhsan” (ayat 13), ia berkata: nugshan min hasanaatihi 
(kebajikannnya menjadi kurang). 


Surat al-Muzammil (Orang yang Berselimut) 


“katsiiban mahiila” (ayat 14), ia berkata: arramli assaailu (pasit yang 
beterbangan). 


“wabiilan” (ayat 16), ia berkata: syadiidan (yang berat). 


Surat al-Oiyamah 


“faidza gara'naahu” (ayat 18), ia berkata: bayannaahu (kami jelaskan). 

“Jattabi' gur'aanahu” (ayat 18), ia berkata: imal bihi (kerjakan dengan 
mengikutinya). 

“waltaffatissagu bissaagi” (ayat 29), ia berkata: aakhiru yaumin min 
ayyaamid dunya waawwalu yaumin min ayyamil aakbirati, fataltagi as syiddatu 
bis syiddati (akhir hari dari hari-hari dunia dan permulaan hari dari hari- 
hari akhirat, maka kesengsaraan bertemu kesengsaraan). 


“sudaa” (ayat 36), ia berkata: hamalan (dibiarkan tanpa 
pertanggungjawaban). 


Surat al-Insan (Manusia) 


“amsyaajin” (ayat 2), ia berkata: mukhtalifatul alwaani (dengan warna- 
warna yang berbeda-beda). 

“mustatbiiran” (ayat 7), ia berkata: faasyiyan (merata di mana-mana). 

“abuusan” (ayat 10), ia berkata: dhayyigan (kesempitan). 

“gamthariiran” (ayat 10), ia berkata: #hawiilan (panjang). 


Surat al-Mursalat (Malaikat yang diutus) 
“kifaatan” (ayat 25), ia berkata: kifaa an (tempat berkumpul). 


“rawaasiya” (ayat 27), ia berkata: jibaalan (gunung-gunung). 
“yaamikhaatin” (ayat 27), ia berkata: musyarfaatin (yang tinggi). 
“maa an furaatan” (ayat 27), ia berkata: ‘adzban (air tawar). 


Surat an-Naba (Berita Besar) 


“siraajan wahhaajan” (ayat 13), ia berkata: mudhii an (bersinar). 
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“minal mushiraati” (ayat 14), ia berkata: as-sahaabu (awan). 

“Isajjaajan” (ayat 14), ia berkata: munshabban (tercurah). 

“alfaafan” (ayat 16), ia berkata: mujtami’atan (bergumpal). 

“Jazaa an wifaagan” (ayat 26), ia berkata: wifga a'maalihim (setimpal 
dengan perbuatan mereka). 

“mafaazan” (ayat 31), ia berkata: mutanazgahan (kesucian). 

“kawaa'iba” (ayat 33), ia berkata: nawaahidu (gadis-gadis sebaya). 

“yaquumur ruubu” (ayat 38), ia berkata: malakun min a’zhamil malaaikati 
khalgan (Jibril). 

“waqaala shawaaban” (ayat 38), ia berkata: Jaa ilaaha illallah (tiada 
tuhan yang hag untuk disembah kecuali Allah). 


Surat an-Nazi'at 
(Malaikat-Malaikat yang Mencabut) 


“ar-raadifatu” (ayat 7), ia berkata: an-nafkhatus tsaniyatu (tiupan 
sangkakala yang kedua). 

“waajifatun” (ayat 8), ia berkata: £haifatun (ketakutan). 

“fil haafirati” (ayat 10), ia berkata: alhayaati (kehidupan). 

“samkahaa” (ayat 28), ia berkata: banaahaa (bangunannya). 

“wa aghthasya” (ayat 29), ia berkata: aghalama (menjadikannya gelap). 


Surat 'Abasa (Ia Bermuka Masam) 


“wujuuhun yaumaidzin musfiratun” (ayat 38), ia berkata: musyarrafatun 
(berseri-seri). 


Surat at-Takwir (Menggulung) 


“kuwwirat” (ayat 1), ia berkata: aghlamat (menjadi gelap). 

“Inkadarat” (ayat 2), ia berkata: taghayyarat (berguguran). 

“idza ‘as‘asa” (ayat 17), ia berkata: adbara (meninggalkan gelapnya). 
Surat al-Infithar (Terbelah) 


“Jujjirat” (ayat 3), ia berkata: badhuha fi badhin (meluap). 
“bu tsirat” (ayat 4), ia berkata: buhtsirat (dibongkar). 
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Surat al-Muthaffifin (Orang-Orang yang Curang) 
“lafi illiyyiina” (ayat 18), ia berkata: aljannatu (surga). 


Surat al-Insyiqaq (Terbelah) 
“Jan yahuuran” (ayat 14), ia berkata: Jan yab'atsa (tidak akan 
dibangkitkan). 


“bima yuu'uuna” (ayat 23), ia berkata: yusirruuna (mereka dirahasiakan). 


Surat al-Buruj (Gugusan Bintang) 


“alwaduudu” (ayat 14), ia berkata: alhabiibu (Maha Pengasih). 


Surat ath-Tharig (Yang Datang di Malam Hari) 


“lagaulun fashlun” (ayat 13), ia berkata: baqqun (yang benar). 
“bilbagli” (ayat 14), ia berkata: bil baathili (kebatilan). 


Surat al-A'la (Yang Paling Tinggi) 


“ghutsaa an” (ayat 5), ia berkata: hasyiman (mengering). 

“ahwa” (ayat 5), ia berkata: aswad (menghitam). 

“man tazakkaa” (ayat 14), ia berkata: minas syirki (menyucikan dari 
kesyirikan). 

“wadzakarasma rabbihi” (ayat 15), ia berkata: wahhadallaha (meng- 
esakan Allah). 


“fashallaa” (ayat 15), ia berkata: ashalawaatul khamsu (shalat lima 
waktu). 


Surat al-Ghasiyah (Hari Pembalasan) 


“al-ghasyiyah”, “ath-thaammah”, “ash-shaakhah”, “al-haaggah”, “al- 
qaari'ah” (ayat 1), ia berkata: ath-thaammah, ash-shaakhah, al-haaggah, al- 
gaari ah: min asmaa i yaumil giyaamati (nama-nama hari kiamat). 


“min dharii” (ayat 6), ia berkata: syajarrun dzu syaukun (pohon yang 
berduri). 


“wa namaarigu” (ayat 15), ia berkata: a-maraafigu (bantal-bantal). 


“bimusaithirin” (ayat 22), ia berkata: bijabbaarin (berkuasa atas mereka). 
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Surat al-Fajr (Fajar) 


“labil mirshaad” (ayat 14), ia berkata: yasma’u wa yaraa (ia mendengar 
dan melihat). 


“Jamman” (ayat 20), ia berkata: syadiidan (berlebihan). 
“wa annaa labudgdzikra” (ayat 23), ia berkata: Raifa lahu (tidak berguna 
lagi baginya). 


Surat al-Balad (Negeri) 


“an najdayn?” (ayat 10), ia berkata: adh dhalaalatu wal huda (kesesatan 
dan petunjuk). 


Surat asy-Syams (Matahari) 


“thahaaha’ (ayat 6), ia berkata: gasamahaa (pembagiannya). 


“fujuurahaa wa tagwaahaa” (ayat 8), ia berkata: bainal khairi wasysyarri 
(antara kebaikan dan kejelekan). 


“wa laa yakhaafu ngbaaha” (ayat 15), ia berkata: Jaa yakhaafu min ahadin 
igaabatan (tidak takut pada siapapun terhadap tindakannya itu). 


Surat adh-Dhuha (Waktu Matahari Sepenggalah Naik) 


“sajaa” (ayat 2), ia berkata: dahaba (lenyap). 


“maa wadda aka rabbuka wamaa galaa” (ayat 3), ia berkata: maa tarakaka 
wamaa abghadhaka (tidak meninggalkanmu dan tidak pula memurkaimu). 


Surat asy-Syarh (Melapangkan) 
Yanshab” (ayat 8), ia berkata: fid du'a (dalam doa). 
Surat Ouraisy (Suku Ouraisy) 

“ilaafihin?” (ayat 2), ia berkata: luzuumuhum (kebiasaan mereka). 

Surat al-Kautsar (Nikmat yang Banyak) 
“yaaniaka” (ayat 3), ia berkata: 'adumwuka (musuhmu). 

Surat al-Ikhlash (Memurnikan Keesaan Allah) 

“ash-shamadu” (ayat 2), ia berkata: asy-syidul ladzi kamula fi su'dudihi 


(tuan yang sempurna kemuliaan-Nya). 
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Surat al-’Alaq (Segumpal Darah) 


“al-'alaqin” (ayat 2), ia berkata: a-khalgu (ciptaan). 

Ini adalah perkataan Ibnu Abbas, yang dikeluarkan oleh Ibnu Jarrir 
dan Ibnu Abi Hatim dalam kedua tafsirnya secara terpisah, lalu kami 
merangkumnya, meskipun ini tidak mencakup semua gharibu/ Qur'an, akan 
tetapi ini sudah cukup mewakili. 

Kata-kata berikut ini belum disebutkan dalam riwayat yang telah 
kami paparkan di atas dan kami nukil dari riwayat Dhahhak. 

Ibnu Abi Hatim berkata: aku diberitahu oleh Abu Zar’ah, kami diberi 
tahu oleh Minjab bin al-Harits, Ibnu Jarrir berkata: aku diberitahu oleh 
Minjab-kami diberitahu oleh Bisyr bin Ammarah dari Abi Rauf dari 
Dhahhak dari Ibnu Abbas dengan firman Allah Ta'ala: 


Surat al-Fatihah 


“al-hamdulillah” (ayat 2) , ia berkata: asy-syukru lillaahi (syukur kepada 
Allah). 


“rabbul ‘alamiina” (ayat 2), ia berkata: al-khalqu kulluhu 


Surat al-Baqarah 

“lilmuttagin” (ayat 2) ia berkata: almu'minul ladzina yattaguunasy syirka 
waya maluuna bitha'ati” (orang yang beriman yang menjauhkan diri dari 
kesyirikan dan taat kepada Allah). 


“wayugiimuunash shalaata” (ayat 3), ia berkata: itmamur rukuu'i was 
sujudi wat tilaawati wal khusyuu wal igbaal 'alaiha (sempurna dalam rukuk, 
sujud, juga dalam bacaan serta khusyuk menghadap kepada-Nya). 

“maradhun” (ayat 10) , ia berkata: nifaq (kemunafikan). 
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adzabun alim” (ayat 10), ia berkata: nakalun muuji'un (siksaan yang 
amat pedih). 
“vakdzibuuna” (ayat 10), ia berkata: yubaddiluuna wa yubarrifuuna 
(mereka menggantinya dan menyelewengkannya). 
“as-sufaha'u” (ayat 13), ia berkata: aljuhhaal (orang-orang yang bodoh). 
“thughyanihim” (ayat 15), ia berkata: Aufrihim (kekafiran mereka). 
“kashayyibin” (ayat 19), ia berkata: a/-matharu (hujan). 
“andaadan” (ayat 22), ia berkata: asybaahan (sekutu-sekutu). 


“wa nugaddisu laka” (ayat 30), ia berkata: at-tagdiis ; at-tathhiiru 
(mengagungkan dan menyucikan). 
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“raghadan” (ayat 35) , ia berkata: sa'atul ma'isyati (kelapangan rezeki). 
“wa laa talbisun” (ayat 42), ia berkata: takhlitbuu (mencampuradukkan). 


“anfusahum yaghlimuuna” (ayat 57), ia berkata: yadhurruna 
(membahayakan diri mereka sendiri). 


“wa guuluu hiththatun” (ayat 58), ia berkata: guuluu hadzal amru haqqun 
kama qiila lakum (katakan perkara ini benar adanya sebagaimana yang 
telah dikatakan kepada kalian). 


“ath-thuura” (ayat 63), ia berkata: maa unbita minal jibaali, wama lam 
Jun bit falaisa bithuurin (tbur adalah pegunungan yang tumbuh, adapun yang 
tidak tumbuh tidak dinamakan zhun. 


“nakaalan” (ayat 66), ia berkata: uguubatan (siksaan sebagai balasan). 


“lima baina yadaiha” (ayat 66), ia berkata: min badihim (golongan 
sesudah mereka). 


“wamaa khalfahaa” (ayat 60), ia berkata: alladzina baaguu ma'ahum 
(orang-orang yang masih tinggal bersama mereka). 


“wa mau izhatan” (ayat 60), ia berkata: tadgkiratan (sebagai peringatan). 


“bimaa fatahallahu “alaikum” (ayat 76), ia berkata: bima akramakum 
bihi (sebagaimana Allah memuliakan kalian dengannya). 


“biruubil kudus” (ayat 87), ia berkata: al-ismul ladzi kana isa yubyii 
bihil mauta (yaitu nama yang bisa isa menghidupkan orang yang mati 
dengannya). 

“gaanituuna” (ayat 116), ia berkata: muthii uuna (orang-orang yang taat). 


“al-gawaa'ida” (ayat 127), ia berkata: asaasul baiti (perlengkapan 
rumah). 


“shibghatallah” (ayat 138), ia berkata: diinullahi (agama Allah). 


“atubaajjuunana” (ayat 139), ia berkata: atukhaashimuunana (apakah 
kalian memusuhi kami). 


“ungharuuna” (ayat 162), ia berkata: ywakharruuna (diakhirkan). 


“aladdul khishaami” (ayat 204), ia berkata: syadiidul khushuumat (sangat 
memusuhi). 


“fs silmi” (ayat 208), ia berkata: fith tha’ati (dalam ketaatan). 
“kaafjatan” (ayat 208), ia berkata: jami'an (keseluruhan). 


Surat Ali Imran 
“kada'bi” (ayat 11), ia berkata: &ashan'i (seperti perbuatan). 
“bil gisthi” (ayat 18), ia berkata: bil ‘adi (dengan keadilan). 
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“al-akmaha” (ayat 49), ia berkata: alladzi yuuladu wahuwa ama (yang 
dilahirkan dalam keadaan buta). 


“rabbaaniyiina” (ayat 79), ia berkata: ‘wlama’u fugahaa (orang-orang 
alim faqih). 

“wala tahinuu” (ayat 139), ia berkata: walaa tudh'ifun (janganlah merasa 
lemah). 


Surat an-Nisa’ 


“wasma' ghaira musma'in” (ayat 46), ia berkata: yaguuluuna: isma’ laa 
sami tu (mereka mengatakan: dengarkan, bukan aku telah mendengarnya). 


“layyan bialsinatihim” (ayat 46), ia berkata: tahriifan bil kadzibi (mereka 
menggantinya dengan kebohongan). 


“illa inaatsan” (ayat 117), ia berkata: mautan (benda-benda mati/ 
berhala yang diberi nama dengan nama wanita) 


Surat al-Ma’idah 
“wa ‘axzartumuu hum” (ayat 12), ia berkata: a'antumuuhum (dan kamu 
bantu mereka). 


“abisa maa gaddamat anfusum” (ayat 80), ia berkata: amarathum (apa 
yang mereka perintahkan untuk diri mereka). 


Surat al-An’am 


“tsumma lam takun fitnatubum” (ayat 23), ia berkata: hujjatuhum (jawaban 
mereka yang berupa kedustaan). 


“bimu jigiina” (ayat 134), ia berkata: bimusaabigiina (tidak sanggup 
mendahuluinya). 
Surat al-A’raf 

“gauman amiina” (ayat 64), ia berkata: kuffaaran (buta hatinya/kafir) 

“basthatan” (ayat 69), ia berkata: syiddatan (kekuatan). 

“walaa tabkhasuu” (ayat 85), ia berkata: laa tadghalamun (janganlah 
kalian saling menganiaya). 

“a-gummala” (ayat 133), ia berkata: aljarraadul ladzi laisa labu ajnihatin 
(kutu/serangga yang tidak bersayap) 

“Yarisuuna” (ayat 137), ia berkata: yabnuuna (yang mereka bangun). 

“mutabbarun” (ayat 139), ia berkata: halikun (binasa). 


“fakhudz haa biguwwatin” (ayat 145), ia berkata: bijiddin wa basin 
(dengan sungguh-sungguh dan tekad yang kuat). 
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“ishrahum” (ayat 157), ia berkata: ahdahum wa mawaatsiigahum (janji 
keyakinan mereka). 


“mursaahaa” (ayat 187), ia berkata: muntahaahaa (terjadinya). 


“khudzil ‘afwa” (ayat 199), ia berkata: anfagal fadhla (menginfakkan 
kelebihan hartanya). 


“wamur bil urfi” (ayat 199), ia berkata: bil ma'ruufi (hal-hal yang 
makruf/kebaikan yang telah dikenal semua orang). 
Surat al-Anfal 
“wajilat” (ayat 2) ia berkata: jaragat (bergetar). 
“albukmu” (ayat 22), ia berkata: a/karsu (bisu/tidak bisa berbicara). 
“Jurgaanan” (ayat 29), ia berkata: nashran (pertolongan). 


“biludwatid dunya” (ayat 42), ia berkata: syaathi'il waadi (lereng lembah). 


Surat at-Taubah 


“ilan walaa dgimmatan” (ayat 8), ia berkata: illa : al-garaabatu, wadz 
dzimmatu : alahdu (kekerabatan dan janji). 


“annaa yu fakuuna” (ayat 30), ia berkata: kaifa yakdgibuuna (bagaimana 
mendustakan). 
“dzalikad dinu” (ayat 36), ia berkata: al-gadhaa'n (keputusan). 


coe 


aradhan” (ayat 42), ia berkata: ghaniimatun (ghanimah: harta 
rampasan perang). 


“asy-syuggah” (ayat 42), ia berkata: almasiiru (perjalanan). 

“Jatsabbathahum” (ayat 40), ia berkata: habasahum (menahan mereka). 

“maha an” (ayat 57), ia berkata: al hirgu fil jabali (tempat berlindung di gunung). 

“au maghaaraatin” (ayat 57), ia berkata: al-asrabu fil ardhil mukhiifati 
(gua-gua/lubang-lubang dalam tanah yang menakutkan). 

“au muddakhalan” (ayat 57), ia berkata: a/ma’wa (tempat berlindung). 

“wal 'aamiliina 'alaiha” (ayat 60), ia berkata: as-saa'aatu (pengurus 
zakat). 

“nasullaha” (ayat 67), ia berkata: tarakuu tha'atallahi (meninggalkan 
ketaatan kepada Allah). 

“Janasiyahum” (ayat 67), ia berkata: tarakahum min tsawaabihi wa 
karaamatihi (mereka tinggalkan tidak mendapatkan pahala dari Allah dan 
kemuliaan dari-Nya). 

“bikhalaagihim” (ayat 69), ia berkata: bidiinihim (dengan agama 
mereka). 
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“al-mu'adziruuna” (ayat 90), ia berkata: ahlul udzri (orang-orang yang 
uzur tidak bisa mengikuti perang). 

“makhmashatin” (ayat 120), ia berkata: majaa'atun (kelaparan). 

“ghilzhatan” (ayat 123), ia berkata: syiddatan (kekerasan). 

“yuftaanuuna” (ayat 126), ia berkata: yub taluuna (mereka diberi ujian). 


aziizun” (ayat 128), ia berkata: syadiidun (berat terasa). 


“maa ‘anittum” (ayat 128), ia berkata: maa syagga ‘alaikumaa. 


Surat Yunus 


“summagdhuu ilayya” (ayat 71), ia berkata: inhadbuu ilayya (bangkitlah 
padaku). 


“walaa tunghiruuna” (ayat 71), ia berkata: tu ‘akharuuna (tidak ditunda). 
“haggat” (ayat 96), ia berkata: sabagat (telah ditetapkan). 


Surat Hud 


“waya lamu mustagarraha” (ayat 6), ia berkata: yatihaa rigguhaa haitsu 
kanat) (rezekinya akan mendatanginya di mana pun ia berada). 


“muntibun” (ayat 75), ia berkata: almugbilu ila thaa'atillaahi (mengarah 
pada ketaatan kepada Allah). 

“wa laa yaltafit” (ayat 81), ia berkata: yatakhallaf (tak ada yang 
tertinggal). 


“wa laa ta'tsan” (ayat 85), ia berkata: #as'au (kamu berjalan). 


Surat Yusuf 


“haitalaka” (ayat 23), ia berkata: tahayya'tu laka (aku sudah menyiapkan 
diriku untukmu—ia membacanya dengan hamzah: hata laka). 


“wa atadat” (ayat 31), ia berkata: hayyaat (ia menyiapkan). 
“alal 'arsyi” (ayat 100), ia berkata: as-sariiru (kursi sofa). 
“haadzihi sabilii” (ayat 108), ia berkata: da'watii (inilah dakwahku). 


Surat ar-Ra’du 


“al-matsulaatu” (ayat 6), ia berkata: maa ashaaba guruun al madhiyati 
minal ‘adzaabi (azab yang telah menimpa di masa-masa yang lalu). 


“al-ghaibi wasy syahaadati” (ayat 9), ia berkata: as-sirru wal ‘alaaniyatu 
(rahasia maupun terang-terangan). 


“syadiidul mihaal” (ayat 13), ia berkata: syadidul makr wal ‘adaawatu 
(sangat keras tipu daya dan permusuhannya). 
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Surat an-Nahl 


“alaa takhawwufin” (ayat 47), ia berkata: naqshin min a'maalihim 
(berkurangnya amal perbuatan mereka). 


“wa auhaa rabbuka ilan nahi” (ayat 68), ia berkata: alhamahaa 
(memberikan ilham kepada lebah). 


Surat al-Isra’ 


“wa adhallu sabiilan” (ayat 72), 1a berkata: ab'adu hujjatan (kesesatan 
yang teramat jauh). 


“gabiilan” (ayat 92), ia berkata: ayaanan (berhadapan muka). 


“wabtaghi baina dzalika sabiilan” (ayat 110), ia berkata: uthlub bainal 
ilaani wal jahri, wa bainat takhaafaati wal khafdhi thariigan laa jabran syadiidan 
walaa kafdhan laa yusma'u udzunaika (dan janganlah kamu mengeraskan 
suaramu dalam shalatmu dan janganlah pula merendahkannya, dan carilah 
jalan tengah di antara keduanya). 


Surat Maryam 


“ruthaban janiyyan” (ayat 25), ia berkata: #hariyyan (yang sudah masak). 


Surat Thaha 

“an yafrutha” (ayat 45), ia berkata: yajalu (ia bersegera). 

“yathgha” (ayat 45), ia berkata: yatadi (melampaui batas). 

“laa taghma'u” (ayat 119), ia berkata: laa tathisyu (kamu tidak akan 
merasa dahaga). 

“wa laa tadhhaa” (ayat 119), ia berkata: laa yushiibaka harran (kamu 
tidak akan ditimpa panas). 
Surat al-Mw minun 

“ilaa rabwatin” (ayat 50), ia berkata: akmakaanu a-murtafiu (tanah 
yang tinggi dan yang datar). 

“dzati garaarin” (ayat 50), ia berkata: khashabun (yang subur banyak 
terdapat padang rumput). 


“wa ma'iinin” (ayat 50), ia berkata: maa’un thaahirun (sumber air yang 
suci dan bersih). 


“ummatukum” (ayat 52), ia berkata: diinukum (agamamu). 


“tabaaraka” (QS. 25: 1), ia berkata: tafaa'ala minal barakati (segala 
perbuatan-Nya selalu penuh dengan keberkahan). 
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“karratan” (QS. 26: 102), ia berkata: rajatan (kembali sekali lagi ke 
dunia). 

“khawiyatun” (QS. 27: 52), ia berkata: sagatha alaaha alaa asfalihaa 
(runtuh). 

“falahu khairun” (QS. 27: 89), ia berkata: #sawaabun (balasan yang 
lebih baik—pahala) 

“yublisu” (QS. 30: 12), ia berkata: yaiasu (berputus asa). 

“judadun” (QS. 35: 27), ia berkata: #haraaigu (garis-garis). 


Surat ash-Shaffat 

“ilaa shirathil jahiim” (ayat 23), ia berkata: #hariigin naari jalan menuju 
neraka). 

“wagifuu bum” (ayat 24), ia berkata: ahbisuuhum (tahanlah mereka). 

“innahum mas'uuluuna” (ayat 24), ia berkata: muhaasabuuna (mereka 
akan diperhitungkan amal perbuatannya). 

“maa lakum laa tanaasharuuna” (ayat 25), ia berkata: tamaana'una (tidak 
saling menahan). 

“mustaslimuuna” (ayat 26), ia berkata: mustanjiduuna (menyerahkan diri). 

“wahuwa muliimun” (ayat 142), ia berkata: musiiun mudznibun 
(melakukan kejelekan dan melakukan dosa, [tercela] karena lari 
meninggalkan kaumnya). 

“fushshilat” (QS. 41: 3). ia berkata: bayyinat (yang dijelaskan ayat- 
ayatnya). 

“wal ghau fiihi” (QS. 41: 26), ia berkata: 'ayyibuuhu (buatlah mereka 
hiruk-pikuk). 

“muhthi'iina” (OS. 54: 8), ia berkata: mugbiliina (mereka saling 
menghadap). 

“bussat” (QS. 56: 5), ia berkata: fattat (terbelah). 

“walaa yungifuuna” (QS. 56: 19), ia berkata: laa yugayyi uuna kama yagiiu 
shahibul khamri fid dunya (mereka tidak akan mabuk dan muntah 
sebagaimana halnya arak di dunia). 

“al-hintsul 'azhiimu” (QS. 56: 46), ia berkata: asy-syirku (menyekutukan- 
Nya). 

Sa-mubaimimi” (QS. 59: 23), ia berkata: asy-syaahidu (sebagai saksi). 

“al 'aziizu” (QS. 59: 23), ia berkata: al-mugtadiru alaa maa yasyaa'u 
(Mahamampu atas apa yang Ia kehendaki). 
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“al hakiimu” (QS. 59: 24), ia berkata: a-muhakkimu lima araada 
(Mahabijaksana terhadap apa yang dikendaki-Nya). 

“khusyubun musannadah” (QS. 63: 4), ia berkata: an-nakhlu (kayu yang 
tersandar). Maksudnya adalah pohon kurma. 

“min futhuurin” (QS. OT: 3), ia berkata: tasyaggagu (sesuatu yang tidak 
seimbang). Maksudnya adalah terpecah. 

“wahuwa hasiirun” (QS. 67: 4), ia berkata: kaliilun dha’ufun (dalam 
keadaan payah). Maksudnya adalah sakit dan lemah. 

“Jaa tarjuuna lillahi wagaaran” (QS. 71: 13), ia berkata: laa 
takhaafuunahu ‘axhmatan (kamu tidak percaya akan kebesaran Allah). 
Maksudnya adalah kamu tidak takut pada keagungan-Nya. 

“Jaddu rabbinaa” (QS. 72: 3), ia berkata: ‘azhamatahu (kebesaran Tuhan 
kami). Maksudnya adalah kebesaran-Nya. 

“ataanal yaqiin” (QS. 74: 47), ia berkata: al-mautu (datang keyakinan 
kepada kami). Maksudnya adalah kematian. 

“atamaththaa” (QS. 75: 33), ia berkata: yakhtaalu (berlagak). 
Maksudnya adalah sombong. 

“wakawaa'iba atraaban” (QS. 78: 33), ia berkata: fi syaggin waahidin, 
tsalatsin wa tsalatsiina sanatan (dan gadis-gadis remaja yang sebaya). 
Maksudnya adalah satu umur, yaitu tiga puluh tiga tahun. 

“mursaahaa” (OS. 79: 42), ia berkata: muntahaahaa (terjadinya). 
Maksudnya adalah berakhirnya. 

“mataa'an lakum” (QS. 80: 32), ia berkata: manfa’atun (untuk 
kesenanganmu). Maksudnya adalah sebagai sesuatu yang bermanfaat 
bagimu. 

“mamnuunin” (OS. 84: 25), ia berkata: manquushun (putus-putus). 
Maksudnya adalah berkurang. 


Pasal 


Abu Bakar Ibnu Anbari berkata, “Telah banyak riwayat yang 
menyebutkan bahwa para shahabat dan tabiin berhujah dengan syair-syair 
yang mengandung kata-kata asing bagi Al-Qur’an dan yang musykil (yang 
sulit). Ada sekelompok ahli nahwu yang mengingkari hal ini. Mereka 
berkata, “Jika kalian melakukan hal itu maka kalian telah menjadikan 
syair-syair itu sebagai dasar Al-Qur'an.” Mereka berkata, “Bagaimana 
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mungkin syair-syair itu dapat dijadikan dasar untuk berhujah, sedangkan 
dia dicela, baik di dalam Al-Qur'an maupun Hadits.” 


Ibnu Anbari berkata, “Urusan ini bukanlah seperti persangkaan 
mereka, bahwa kami menjadikan syair-syair sebagai dasar dari Al-Qur'an. 
Tetapi yang kami maksud adalah penjelasan huruf-huruf asing yang ada 
pada Al-Qur'an dengan syair-syair. Karena Allah telah berfirman: 


a 


Gs G3 ara É| (Sesungguhnya Kami menjadikan Al-Qur'an dalam bahasa 
Arab) (QS. az-Zukhruf: 3). Dia juga berfirman: g IP pla (dengan 
bahasa Arab yang jelas) (QS. asy-Syu'ara: 195). 

Ibnu Abbas berkata, “Syair-syair itu merupakan perbendaharaan 
bangsa Arab. Jika kami tidak mengetahui salah satu huruf dari Al-Qur'an 
yang diturunkan oleh Allah dalam bahasa Arab maka kami kembali pada 
perbendaharaan mereka. Maka kami berusaha mencari makna darinya.” 


Kemudian dia meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari Ibnu Abbas bahwa 
dia telah berkata, “Jika kalian bertanya kepadaku tentang sebuah kata asing 
di dalam Al-Qur'an maka carilah maknanya pada syair-syair. Sesungguhnya 
syair-syair itu perbendaharaan bangsa Arab.” 


Abu Ubaid berkata di dalam kitab Fadha'i-nya, “Hisyam dari Hushain 
bin Abdur Rahman dari Abdullah bin Utbah dari Ibnu Abbas bercerita 
kepada kami bahwa ketika dia ditanya tentang sesuatu dari Al-Qur'an 
maka dia melantunkan syair-syair.” 


Abu Ubaid berkata, “Maksudnya adalah bahwa dia menjadikannya 
sebagai pedoman untuk tafsir.” 


Kami telah meriwayatkan dari Ibnu Abbas banyak riwayat tentang 
hal ini. Kebanyakan riwayat kami darinya adalah tentang permasalahan- 
permasalahan Nafi” bin Azrag. Ibnul Anbari telah meriwayatkan 
sebagiannya dalam kitab a/-Wagf dan Thabrani di dalam a-Mujam al- 
Kabir. Saya berpendapat untuk meriwayatkannya di sini agar dapat diambil 
faedahnya. 


Saya diberi cerita oleh Abu Abdullah Muhammad bin al-Ashalihi dengan 
cara saya membaca di hadapannya dari Abu Ishaq ath-Thanukhi dari Qasim 
bin Asakir, kami diberi cerita oleh Abu Nashr Muhammad bin Abdullah asy- 
Syairazi, kami diberi cerita oleh Abul al-Mudzafar Muhammad bin As'ad al- 
‘Iraqi, kami diberi cerita oleh Abu Ali Muhammad bin Sa'id bin Nabhan al- 
Katib, kami diberi cerita oleh Abu ‘Ali bin Syadzan, kami diberi cerita oleh 
Abul Husain Abdush Shamad bin ‘Ali bin Mukram yang dikenal dengan Ibnu 
ath-Thisti, kami diberi cerita oleh Abu Sahl as-Sitri bin Sahl an-Naisaburi, 
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kami diberi cerita oleh Yahya bin Abu Ubaidah Bahr bin Farukh al-Makki, 
kami diberi cerita oleh Sa’ad bin Abu Sa’id, kami diberi cerita oleh Da’b dari 
Humaid al-A’raj dan Abdullah bin Abu Bakar dari bapaknya bahwa dia telah 
berkata: “Ketika Ibnu Abbas sedang duduk-duduk di halaman Kakbah dia 
telah berkata, “dikelilingi oleh orang banyak yang bertanya kepadanya tentang 
tafsir Al-Qur'an.” Maka Naf?’ bin Azraq” berkata kepada Najdah bin Uwaimir”’, 
“Marilah kita datang kepada seorang laki-laki yang sangat berani untuk 
menafsirkan Al-Qur'an dengan sesuatu yang tidak dia ketahui ini.” Maka 
keduanya datang kepadanya dan berkata, “Kami ingin bertanya kepadamu 
tentang beberapa hal di dalam Kitab Allah dan tafsirkan untuk kami. Kamu 
harus menceritakan kepada kami kesesuaiannya dengan pembicaraan bangsa 
Arab. Sesungguhnya Allah menurunkan Al-Qur'an dengan bahasa Arab yang 
jelas.” Maka Ibnu Abbas berkata, “Bertanyalah kepadaku sekehendakmu.” 
Maka Nafi' berkata, “Beritahu kepadaku tentang makna firman Allah: (Dari 
kanan dan dari kiri dengan berkelompok-kelompok) (OS. al-Ma'arij: 37). Maka 
Ibnu Abbas berkata, “Kata ù 4 jal) maknanya adalah kelompok para shahabat.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar syair dari “Abid bin Abrash: 


Mereka datang berlari ke arahnya hingga mereka berkeliling di samping 
mimbarnya sebagai sahabat.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Aa gl al) reir 
(dan carilah jalan yang mendekatkan diri kepada-Nya) (QS. al-Ma’idah: 35). 
Dia berkata, Kata ilw J| maknanya adalah kebutuhan. Dia berkata, 
Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu? Dia berkata, Ya. Tidakkah kamu 
mendengar Antarah yang berkata: 

Sesungguhnya para laki-laki itu membutuhkanmu 

Jika mereka hendak mengambilmu 


Maka pakailah celak dan semir. 
Dia berkata, “Beritahukan kepadaku tentang ayat Urey) Tag (aturan dan 
Jalan yang jelas) (QS. al-Ma'idah: 48).” Dia menjawab, “Kata 46° maknanya 


89. Nafi' bin Azraq bin Qais al-Hanafi al-Haruri, pemimpin Sekte Khawarij al-Azariqah. Dan 
mereka menisbatkan diri mereka kepadanya. Dia adalah pemimpin bagi kaumnya dan seorang 
ahli ilmu agama bagi mereka. Ia meninggal pada tahun 65 H. Lihatlah Lisanul Mizan karya 
Adz Dzahabi, VI: 44. 

90. Najdah bin Amir al-Haruri al-Hanafi, pemimpin sekte An-Najdah dari Khawarij. Dia adalah 
pemimpin beberapa pemberontakan dalam sejarah Islam. Meninggal tahun 69 H. Lihatlah 
Kitab Mir'atul Jinan, 1: 44. 
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adalah agama. Sedangkan kata CE maknanya adalah metode.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia menjawab, “Ya. Apakah kamu 
tidak mendengar Abu Sufyan bin Harits bin Abdul Muthalib berkata: A/Makmun 
(Muhammad) telah berbicara dengan kebenaran dan petunjuk. Dan menjelaskan agama 
dan metode yang jelas untuk Islam.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 4223 Sadi 1S (pada waktu 
pohonnya berbuah dan perhatikanlah kematangannya) (OS. al-An’am: 99).” Dia 
menjawab, “Kematangannya dan kelayakannya untuk dimakan.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia menjawab, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar perkataan seorang penyair: Jika wanita itu lewat 
di tengah kaum wanita, dia menjadi pecinta seperti gemulainya pohon yang lembut 
tumbuhnya dan telah masak.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Lag v3 (pakaian indah 
untuk perhiasan) (QS. al-Nraf: 26)” “Kata (js Jl maknanya adalah harta,” 
jawabnya. Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
menjawab, “Ya. Tidakkah kamu mendengar perkataan seorang penyair: 
maka berilah padaku pakaian yang baik selagi engkau telah berbuat baik kepadaku 
dan sebaik-baik hamba adalah yang diberi pakaian dan tidak membangkang.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat: rig Sa ca Jal 
(Sesungguhnya Kami telah menciptakan manusia berada dalam susah payah) (QS. 
al-Balad: 4).” Dia menjawab, “Dalam keseimbangan dan keteguhan.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar perkataan Labid bin Rabi'ah: 

Wahai mata, tidakkah kamu menangis sedih 


Ketika kami berdiri dan musuh berdiri dengan tegak.” ” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 437: Ko S&G (kilauan kilat 
awan itu hampir-hampir) (QS. an-Nur: 43).” Dia berkata, “Kue maknanya adalah 


cahaya.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Abu Sufyan bin Harits berkata: 


Dia menyeru kebenaran tanpa pamrih 
Kegelapan malam menjadi terang dengan cahayanya.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat BAE (cucu-cucn) (QS. 
an-Nahl: 72).” Dia menjawab, “Anak laki-laki dari anak laki-laki. Dan 
mereka adalah para pembantu.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab 


91. Lihatlah Diwan-nya. 
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mengetahui hal itu?” Dia menjawab, “Ya. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair yang berkata: 
Menjaga anak cucu di sekitar mereka 


Dan semua urusan tunduk dengan telapak tangan mereka.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Ba oe WES; (dan rasa 
belas kasihan yang mendalam dari sisi Kami) (QS. Maryam: 13).” Dia 
menjawab, “Maksudnya adalah dan rahmat dari sisi Kami.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia menjawab, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar Tharfah bin Abd berkata: 

Hai Abu Mundzir, kamu telah menghabiskan 

Sisakan sebagian untuk kami 


Dua kasih sayangmu 
392 


Sebagian kejahatan adalah lebih ringan daripada sebagian yang lain. 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat isis; wall WSU abi 
(tidakkah orang-orang yang beriman itu mengetahui) (QS. ar-Ra'du: 31).” Dia 
menjawab, “Tidakkah dia mengetahui, dengan bahasa dari suku Bani Malik.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Malik bin Auf yang berkata: 


Kaum-kaum itu tahu bahwa aku adalah anaknya 


, 


Walaupun aku jauh dari tanah keluarga. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat pgn (Jang akan binasa) 
(OS. al-Isra’: 102).” Dia berkata, “Dilaknat dan dihalangi dari kebaikan.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Abdullah bin Azaba’ri yang berkata: 

Jika setan datang dalam kantukku 


3 


Dan juga orang yang cenderung untuk dilaknat dan dijauhi oleh kebenaran.” 


APA 


sakit akan melahirkan anak memaksa dia) (QS. Maryam: 23).” Dia menjawab, 
“Memaksa dia.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “ Ya. Tidakkah kamu mendengar Hasan bin Tsabit berkata: 


Jika kami mengepung dengan sungguh-sungguh 
Maka kami paksa kalian menuju ke lereng-lereng gunung.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gus (tempat pertemuan- 


92. Diwan-nya, 120 
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mya) (QS. Maryam: 73)” Dia menjawab, “Kata (S»Wl maknanya adalah 

tempat duduk.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 

Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 
Dua hari adalah hari-hari pertemuan. 


Dan hari perjalanan menuju musuh dan kembali.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Us 3 “si (alat rumah 
tangganya dan lebih sedap dipandang mata) (QS. Maryam: 74).” Dia menjawab, 
“Kata GUY) itu untuk benda-benda, sedangkan kata SA! untuk 


minuman.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 


berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 
Seolah-olah di atas binatang-binatang angkutan itu pada pagi mereka berlalu. 
Ada suatu minuman yang enak dari alat-alat rumah tangga.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 


(ees NG Gè Í A Tesis (dan sesungguhnya kamu tidak akan merasa 
dahaga dan tidak (pula| akan ditimpa panas matahari di dalamnya) (QS. Thaha: 
19).” Dia berkata, “Kamu tidak berkeringat karena panasnya sinar 
matahari.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Wanita itu melihat laki-laki sebagai ibu 

Ketika matahari sedang terik 

Sampai keringat 


Dan melihatnya sebagai ibu di waktu sore.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Ne 3 ( Jang memiliki 
suara) (OS. al-A’raf: 147)” Dia menjawab, “Teriakan.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Seolah-olah bani Mu'awiyah bin Bakr 


Sebagai suara yang berteriak kepada Islam.” 


93. Di dalam Lisanul 'Arab, di sana disebutkan bahwa bait syair ini dinisbatkan kepada 
Muhammad Namir ats-Tsagafi dengan riwayat: 
Apakah pengangkut-pengangkut itu membuatmu rindu pada hari mereka pergi 
Dengan suatu minuman yang indah dari alat rumah tangga. 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat & + EFE Gs Ys (dan 
janganlah kamu berdua lalai dalam mengingat-Ku) (QS. Thaha: 42).” Dia 
berkata, “Janganlah kalian berdua lemah dalam melaksanakan perintah- 
Ku.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui halitu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Aku dan kakekmu tiada lalai dan senantiasa 

Mencari cara untuk lepas dengan semua jalan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat “Sa, eal (orang- 
orang yang rela dengan keadaannya [tidak meminta-minta) dan yang meminta-minta) 
(QS. al-Hajj: 36).” Dia berkata, “Kata mi itu maknanya adalah orang 
yang rela dengan rezeki yang diberikan kepadanya. Dan kata pal) maknanya 
adalah orang yang meminta-minta dari pintu ke pintu.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Orang yang kaya harus menunaikan hak 

Orang yang meminta-minta kepadanya 

Dan orang yang miskin 


Mempunyai sikap toleransi.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat aa pois (dan istana 
yang tinggi) (QS. al-Hajj: 45).” Dia menjawab, “Yang dibangun dengan bata 
dan tanah liat.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid berkata: 


Dia membangunnya dengan marmer dan memolesnya dengan kapur 


, 


Hingga burung membuat sarang pada atapnya. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat bla (nyala api) (QS. ar- 
Rahman: 31).” Dia berkata, “Kata Sa maknanya adalah nyala api yang 
tiada asapnya.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi Shalt berkata: 


Dia senantiasa mengembuskan asap dan asap 


Dan meniupkan kobaran api.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Dota al J5 
(sesungguhnya beruntunglah orang-orang yang beriman) (OS. al-Mu’minun: 1).” 
Dia menjawab, “Mereka sukses dan bahagia.” Dia bertanya, “Apakah 
bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu 
mendengar Labid bin Rabi’ah berkata: 
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Berpikirlah ketika Ramu tidak paham 
Dan telah bahagia orang yang dapat berpikir.” 


o REI Y 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat siig pp opa hh 3, 
(Allah menguatkan dengan bantuan-Nya) (QS. Ali Imran: 13) ?' Dia berkata, 
“Allah menguatkan.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal 
itu?” Dia menjawab, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Hasan bin Tsabit berkata: 

Dengan para laki-laki yang tidak sebanding dengan kalian 

Mereka menguatkan pertolongan kepada Jibril hingga dia turun.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat eer (dan cairan tembaga) 
(QS. ar-Rahman: 35).” Dia berkata, “Asap yang tiada kilatan apinya.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Bercahaya seperti lentera 

Allah tiada membuat asap padanya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat cel (yang bercampur) 
(QS. al-Insan: 2).” Dia berkata, “Percampuran antara air mani dan sel telur 


perempuan pada rahim.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui 
hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Abu Dzu’aib berkata: 


Seolah-olah anak panah dan tempat busur panahnya 

Seperti sela-sela tombak yang tercampur dengan air yang putih.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Les my (bawang putihnya) 
(QS. al-Baqarah: 61).” Dia menjawab, “Bawang putih.” Dia berkata, 


“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar Abu Mihjan ats-Tsaqafi berkata: 

Aku telah menyangka orang yang paling kaya. 

Yang datang ke Madinah sebagai petani bawang putih.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat als Oger (sedang kamu 
melengahkannya?) (OS. an-Najm: 61).” Dia berkata, “Kelalaian dan 
kesalahan.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar perkataan Huzailah binti Bakr 
yang menangisi kaum “Ad: 


Jika saja kaum Ad itu menerima kebenaran 
Dan tiada mengingkari 
Maka dikatakanlah, berdirilah dan lihatlah mereka’ 


Kemudian tinggalkanlah keadaan lalai darimu.” 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat J3 Gb Ý (tidak ada 
dalam khamr itu alkohol) (OS. ash-Shaffat: 47)” Dia berkata, “Tiada 
sesuatu yang busuk dan rasa tidak enak seperti khamr di dunia.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar perkataan Umrwul Qais yang berkata: 

Banyak gelas yang aku minum yang tiada beralkohol 


Dan kau berikan minum kepada orang yang susah sebagai campuran.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gi IS) ah, (dan dengan 
bulan apabila jadi purnama) (QS. a-Insyigag: 18)” Dia menjawab, “Pada saat 
purnama.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Tharafah bin al “Abd yang berkata: 

Sesungguhnya kami memiliki sumur- sumur yang bersuara 


Yang berkumpul airnya jika ada orang yang hendak minum.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat © ga Gè aa (mereka kekal 
di dalamnya) (QS. al-Baqarah: 39).” Dia berkata, “Mereka abadi, tidak keluar 
selamanya darinya.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid yang berkata: 

Maka apakah Anda yang abadi ketika kami mati 

Dan apakah mati itu merupakan cela bagi manusia.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ist pa (dan piring- 
piring yang besarnya seperti kolam) (QS. Saba’: 13).” Dia berkata, “Seperti 
kolam-kolam.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Tharafah bin al-‘Abd yang 
berkata: 

Seperti kolam- kolam yang penuh 


Untuk penghormatan kepada tamuku atau tetangga.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 

-a 8S ail aks (sehingga berkeinginanlah orang yang ada penyakit 
dalam hatinya) (QS. al-Ahzab: 32).” Dia menjawab, “Kedurhakaan dan 


perbuatan zina.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar A’sya berkata: 


Yang menjaga farji, rela dengan ketakwaan 


3 


Bukan dari orang yang mengandung penyakit hatinya.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat wi ose ya (dari tanah 
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lia?) (QS. ash-Shaffat: 11).” Dia menjawab, “Yang pekat.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar An-Nabighah berkata: 


Maka mereka tiada menyangka kebaikan itu tidak ada kejahatan sesudahnya 

Dan mereka tiada menyangka kejahatan itu sebagai pukulan yang pekat.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat [blai (andingan- 
tandingan) (OS. al-Bagarah: 22).” Dia berkata, “Yang menyerupai dan 


menandingi.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” 
Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Labid bin Rabi’ah berkata: 


Aku memuji kepada Allah 

maka tiada tandingan bagi-Nya 

Di tangan-Nya segala kebaikan 

Dia lakukan apa yang Dia inginkan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ae ya Gaj (minuman 
yang bercampur dengan air yang panas) (QS. ash-Shaffat: 67).” Dia berkata, 
“Campuran. Dan kata HH maknanya adalah air yang panas.” Dia 


bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Itu adalah kemuliaan-kemuliaan, bukan segelas air susu 

Yang dicampur dengan air, kemudian menjadi kencing.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat kbs uÍ JL (cepatkanlah 
azab yang diperuntukkan bagi Rami) (QS. Shad: 16).” Dia berkata, “Kata 
bai maknanya adalah balasan.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab 


mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar A’sya 
berkata: 


Dan tiadalah An-Nu'man itu sebagai raja 
Pada hari aku bertemu dengannya 
Dia memberikan balasan 


Dan membebaskan.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 9 a be oya (dari lumpur 
hitam yang dibentuk) (QS. al-Hijr: 26).” Dia berkata, “Kata WAN maksudnya 


adalah yang hitam. Dan kata maksudnya adalah yang dibentuk.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Hamzah bin Abdul Muthallib yang berkata: 
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Aku tertipu seolah-olah purnama bentuk wajahnya 


Cahayanya menyibak awan hingga tercerat-berai.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Peti) ger ie (orang-orang 


yang sengsara lagi fakir) (QS. al-Hajj: 28).” Dia menjawab, “Orang yang 
tidak mendapatkan rezeki karena keadaannya yang miskin.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar Tharfah yang berkata: 

Datang kepada mereka orang miskin 
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Tamu dan tetangga sebelahnya." 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Bat te inka (Kami 
akan memberikan minum kepada mereka dengan air yang segar) (QS. al-Jin: 16).” 
Dia berkata, “Yang banyak yang mengalir.” Dia berkata, “Apakah bangsa 
Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair yang berkata: 

Merapat secara berkelompok kebun-kebunnya yang lebat 

Seperti pohon yang airnya mengalir dengan derasnya.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ws Ley (sulut api) 
(QS. an-Naml: 7).” Dia berkata, “Api yang mereka diambil darinya.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Tarfah bin al-‘Abd yang berkata: 

Kegundahan datang kepadaku 

Malam semalam aku berusaha menghilangkannya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Sa Ss (siksa yang 
pedih) (QS. al-Baqarah: 10).” Dia berkata, “Yang menyakitkan.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 

Telah tidur orang yang tiada sakit 

Dan aku sendiri tiada tidur sepanjang malam.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat œa jl Is is (Dan 
kami iringkan jejak mereka) (QS. al-Ma'idah: 46)” Dia berkata, “Kami 
mengikuti jejak-jejak para nabi.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi 
bin Zaid yang berkata: 


Di hari kafilah mereka mengikuti kafilah kami 
Dan yang hidup menanggung beban pada waktu pagi.” 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat (555 15! (apabila dia 
binasa) (QS. al-Lail: 11).” Dia menjawab, “Jika dia telah mati dan binasa 
dalam api neraka.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal 
itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid yang 
berkata: 

Angan-angan telah menyambarnya hingga binasa 

Dan dia mengharapkan untuk langgeng pada kerajaannya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat x:3 jane 3 (di dalam 
taman-taman dan sungai-sungai) (QS. al-Qamar: 54).” Dia berkata, “Kata 
45) maknanya adalah nafkah.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Labid 
bin Rabi'ah yang berkata: 

Aku memberikan padanya telapakku hingga aku nafkahkan pecahannya 
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Yang berdiri di bawahnya dapat melihat yang di belakangnya.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat AU tra (Dan Allah 
telah meratakannya untuk manusia) (QS. ar-Rahman: 10).” Dia berkata, “Para 
makhluk.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Labid bin Rabi'ah yang berkata: 

Jika kamu bertanya dari apakah kami ini 

Sesungguhnya kami adalah burung-burung pipit dari makhluk yang jinak ini.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 5 yee ad ol (bahwa dia 
sekali-kali tidak akan kembali kepada Tuhannya (QS. al-Insyiqaq: 14).” Dia 
berkata, “Bahwa dia tidak akan kembali, dengan bahasa Habasyah (Ethio- 
pia, penerj.).” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 

Tiadalah seseorang itu kecuali seperti bintang dan cahanya 

Kembali redup setelah bersinar terang-benderang.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat | PEDI sah aus (Yang 
demikian adalah lebih dekat pada tidak berbuat aniaya) (QS. an-Nisa’: 3).” 
Dia menjawab, “Lebih condong untuk tidak menyeleweng.” Dia berkata, 


“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 


Kami mengikuti rasul Allah dan 


Mereka mencampakkan perkataan nabi dan curang dalam timbangan.” 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 499 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ale aT (dan dia dalam 
keadaan tercela) (QS. ash-Shaffat: 142)? Dia menjawab, “Seseorang yang 
bersalah.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin ash-Shalt yang berkata: 

Ada musibah yang tiada menimpa seseorang 

Tetapi yang salah adalah yang tercela.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat a MA 3 
(ketika kamu membunuh mereka dengan izin-Nya) (QS. Ali Imran: 152)” Dia 
berkata, “Kalian membunuh mereka.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar 
Nabighah dari bani Dzubyan yang berkata: 

Di antara kami ada yang berhadapan dengan pedang Muhammad 


J 


Maka musuh-musuh membunuh kehormatan para tentara.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat udi L (apa yang kami 
dapati)” Dia berkata, “Yang kami temukan.” Dia berkata, “Apakah bangsa 
Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar 
Nabighah dari bani Dzubyan yang berkata: 

Mereka menahannya dan menemukannya seperti yang disangka 

Sembilan puluh sembilan tak kurang dan tak lebih.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat vies (berat sebelah) (QS. 
al-Baqarah: 182).” Dia berkata, “Curang dan berat sebelah dalam 


berwasiat.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid yang berkata: 


Ibumu, wahai Nu'man, di kalangan saudara-saudaranya 

Melakukan kecurangan seperti yang mereka lakukan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat AAA UL (dengan menim- 
pakan kesengsaraan dan kemelaratan) (QS. al-An’am: 42).” 

Dia berkata, on itu terjadi pada waktu subur. Dan AS itu terjadi 


pada waktu kekeringan.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal 


itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid yang berkata: 
Sesungguhnya Tuhan itu Mahaperkasa, Luas, dan Bijaksana 


Di dalam genggaman-Nya ada kesengsaraan, kemelaratan, dan kenikmatan.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Py Í (kecuali hanya 
isyarat) (QS. Ali Imran: 41).” Dia menjawab, “Isyarat dengan tangan dan 
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anggukan dengan kepala.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui 
hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair 
yang berkata: 

Apa yang di langit yang berasa! dari Tuban, diisyaratkan 

Kecuali kepada-Nya dan juga apa yang ada di bumi.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat HE (maka sungguh ia 
telah beruntung (QS. Ali Imran: 185).” Dia menjawab, “Senang dan sukses.” 
Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar Abdullah bin Rawahah yang berkata: 

Aku berharap sukses di sana 

Aku temukan hujah yang aku jadikan tameng dari berbagai fitnah.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Kan 3 Ka laa (yang tidak 
ada perselisihan antara kami dengan kamu) (QS. Ali Imran: 64).” Dia menjawab, 
“Yang seimbang.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal 
itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang 
berkata: 

Kami saling bertemu dan saling memutuskan dengan seimbang 


Tetapi kami dipaksa oleh keadaan dengan keadaan.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ù pe si 3 (di dalam 
kapal yang penuh muatan) (QS. asy-Sywara: 119).” Dia menjawab, “Perahu besar 
yang penuh.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Ubaid bin Abrash yang berkata: 


Kami penuhi tanah mereka dengan kuda 
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Hingga kami tinggalkan mereka dalam keadaan lebih hina.’ 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat so) (yang terkenal 
kejahatannya) (QS. al-Qalam: 13).” Dia menjawab, “Anak dari hasil zina.” 
Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 

Anak zina yang diharapkan oleh para laki-laki sebagai tambahan 

Sebagaimana ditambahkannya pada bidang kulit yang kecil.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 5.23 ib Ks (adalah 
kami menempuh jalan yang berbeda-beda) (QS. al-Jin: 11).” Dia menjawab, 
“Yang saling terputus dari segala sisi.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang 
penyair yang berkata: 
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Aku telah berkata dan Zaid telah mengeluh 

Pada hari perginya kuda Zaid ke arah yang berbeda.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ali Sp (Tuhan yang 
menguasai subuh) (QS. al-Falag: 1).” Dia berkata, “Waktu Subuh ketika 
telah memecah gelapnya malam.” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Zuhair 
bin Abi Sulma yang berkata: 


Orang yang terbebas dari kegundahan itu 

Terurai kesusahannya 

Sebagaimana terurainya gelap malam 

Oleh datangnya waktu pagi.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat aS oy (bagian 
keuntungan sedikit pun) (QS. al-Baqarah: 102).” Dia menjawab, “Bagian.” 


Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt yang berkata: 


Mereka mendoakan kecelakaan 

Yang bukan menjadi bagian untuk mereka 

Kecuali hanya pakaian yang kering 

Dan belenggu.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 5:13 sa a (semua tunduk 
kepada-Nya) (QS. al-Baqarah: 116).” Dia menjawab, “Tunduk.” Dia 
berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid yang berkata: 

Tunduk kepada Allah dengan mengharap ampunan-Nya 

Pada bari yang disimpan oleh para hamba tiada diingkari.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 455 is (kebesaran Tuhan 
kami) (QS. al-Jin: 3)” Dia menjawab, “Kebesaran Tuhan kami.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt yang berkata: 


Bagi-Mu segala pujian, kenikmatan, dan kerajaan, wahai Tuhan kami 
Tiada sesuatu yang lebih tinggi daripada-Mu dalam keagungan dan kemuliaan.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ol Ph ON 3 (dan di 
antara air yang mendidih yang memuncak panasnya) (QS. ar- Rahman: 44).” Dia 
menjawab, “Sekarang yang telah mencapai puncak masak dan panasnya.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
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Tidakkah kamu mendengar Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 
Dia menyemir jenggotnya yang sudah memutih 
Dengan sesuatu yang lebih panas dari bara yang paling panas.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat »!3- adl = sea 
(mereka mencaci kamu dengan lidah yang tajam) (OS. al-Ahzab: 19).” Dia 
berkata,“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar A’sya yang berkata: 

Pada mereka ada kesuburan, toleransi, dan kemuliaan 


J 


Demikian pula ahli pidato yang tajam lidahnya.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat s$; (dan tidak mau 
memberi lagi) (QS. an-Najm: 34).” Dia menjawab, “Doa mengotorinya 
dengan membicarakan pemberiannya.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab 
mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar seorang 
penyair yang berkata: 

Dan dia memberi sedikit kemudian mengungkit-ungkitnya 

Dan siapa saja yang menyebarkan kebaikan pada manusia akan dipuji.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 553 $ (tidak ada tempat 
berlindung) (QS. al-Qiyamah: 11).” Dia menjawab, “Maka kata jj I adalah tempat 
berlindung,” Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia 
berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Amru bin Abi Kultsum yang berkata: 

Wahai engkau, dia tidak memiliki batuan 

Wahai engkau, dia tidak memiliki tempat berlindung.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat PERPAR (orang yang 
menepati apa yang mereka janjikan) (QS. al-Ahzab: 23).” Dia menjawab, “Yaitu 
ajalnya yang telah ditentukan untuknya.” Dia berkata, “Apakah bangsa 
Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar 
Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 

Tidakkah kamu berdua bertanya kepada seseorang tentang apa yang ia 
usahakan 


Apakah janji yang ditepati atau kesesatan dan kebatilan.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 35 5 (yang mempunyai 
akal yang cerdas) (OS. an-Najm: 6).” Dia menjawab, “Yang memiliki 
ketegasan dalam melaksanakan perintah Allah.” Dia berkata, “Apakah 
bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu 
mendengar Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 
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Di sini ada hidangan untuk orang yang cerdas yang teguh pendiriannya.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Linen Sp (dari awan) 
(OS. an-Naba’: 14).” Dia berkata, “Awan yang saling memeras sebagiannya 
dengan sebagian yang lainnya sehingga keluarlah air di antara dua awan.” 
Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 


Angin-angin yang berawan gelap itu 

Menyeretnya ke arah utara dan timur 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Hiab Dah (kami akan 
menguatkan dengan pembantu) (QS. al-Qashash: 35).” Dia menjawab, “Kata 


Jal maknanya adalah penolong yang membantu.” Dia bertanya, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 


kamu mendengar Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 

Pada perlindungan Abi Oabus itu adalah keselamatan 

Bagi orang- orang yang takut dan yang tiada memiliki penolong.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat sei 3 (yang termasuk 
golongan orang yang tinggal) (QS. asy-Syu’ara: 171).” Dia menjawab, “Yang 
termasuk di antara orang-orang yang tinggal.” Dia bertanya, “Apakah 
bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu 
mendengar Ubaid bin Abrash yang berkata: 


Mereka pergi dan meninggalkanku tertinggal di antara mereka 
Hingga seolah-olah aku terasing di antara mereka yang tertinggal.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ah SE (maka janganlah 
kamu bersedih hati) (QS. al-Ma’idah: 26).” Dia menjawab, “Jangan bersedih.” 
Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Umru'ul Qais yang berkata: 


Sahabat-sahabat berhenti dengannya, dengan payungnya menaungiku 
Mereka berkata, Janganlah kesedihanmu membinasakanmu dan berhiaslah.’” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat © 5 2 (mereka berpaling) 
(OS. al-An’am: 46).” Dia menjawab, “Mereka berpaling dari kebenaran.” 
Dia bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, 
“Ya. Tidakkah kamu mendengar Umru'ul Qais yang berkata: 


Aku kagum pada kelembutan Allah terbadap kami 
Padahal telah jelas pengingkaran kami terhadap setiap kebenaran yang turun.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ame ol (agar tidak 
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dijerumuskan) (QS. al-An’am: 70).” Dia menjawab, “Ditahan.” Dia 
bertanya, “Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. 
Tidakkah kamu mendengar Zuhair bin Sulma yang berkata: 

Dia meninggalkanmu dengan jaminan yang tiada mencukupi 

Pada hari perpisahan hingga batiku tertahan dengan gundah.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ELI Ula (maka ketika 
matahari itu terbenam) (QS. al-An’am: 78).” Dia menjawab, “Matahari 
menghilang dari langit.” Dia berkata, “Apakah bangsa Arab mengetahui 
hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah kamu mendengar Ka'ab bin Malik 
yang berkata: 

Maka bulan yang terang berubah karena kehilangannya 

Dan matahari tertimpa gerhana hingga bampir terbenam.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat a: KJE (seperti malam 
Jang gelap gulita) (QS. al-Qalam: 20)” Dia menjawab, “Yang hilang.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Et (kamu senantiasa) 
(QS. Yusuf: 75)” Dia berkata, “ Senantiasa. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Wahai kamu, kami senantiasa mengingat Khalid 

Padahal dia telah binasa seperti kaum Tubba' binasa.” o 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ol) abs (takut 
kemiskinan) (QS. al-Isra': 31).” Dia menjawab, “Takut kemiskinan. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Dan sesungguhnya aku bersih dari kejakiran, wahai kaum 

Aku siapkan untuk tamu-tamuku daging panggang yang lezat.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ae (kebun-kebun) (OS. 
an-Naml: 60).” Dia menjawab, “Kebun-kebun. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Negeri yang disirami oleh Allah, adapun tanahnya 

Berupa dataran luas, banyak kandungan airnya dan kebun-kebun.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gnas (kuasa) (OS. an- 
Nisa’: 85). Dia berkata, “Yang kuasa lagi menguasai. Tidakkah kamu 
mendengar seorang Uhaihah al-Anshari berkata: 

Dan kepada orang yang dengki aku tahan diriku 

padahal untuk berbuat kejahatan kepadanya, aku mampu.” 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat -93 te NG (Dan Allah 
tiada merasa berat) (QS. al-Baqarah: 255).” Dia menjawab, “Tidak 
memberatkan-Nya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Dia memberikan kepada orang banyak 

Dan tiada keberatan menanggungnya 

Bersih penghasilannya 


Dan mulia akhlaknya.’ 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gp (anak sungai) (QS. 
Maryam: 24).” Dia menjawab, “Sungai kecil. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Bagus badannya lagi mulia dan memiliki pendapatan 

Seperti sungai-sungai kecil yang mengalir menuju sungai-sungai besar.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Glas iE, (dan gelas- 
gelas yang penuh berisi minuman) (QS. an-Naba’: 34).” Dia menjawab, “Yang 
penuh. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Amir datang kepada Rami mengharap suguhan kamu 

Maka kami buat puas dia dengan satu gelas penuh.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat > Fed) (sangat ingkar) (QS. 
al-Adiyat: 6).” Dia menjawab, “Sangat mengingkari terhadap kenikmatan. 
Yaitu orang yang hanya makan sendirian, tidak berbagi kepada sahabatnya 
dan membuat lapar budaknya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair 
berkata: 

Aku berterima kasih kepadanya pada hari Ukadz terhadap pemberiannya 

Dan aku bukan orang yang ingkar terbadap kebaikan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 434) AJO Sa 
(lalu mereka akan menggeleng-gelengkan kepala kepadamu) (QS. al-Isra': 51).” 
Dia menjawab, “Mereka menggerak-gerakkan kepala mereka dengan 
maksud menghina. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Apakah kamu akan menggelengkan kepala untukku 

Pada waktu pertempuran padahal kamu melibat 

Kuda-kuda yang sangat luas.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ù Ea (mereka berlari) 
(QS. Hud: 78). Dia menjawab, “Mereka menghadapimu dengan 
kemarahan. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 
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Mereka datang kepada kami dengan berlari sebagai tawanan 

Kami giring mereka, suka atau enggan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 3 A 3831 oe (Laknat 
itu seburuk-buruk pemberian yang diberikan) (QS. Hud: 99).” Dia menjawab, 
“Sejelek-jelek laknat seperti laknat yang lain. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 


Janganlah kamu melempar ke sebuah sisi yang tidak layak 
Walaupun para musuh mencari-cari kesempatan untuk, mencelamu.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat P (selain 
kebinasaan belaka) (QS. Hud: 101).” Dia menjawab, “Kerugian. Tidakkah 
kamu mendengar Bisyr bin Abi Khazim berkata: 


Mereka memotong hidung hingga pangkalnya 

Dan mereka meninggalkan Bani Sa'ad dalam keadaan rugi.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Jai Ga eek: Zab ab 
(sebab itu pergilah dengan membawa keluargamu di akhir malam) (QS. Hud: 81). 


Apakah yang dipotong?” Dia menjawab, “Akhir waktu sahur pada malam 


hari.” Malik bin Kinanah berkata: 
Seorang perempuan yang meratap, berdiri di akhir malam 


Di atas kaki yang terluka. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ZU G8 (Marilah ke 
sini) (QS. Yusuf: 23). Dia menjawab, “Aku bersiap diri untukmu. Tidakkah 
kamu mendengar Uhaihah al-Anshari berkata: 


Dengannya aku melindungi jika aku diseru 
Jika dikatakan kepada para tentara, ‘aku telah menyiapkan diri.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Cres ae (bari yang amat 


sulit) (Hud: 77).” Dia menjawab, “Yang susah. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Mereka memenggal kepala-kepala yang terlarang 

Dengan sisi panah pada waktu yang sulit.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat NGA (yang tertutup) 
(QS. al-Humazah: 8).” Dia menjawab, “Yang dikunci yang melingkupi 
mereka. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Untaku rindu pada gunung-gunung Makkah 

Dan di bawah kami pintu- pintu Shan'a yang tertutup.” 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 452223 NI WS (sedangkan 
mereka tidak merasa jemu) (QS. Fushshilat: 38).” Dia menjawab, “Mereka 
tidak surut semangatnya dan tidak bosan. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Dari ketakutan, tidak ada rasa bosan bagi orang yang beribadah itu 

Dan dari lamanya beribadah, dia juga tidak merasa letih.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Ana lab (burung yang 
berbondong-bondong) (QS. al-Fil: 3)” Dia menjawab, “Yang datang dan yang 
pergi dengan membawa batu pada mulut dan kakinya untuk dilemparkan 
dari atas mengarah pada pasukan gajah. Tidakkah kamu mendengar seorang 
penyair berkata: 

Dan dengan para penunggang kuda yang seperti serigala 

Yang telah mereka kenal 

Dengan pelana- pelana kuda 

Di atas perisai yang berbondong-bondong.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ~ poetry (Ramu jumpai 
mereka) (QS. al-Baqarah: 191).” Dia menjawab, “Kamu menemukan 
mereka. Tidakkah kamu mendengar Hasan berkata: 

Jika bani Luay menemukan Judzaimah 

Maka, membunuh mereka adalah obat.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gas -A By) (maka ia 
menerbangkan debu) (QS. al-Adiyat: 4).” Dia menjawab, “Debu-debu yang 
beterbangan oleh derap kaki-kaki kuda. Tidakkah kamu mendengar Hasan 
berkata : 

Kami kehilangan kuda jika kamu tidak melihatnya 


” 


Dia akan menghamburkan debu-debu pada tampanya. 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat KH sya & (di tengah- 
tengah neraka yang menyala-nyala) (QS. ash-Shaffat: 55)” Dia menjawab, 
“Di tengah-tengahnya. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair 
berkata: 

Dia melemparnya dengan tombak sampai menancap 2 Daya. ý 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat > pen ote 3 (Berada di 
antara pohon bidara yang tidak berduri) (QS. al-Wagi'ah: 28) Dia menjawab, 
“Yaitu yang tidak berduri. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi 
ash-Shalt berkata: 
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Sesungguhnya kebun-kebun di surga itu rindang 

Di dalamnya ada bidadari-bidadari dan pohon bidara yang tiada berduri.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat +28 Yall (yang mayang- 
nya lembut) (QS. asy-Syw'ara: 148).” Dia menjawab, “Yang saling bergabung 
antara yang satu dengan yang lainnya. Tidakkah kamu mendengar Umru'ul 
Qais berkata: 

Rumah untuk wanita yang putih kulitnya seperti halus kulit anak kecil 

Yang ramping pinggangnya, dan lembut tangannya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat soto: Y 98 (perkataan 
yang benar) (QS. al-Ahzab: 7).” Dia menjawab, “Perkataan yang adil dan 
benar. Tidakkah kamu mendengar Hamzah berkata: 


Tepercaya terhadap apa yang diamanatkan oleh Allah dalam hatinya 

Jika dia mengatakan sesuatu, maka di sanalah kebenaran.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat vE NG) (bubungan 
kerabat dan perjanjian) (QS. at-Taubah: 8).” Dia menjawab, “Kata JYI itu 


maknanya adalah kerabat dan kata 464) itu maknanya perjanjian. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Allah membalas dengan kekerabatan antara aku dan mereka 

Sebagai balasan terhadap yang zalim yang tidak ditunda waktunya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ga~s (yang tidak dapat 
hidup lagi) (QS. al-Anbiya': 15). Tidakkah kamu mendengar Labid berkata: 

Kenakanlah pakaian-pakaian mereka di atas aurat-aurat mereka 


Mereka berada di halaman-halaman rumah mati yang tiada akan kembali. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat adiz (potongan- 
potongan besi) (QS. al-Kahfi: 96).” Dia menjawab, “Potongan-potongan besi. 
Tidakkah kamu mendengar Abdullah bin Abi Rawahah bin Malik berkata: 


Menyala-nyala atas mereka ketika nyala apinya membara 
Dengan potongan-potongan besi dan batu yang membara.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat sts (maka kebinasaan- 
lah) (QS. al-Mulk: 11).” Dia berkata, “Maka kebinasaanlah. Tidakkah 
kamu mendengar Hasan berkata: 


Ingatlah, wahai orang yang menyampaikan kepada Ubay dariku 
Aku telah dicampakkan ke dalam kebinasaan Neraka Sa'ir.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 4 ie ANI (ada lain 
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kecuali dalam keadaan tertipu) (QS. al-Mulk: 20)” Dia menjawab, “Dalam 
kebatilan. Tidakkah kamu mendengar Hasan berkata: 

Mimpi-mimpi itu membuatmu terbuai dari kejauhan 

Dan perkataan kekufuran itu kembali ke kebatilan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 5253 (menahan diri 
dari hawa nafsu) (QS. Ali Imran: 39)” Dia menjawab, “Yaitu orang laki- 
laki yang tidak mendatangi perempuan. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Dan orang laki-laki yang tiada mendekati wanita 

Menyuruh manusia untuk berbuat kebaikan 

Dan bersegera melakukan ketaatan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat p Jas Cys (orang-orang 
Jang bermuka masam dan penuh kesulitan) (QS. al-Insan: 10).” Dia berkata, 
“Orang yang mengerutkan wajahnya karena besarnya kesulitan yang dihadapi. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Dan tidak juga pada hari perbitungan, yaitu suatu hari 

Orang-orang bermuka masam karena kepayahan lagi kesusahan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat le oe CSS Pz (pada 
hari betis disingkapkan) (QS. al-Insan: 10).” Dia menjawab, “Karena 
kesulitan yang dihadapi pada hari akhirat. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair berkata: 

Perang telah berkecamuk di antara kita dengan sangat hebat.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat «4! (tempat kembali 
mereka) (QS. al-Ghasyiyah: 25)” Dia berkata, “Kata GLY! maknanya 
adalah tempat kembali.” Tidakkah kamu mendengar Ubaid bin al-Abrash 
berkata: 

Setiap yang pergi akan kembali 

Dan yang mati tiada akan kembali.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat É> (dosa) (QS. an- 
Nisa’: 2).” Dia berkata, “Dosa, menurut bahasa Habasyah.” Dia berkata, 
“Apakah bangsa Arab mengetahui hal itu?” Dia berkata, “Ya. Tidakkah 
kamu mendengar Al-A’sya yang berkata: 

Sesungguhnya aku dan perintah kalian kepadaku 
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Adalah untuk diketahui siapa yang durhaka dan yang berdosa.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat —4JI (dosa) (QS. an- 
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Nisa’: 25).” Dia menjawab,: “Dosa. Tidakkah kamu mendengar seorang 
penyair yang berkata: 

Aku melihatmu mencari dosa-dosaku 

Dan kamu berusaha bersama mereka tanpa alasan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat: Ya (sedikit pun)” Dia 
menjawab, “Yaitu kulit yang melekat pada biji buah-buahan. Tidakkah 
kamu mendengar An Nabighah berkata: 

Dia mengumpulkan ribuan tentara dan menyerang 

Kemudian tiada meninggalkan musuh sedikit pun.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat gobi (setipis kulit art) 
(QS. Fathir: 13).” Dia berkata, “Kulit putih yang berada di atas biji-bijian. 
Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt berkata: 

Aku tiada mendapat dari mereka sepotong dan tidak pula secuil 

Dan tiada pula yang lebih dari itu dan tiada pula yang setibis kulit ari.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat aos) (Allah membalik- 
kan mereka) (QS. an-Nisa’: 88).” Dia menjawab, “Dia menahan mereka. 


Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt berkata: 
Mereka ditahan di dalam Neraka Jahanam. Sesungguhnya dahulu mereka 
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adalah pembangkang yang berkata, bohong dan dusta’. 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Gja Uya (kami 
perintahkan kepada orang-orang yang hidup mewah di negeri itu) (OS. al-Isra: 
16).” Dia menjawab, “Kami jadikan mereka berkuasa. Tidakkah kamu 
mendengar Labid berkata: 

Jika mereka iri, mereka menjadi mudah dan jika dijadikan penguasa 

Di suatu hari, maka mereka menjadi perusak.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat res Gal Kas ol 
(jika kamu takut diserang oleh orang-orang kafir) (OS. an-Nisa’: 101).” Dia 
menjawab, “Mereka berusaha keras untuk menyiksa dan menyulitkan 
kalian, sesuai dengan bahasa Hawazin. Tidakkah kamu mendengar seorang 
penyair berkata: 

Setiap orang dari hamba-hamba Allah itu tertekan 

Di ngarai Makkah, dipaksa dan kepayahan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ree ai of (seolah-olah mereka 
belum ada) (QS. al-A'raf: 92).” Dia menjawab, “Seolah-olah mereka itu belum 
ada. Tidakkah kamu mendengar Labid berkata: 
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Kamu kaya pada bari Sabtu sebelum datangnya penyakit 

Jika saja ada keabadian untuk jiwa yang tekun dan keras.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ù gl Glas (siksaan yang sangat 
menghinakan) (QS. al-An’am: 93).” Dia menjawab, “Kehinaan. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata : 

Kami temukan bumi Allah itu luas 


Yang menyelamatkan dari kerendahan dan kehinaan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat PPA NG 
(dan mereka tiada aniaya walau sedikitpun) (OS. an-Nisa’: 124).” Dia 
menjawab, “Kata „aji maknanya sesuatu yang terdapat pada biji-bijian. 
Dan itulah yang menjadi awal mula tumbuhnya pohon kurma. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Dan para manusia sepeninggalmu itu bukan apa-apa 

Dan mereka itu tiada lain kecuali hanya sesuatu yang tiada berharga.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat So JÓ y (tidak terlalu 
tua) (QS. al-Baqarah: 68).” Dia menjawab, “Tidak sangat tua. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Wahai kamu, kamu telah memberikan yang tua kepada tamumu 


” 


Yang digiring kepadanya yang tiada dapat berpijak di atas kakinya. 

Dia berkata, Da kepadaku makna ayat 

BANI da iya . AN pene oS os gat i (sehingga jelas bagi kalian benang 
putih dari benang Kita C (QS. al-Baqarah: 187).” Dia menjawab, “Terangnya 
siang dari gelapnya malam. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi 
ash-Shalt berkata: 

Benang putih adalah cahaya pagi yang telah merekah 


Dan benang hitam adalah gelapnya malam yang pekat.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Lil a ly eal Lol 
(Alangkah buruknya perbuatan mereka itu yang menjual diri mereka sendiri) (QS. al- 
Baqarah: 102).” Dia menjawab, “Mereka menjual akhirat mereka dengan 
ketamakan untuk mendapatkan sesuatu yang sedikit di dunia. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Dia diberi harga untuknya, tapi dia melarangnya 
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Dan pemiliknya berkata, Janganlah kamu membelinya. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat cloud) cyo Ulu (petir 
dari langit) (QS. al-An’am: 96).” Dia menjawab, “Api dari langit. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 
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Semua jin itu akan dilempari 
Dengan bintang-bintang api dari langit.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat A real) 525 (dan tunduklah 


semua muka dengan merendahkan diri) (QS. Thaha: 111).” Dia berkata, “Pasrah 
dan tunduk. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Hendaklah setiap yang mengadu itu menangis kepadamu karena musibah 

Dan keluarga Ousyay yang sedikit melakukan dan yang selalu memenuhi 
Janji.” Tg 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat bus kaan (kehidupan yang 
sulih (QS. Thaha: 124)” Dia menjawab, “Kata ¿uall maknanya adalah 


kesempitan yang sangat”. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair 
berkata: 

Dan kuda itu telah menyusulnya pada suatu tempat 

Yang sempit ruang geraknya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat fe J ya (dari segenap 
penjuru) (QS. al-Hajj: 27).” Dia menjawab, “Setiap jalur. Tidakkah kamu 
mendengar seorang penyair berkata: 

Dan mereka merengkuh para keluarga 

Dan menutup lubang-lubang 

Dengan jasad-jasad. 

Yang kembali kekuatannya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat owt wis NG (Demi 
langit yang mempunyai jalan-jalan) (QS. adz-Dzariyat: 7).” Dia menjawab, 
“Yang mempunyai jalan-jalan dan makhluk yang indah. Tidakkah kamu 
mendengar Zuhair bin Abi Sulma yang berkata: 


Mereka memukul keindahanmu yang putih 

Jika mereka dapat menemukan 

Mereka tidak terkalahkan 

Dan diminta kasih sayang 

Mereka memberikan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 255 (penyakit yang berat) 


(OS. Yusuf: 85).” Dia berkata, “Yang hampir binasa karena sakit keras. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 
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Apakah karena memikirkan Laila hingga merasa terasing 
Hingga seolah-olah kamu sakit keras yang harus senantiasa ke dokter.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat aa (yang 


menghardik anak yatim) (OS. al-Ma'un: 2).” Dia menjawab, “Dia tidak 
memberikan haknya. Tidakkah kamu mendengar Abu Thalib yang berkata: 


Dia membagi-bagi hak anak yatim dan tiada 

Menghalangi hak bagi anak-anak orang kaya yang masih kecil,” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 2S Les (tiap kali nyala 
api Neraka Jahanam itu akan padam) (QS. al-Isra’: 97).” Dia menjawab, 


“Yaitu yang padam pada suatu ketika dan dinyalakan kembali pada waktu 
yang lain. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Dan api itu padam dari kaum-kaumku 

Dan mereka menyalakannya kembali jika mereka hendak memuaskan diri.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Su EA (dengan siksaan 
Jang berah) (QS. al-Muzammil: 16).” Dia menjawab, “Yang sangat, yang tidak 
ada lagi perlindungan. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 

Kehinaan dalam hidup dan kehinaan saat mati 

Aku melihat keduanya sebagai makanan yang keras dan pasti.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Jl 3 Iis (telah 


menjelajahi beberapa negeri) (QS. Qaf: 26).” Dia menjawab, “Mereka lari, 
menurut bahasa Yaman. Tidakkah kamu mendengar Adi bin Zaid berkata: 


Mereka lari di negeri-negeri karena takut mati 

Dan mereka berkeliling ke mana pun di muka bumi.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 0 peaks we (maka 
mereka itu tertengadah) (QS. Yasin: 8).” Dia berkata, “Kata Lah maknanya 


adalah orang yang meninggikan hidungnya karena sombong. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Dan kami duduk di sekelilingnya 
Kami menundukkan pandangan seperti unta yang ile nai ” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Br va 3 (dalam keadaan 


kacau-balan) (QS. Qaf: 5)” Dia menjawab, “Kata z= A maknanya adalah 
‘kebatilan’. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair berkata: 


Dia takut 
Maka aku segera melindunginya 
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Sampai tertunduk 

Seolah- olah dia adalah dahan yang lunak.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat WAF vera 265 ite of 
(Hal itu bagi Tuhanmu adalah suatu kemestian yang sudah ditetapkan) (QS. 
Maryam: 71).” Dia menjawab, “Kata maknanya adalah sesuatu yang 
wajib. Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt yang 
berkata: 

Semua hamba-Mu bersalah dan Engkau adalah Tuhan 

Pada dua telapak-Mu terdapat harapan-harapan dan keputusan-keputusan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat wists (dan piala-piala) 
(QS. az-Zukhruf: 71).” Dia menjawab, “Wadah-wadah yang tiada cacatnya. 
Tidakkah kamu mendengar Al-Hadzali yang berkata: 

Ayam jantan itu tiada berkokok 

Sehingga aku penuhi 

Gelas-gelas guci yang besarnya untuknya 


ri 


Hingga dia bekerja.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat => PA tas ma NG (dan 
mereka tiada mabuk karenanya) (QS. ash-Shaffat: 47).” Dia berkata, “Mereka 
tidak menjadi mabuk. Tidakkah kamu mendengar Abdullah bin Rawahah 
yang berkata: 

Kemudian mereka tiada mabuk karenanya 

Tetapi kegundahan mereka menjadi bilang.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat of GE (kebinasaan 
Jang kekal) (QS. al-Furgan: 65).” Dia menjawab, “Yang senantiasa menyertai, 
seperti seseorang yang berutang terhadap orang yang diutangi. Tidakkah 
kamu mendengar Bisyr bin Abi Khazim yang berkata: 


Pada hari kekalahan dan kehancuran yang merupakan siksaan 
Dan keduanya adalah kepastian.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat AT (dan tulang dada) 
(OS. ath-Tharig: 7)” Dia menjawab, “Tempat kalung wanita. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 


Dan minyak zakfaron pada tulang dadanya 
Keelokannya padanya 
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, 


Dan pada pinggang dan lehernya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat WAH H3 (dan kamu 
menjadi kaum yang binasa) (QS. al-Fath: 12).” Dia menjawab, “Binasa, 
menurut bahasa Oman. Dan mereka berasal dari Yaman. Tidakkah kamu 
mendengar seorang penyair yang berkata: 

Maka janganlah mengingkari apa yang telah kami perbuat untukmu 

Dan balaslah kebaikan itu 

Sesungguhnya kekafiran adalah kebinasaan bagi pelakunya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat plasdi Ii sa (padahal 
ia adalah penantang yang paling keras) (OS. al-Bagarah: 201).” Dia berkata, 
“Yang senang berdebat dalam kesesatan. Tidakkah kamu mendengar 
Muhalhil yang berkata: 

Sesungguhnya di bawah pemeliharaan itu ada kepastian, kedermawanan 

Dan permusuhan pelik yang merintangi.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat j> Ju (daging anak 
sapi yang dipanggang) (OS. Hud: 69)” Dia menjawab, “Yang masak yang 
dipanggang. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 

Mereka memiliki arak 

Dan aroma harum semerbak yang menyertainya 

Dan tukang panggang mereka 

Jika memanggang sampai matang.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat o wola Yi (dari kubur) 
(QS. Yasin: 51).” Dia berkata, “Kubur-kubur. Tidakkah kamu mendengar 
Umayyah bin Abi ash-Shalt yang berkata: 

Ketika mereka berkata saat melintasi kuburku 

Berilah petunjuk, wahai Tuhanku, kepadanya dan dia telah mendapatnya.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat É ya (berkeluh kesah) 
(OS. al-Ma’arij: 19)” Dia menjawab, “Yang sesak dadanya yang berkeluh 
kesah. Tidakkah kamu mendengar Bisyr bin Abi Hazim yang berkata: 

Kebiasaannya tiada menahan untuk anak yatim 

Dan tiada memerhatikan makhluknya dalam keadaan berkeluh kesah.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat yo ne ENS (padahal 
waktu itu bukan saatnya untuk melepaskan diri) (QS. Shad: 3).” Dia menjawab, 
“Bukan saat melarikan diri. Tidakkah kamu mendengar Al-A'sya yang 
berkata: 
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Aku ingat kepada Laila pada waktu tidak mengingatnya 
Dan aku telah berpisah dengannya dan tempat berlindung itu jauh.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat psy (paku) (QS. al- 


Qamar: 13).” Dia menjawab, “Yaitu yang digunakan untuk mengikat 


perahu. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 
Sebuah perahu yang telah dibuat dengan kuat 


Besar layarnya dan tertata rapi paku-pakunya.’ 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 8 (yang samar- samar) 
(OS. Maryam: 98).” Dia menjawab, “Yang samar-samar. Tidakkah kamu 
mendengar seorang penyair yang berkata: 


Suara yang lirih itu telah keluar 
Berupa suara kebenaran yang tiada bohong bagi pendengarannya.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Bel (yang muram) (QS. 


al-Qiyamah: 24).” Dia menjawab, “Yang sedih. Tidakkah kamu mendengar 
Ubaid bin al-Abrash yang berkata: 


Kami berada di kediaman bani Tamim pada waktu pagi 
Pada hari kekalahan 
Dengan diliputi kesedihan.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Sis (yang tidak adil) 
(OS. an-Najm: 22).” Dia menjawab, “Yang curang. Tidakkah kamu 
mendengar Umru’ul Qais yang berkata: 


Banu Asad telah berlaku curang terbadap hukum mereka 
Karena mereka telah menyamakan kepala dengan ekor.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Aya (yang belum 
berubah) (QS. al-Baqarah: 259)” Dia menjawab, “Berubah karena faktor 
waktu yang lama. Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 


Rasa dan baunya senantiasa terjaga 
Selama kamu tidak melihatnya berubah karena lamanya masa.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat E& (orang yang tidak 
setia) (QS. Lugman: 32).” Dia menjawab, “Penipu yang zalim. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 


Dia telah mengetahui dan yakin 
Bahwa masa itu tiada takut pada kekerasan dan dustaku.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat on Jai (cairan tembaga) 
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(QS. Saba’: 12).” Dia menjawab, “Tembaga. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair yang berkata: 


Dia menuangkan pada periuk-periuk dari besi 

Cairan tembaga yang panas yang tiada lancip.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat »3& (garis-garis putih) 
(QS. Fathir: 27)” Dia menjawab, “Jalan-jalan. Tidakkah kamu mendengar 
seorang penyair yang berkata: 

Angin utara telah berlalu pada lembaran-lembarannya 

Seolah-olah ia adalah jalan-jalan yang melambai-lambai.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ssh (gala ‘ly (dan 
bahwasanya Dia yang memberikan kekayaan dari kefakiran dan membuat kepuasan 


dari kekayaan hingga merasa kecukupan) (QS. an-Najm: 48)” Dia menjawab, 
“Tidakkah kamu mendengar Antarah al-Abbasi yang berkata: 


Maka jadilah hidupmu itu kaya dan aku tiada peduli 

Dan ketahuilah 

Aku akan mati 

Meskipun tidak dibunuh.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Kh N (tidak mengurangi 
dari kalian) (QS. al-Hujurat: 14).” Dia menjawab, “Tidak mengurangi dari 


kalian, menurut bahasa suku bani Abbas. Tidakkah kamu mendengar Al- 


Hutai’ah al-Abbasi yang berkata: 
Sampaikan kepada bani Sa'ad secara menyeluruh 


Kesungguhan risalah ini, tiada yang terkurangi dan tiada dusta. 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Se (bersih tiada 
bertanah) (QS. al-Baqarah: 264).” Dia menjawab, “Licin. Tidakkah kamu 
mendengar Abu Thalib yang berkata: 


Kamu adalah Oarm dan anak Oarm untuk bani Hasyim 

Bagi moyang-moyang kejujuran 

Yang kemuliaannya benar-benar bersih.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 9 yaah Be NAN OI ob 
(Dan sesungguhnya bagi kamu benar-benar pahala yang besar yang tidak putus-putusnya) 


(OS. al-Qalam: 3).” Dia menjawab, “Tiada berkurang. Tidakkah kamu 
mendengar Zuhait bin Abi Sulma yang berkata: 


Keutamaan kuda perang atas kuda biasa 


Maka dengannya ia tiada memberikan kekurangan dan cela.” 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 541 126 (memotong batu- 


batu besar) (QS. al-Fajr: 9)” Dia menjawab, “Melubangi batu-batu pada 
gunung-gunung, sehingga mereka dapat menjadikannya sebagai rumah. 
Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt yang berkata: 


Dia membuka penglihatan kami 
Untuk melihat dengannya 
Dan melubangi pendengarannya sebagai telinga 


Lengkap dengan daun telinganya. 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Lap E> (dengan kecintaan 


Jang berlebihan) (QS. al-Fajr: 20).” Dia menjawab, “Cinta yang mendalam. 
Tidakkah kamu mendengar Umayyah bin Abi ash-Shalt yang berkata: 


Jika Engkau mengampuni 

Maka ampunan-Mu berlimpah 

Dan hamba manakah 

Yang tiada berdosa kepada-Mu.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 34€ (malam) (QS. al- 


Falag: 3).” Dia berkata, “Kegelapan. Tidakkah kamu mendengar Zuhair 
bin Abi Sulma yang berkata: 


Tangannya senantiasa mencari 

Dan dia bermain-main 

Sampai ketika malam dan kegelapan 

Singgah menghampiri.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat 225 mesi & (Dalam hati 


mereka ada penyakit) (QS. al-Bagarah: 10).” Dia menjawab, “Kemunafikan. 
Tidakkah kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 


Apakah kepada para kaum dia berbuat kebaikan 
Dengan malu-malu padahal aku telah menyaksikan 
Dada-dada mereka membarakan 


Terhadap diriku kemunafikan.” 
Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat os% (terombang- 


ambing (QS. al-Bagarah: 15).” Dia menjawab, “Mereka yang bermain- 
main dan ragu-ragu. Tidakkah kamu mendengar Al-A’sya yang berkata: 


Al-ltgan fi Ulumil Qur'an 


Diperlihatkan bahwa aku telah buta 
Dan rambutku telah beruban 
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Dan permainan ini 
, 


Merupakan cela bagi orang yang tua.’ 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat a Ju J! (Tuhan yang 
menjadikan kamu) (QS. al-Baqarah: 54).” Dia menjawab, “Yang menciptkan 
kamu.Tidakkah kamu mendengar Ibnu az-Za’bari yang berkata: 


Aku bersaksi bahwa Muhammad 

Adalah rasul Allah 

Pencipta semua makhluk.” | 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat S Y (tiada keraguan) 


(OS. al-Bagarah: 2).” Dia menjawab, “Tiada keraguan padanya. Tidakkah 
kamu mendengar seorang penyair yang berkata: 

Pada kebenaran itu, wahai Umamah, tiada keraguan 

Tetapi keraguan itu hanyalah yang dikatakan oleh pembohong.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat mes Je as 
(Allah telah mengunci mati hati) (QS. al-Baqarah: 7).” Dia menjawab, “Dia 
telah menutupnya. Tidakkah kamu mendengar Al-A'sya yang berkata: 

Dan arak itu dikelilingi oleh pemiliknya seorang Yahudi 


Dia memperlihatkannya dan di atasnya ada penutupnya.’ 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat Olga (batu licin) (QS. 
al-Bagarah: 264).” Dia menjawab, “Tidakkah kamu mendengar Aus bin 
Hajar yang berkata: 


Pada punggung batu licin seolah-olah mata pedangnya 
Dilumuri dengan minyak yang akan menggelincirkan orang yang singgah.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat je kè (yang mengandung 
hawa yang dingin) (QS. Ali Imran: 117)” Dia menjawab, “Hawa dingin. 
Tidakkah kamu mendengar Nabighah adz-Dzubyani yang berkata: 

Mereka tiada bosan, jika bumi ini sering 

Diliputi oleh dinginnya musim dingin.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat GI isha (kamu akan 
menempatkan para mukmin pada beberapa tempat untuk berperang) (QS. Ali 
Imran: 121).” Dia menjawab, “Kamu menentukan posisi bagi masing- 
masing kaum mukminin. Tidakkah kamu mendengar Al-A’sya yang berkata: 


Allah telah membuatkan rumahmu sebagai tempat tinggal 
Di sebelah barat Shafa dan tanah haram 
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Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat ù 5 ) (sejumlah besar 
pengikutnya) (QS. Ali Imran: 146).” Dia berkata, “Kelompok yang banyak. 
Tidakkah kamu mendengar Hasan bin Tsabit yang berkata: 

Jika orang banyak melenceng dari tujuan 


Kami bawakan atas mereka pasukan yang banyak.” 


Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat asst (kelaparan) (QS. 
al-Ma’idah: 3).” Dia menjawab, “Kelaparan. Tidakkah kamu mendengar 
Al-A'sya yang berkata: 

Kalian bermalam dalam keadaan kenyang 

Sedangkan tetanggamu dalam kelaparan.” 

Dia berkata, “Beritahu kepadaku makna ayat => K ja KN Gi $ ja (dan 
supaya mereka mengerjakan apa yang mereka [para setan) itu kerjakan) (QS. al-An’am: 
113).” Dia mengatakan, “Dan supaya mereka mengerjakan apa yang mereka 
(para setan) itu kerjakan. Tidakkah kamu mendengar Labid yang berkata: 

Dan sesungguhnya aku mengerjakan apa yang aku kerjakan 

Dan sesungguhnya terhadap apa yang diperbuat jiwaku 

Adalah benar-benar takut.” 


Inilah akhir dari pertanyaan-pertanyaan Naf? bin Al-Azraq. Aku 
membuang beberapa pertanyaan yang berjumlah sekitar sepuluh 
pertanyaan, karena pertanyaan-pertanyaan itu sudah dikenal luas. Para 
imam meriwayatkan beberapa pertanyaan itu dengan sanad yang berbeda- 


beda dari Ibnu Abbas. 


Abu Bakar bin Al-Anbari meriwayatkan di dalam kitab a/-Wagju wal 
Ibtida’ beberapa pertanyaan itu yaitu pada tempat yang diberi kode “CP”. 
Dia berkata, “Kami diberi cerita oleh Bisr bin Anas, kami diberi cerita 
oleh Muhammad bin Ali bin Hasan bin Syaqiq, kami diberi cerita oleh 
Abu Shalih Hudyah bin Mujahid, kami diberi cerita oleh Mujahid bin 
Syuja', kami diberi cerita oleh Muhammad bin Ziyad al-Yaskari dari 
Maimun bin Mahran bahwa dia berkata, “Naf? bin Al-Azraq masuk ke 
masjid ....” Kemudian dia menyebutkan pertanyaan-pertanyaan itu. 


Thabrani meriwayatkan di dalam a-Muyamul Kabir beberapa pertanyaan 
darinya, yaitu pada tempat yang diberi kode “7” dari jalur Juwaibir dari 
Adh-Dhahhak bin Mazahim, bahwa dia berkata, “Naf? bin al-Azraq keluar 
....” Kemudian dia menyebutkan pertanyaan-pertanyaan itu. 
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Siapa yang membaca Al-Qur’an kemudian 

mengi rabnya maka baginya dalam setiap huruf dua puluh 
kebaikan, dan siapa yang Mem baca Al-Qur'an dengan tanpa 
mengi'rabnya maka baginya dalam 

setiap huruf sepuluh kebaikan. 


--(hadits Ibnu Umar)-- 


Yang Bukan Merupakan 


“Bahasa Hijaz 


pustaka-indo.blogspot.com 


Bukan Merupakan 
Bahasa Hijaz 


p erselisihan pendapat dalam masalah ini telah 
dijelaskan pada bab keenam belas. Di sini kami 
akan menyebutkan beberapa contohnya. Saya melihat ada 
sebuah kitab yang khusus membahas hal ini. 

Abu Ubaid meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari 
Ibnu Abbas tentang firman Allah: p yul Ki ig a (sedang 
kamu melengahkannya) (OS. an-Najm: 61), berkata, 
“Nyanyian. Itu adalah bahasa Yaman.” 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ikrimah bahwa 
itu adalah bahasa Himyar. 

Abu Ubaid meriwayatkan dari Hasan bahwa dia 
berkata, “Kami tidak mengetahui apakah makna kata 
lil OM, sampai kami bertemu dengan seorang laki-laki 
dari Yaman. Kemudian dia memberi tahu kami bahwa 
maknanya adalah kamar mempelai yang di dalamnya 
ada kasurnya.” 

Dia meriwayatkan dari Adh-Dhahhak tentang firman 
Allah: s Sa A A 3 (meskipun dia mengemukakan alasan- 
alasannya) (OS. al-Qiyamah: 15), dia berkata, “Tabir- 
tabirnya, menurut bahasa Yaman.” 
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Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak tentang firman 
Allah: 553 Y (tidak ada tempat berlindung (QS. Fathir: 11) dia berkata, 
“Gunung, menurut bahasa penduduk Yaman.” 


vo Gee 


Dia meriwayatkan dari Ikrimah tentang firman Allah: vo ale 359 


(Demikianlah, dan kami berikan kepada mereka bidadari) (9S. ad-Dukhan: 
54), dia berkata, “Ini adalah bahasa Yaman, karena orang-orang Yaman 


berkata, Hau Shear ‘Kami menikahkan si fulan dengan si fulanah.” 
Ar-Raghib berkata di dalam kitab Mufradar-nya, “Dan di dalam Al-Qur'an 
tidak ada kalimat: | na malin gy sebagaimana dikatakan: 3/ ME 
(menikahkannya dengan seorang perempuan), untuk menjelaskan kepada 


mereka bahwa pernikahan yang dimaksud tidak sama dengan pernikahan 
yang dikenal oleh mereka selama ini.” 

Dia meriwayatkan dari Hasan tentang firman Allah: 
FA is of wy ‘J (sekiranya Kami hendak membuat sesuatu permainan) (QS. 
al-Anbiya?: 17), dia berkata, “Kata Ul menurut bahasa Yaman maknanya 
adalah “seorang wanita’.” 

Dia meriwayatkan dari Muhammad bin Ali tentang firman Allah: 
x z 3 (563 (dan Nuh memanggil anaknya) (QS. al-Hajj: 42). Dia berkata, 
“Dalam bahasa suku Thay artinya adalah ‘anak laki-laki istrinya’.” 

Dia meriwayatkan dari Adh-Dhahhak tentang firman Allah: 
pe ‘asl (aku memeras khamr) (QS. Yusuf: 36), dia berkata, “Anggur, 


dalam bahasa Oman mereka menamai anggur dengan khamr.” 
Dia meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang firman Allah: w 5 sa 


(patutkah kamu menyembah ba'al) (QS. ash-Shaffat: 125), dia berkata, “Tuhan, 
menurut bahasa Yaman.” Dia juga meriwayatkan dari Qatadah bahwa 


dia telah berkata, “Kata 4 maknanya adalah zuban, menurut bahasa 
Azad Syanuah.” 

Abu Bakar al-Anbari meriwayatkan di dalam kitab a/-Wagfu dari Ibnu 
Abbas bahwa dia telah berkata, “Kata ) } J! maknanya adalah ‘anak laki- 
laki dari anak laki-laki”, menurut bahasa Hudzail.” 

Di dalamnya dia meriwayatkan dari Ibnu Kalbi bahwa dia telah 
berkata, “o maknanya adalah “mutiara yang kecil, menurut bahasa 
Yaman.” 
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Dia meriwayatkan di dalam kitab Arraddu ‘ala Man Khalafa Mushafa 
Utsman sebuah riwayat dari Mujahid bahwa dia telah berkata, “Kata NI 
maknanya adalah bandul timbangan, menurut bahasa Himyar.” 


Di dalamnya dia j juga meriwayatkan dari Abu Shalih tentang firman 


Allah: | pile Syl pal “al (maka tidaklah orang-orang yang beriman itu 


mengetahui) (QS. at-Ra’du: 31), dia berkata, “Tidakkah mereka mengetahui, 
menurut bahasa Hawazin.” Al-Farra’ berkata, “Al-Kalbi berkata, “Menurut 
bahasa An-Nakha.” 


Pada pertanyaan-pertanyaan Nafi bin al-Azraq kepada Ibnu Abbas 
juga disebutkan: 


“yuftinakum (QS. an-Nisa': 101), maksudnya adalah yudhillakum 
(menyesatkan kalian), menurut bahasa Hawazin. 


“buuran” (QS. al-Furgan: 18), maksudnya halka (hancur binasa), 
menurut bahasa Oman. 


“Janaggabu” (QS. Qaf: 36), maksudnya harabuu (mereka lari), menurut 
bahasa Yaman. 


“Jaa yalitkum” (QS. al-Hujurat: 14): Ja yangushkum (tidak mengurangi 
sedikitpun darimu), menurut bahasa bani Abbas. 


“muraaghaman” (QS. an-Nisa’: 100): munfasihan (keluasan), menurut 
bahasa suku Hudzail. 


Said bin Manshur meriwayatkan di dalam Sunar-nya dari Amru bin Surahbil 
tentang firman Allah: “sailal ‘aram?’ (banjir yang besar) (QS. Saba’: 16), dia 
berkata, “musannaatu (banjir bandang), menurut bahasa Yaman.” 


Juwaibir berkata di dalam Tafsir-nya dari Ibnu Abbas tentang firman 
Allah: Ý, Kan SAS > Yang demikian itu telah tertulis di dalam Al-Kitab) 
(OS. al-Isra”: 58), dia berkata, “Tertulis. Itu adalah bahasa Himyar. Mereka 
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menamai kitab itu sebagai 


Abu Qasim berkata pada sebuah kitab yang disusun tentang masalah ini, “Di 
dalam Al-Qur'an ada beberapa kata dari bahasa suku Kinanah, yaitu: 


“was sufahad’ (QS. 2: 13), ia berkata: a/-jubhaal (orang-orang yang 
bodoh). 

“khaasi'iinad” (QS. 2: 65) (khaasi'ina), ia berkata: shaaghiriina (yang 
hina). 

“syathrahu’” (QS. 2: 144), ia berkata: #lga'abu (tepat ke arahnya). 
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“Yaa khalaaga” (QS. 3: TT), ia berkata: daa nashib (tidak ada bagian bagi 


mereka). 


“waja'alakum muluukan” (QS. 5: 20), ia berkata: ahraaran  (orang- 
orang yang merdeka). 


“gabiilar?” (QS. 17: 92), ia berkata: ‘ayaanan (berhadap-hadapan muka 
dengan kami). 


“bimujigiina” (QS. 6: 134), ia berkata: saabigiina (orang-orang 
terdahulu). 

“ya gubu” (QS. 10: 61), ia berkata: yaghiibu (lenyap). 

“walaa tarkanmi” (QS. 11: 113), ia berkata: wa laa tamiiluu (jangan kalian 
condong). 

“fi Jajwatin” (QS. 18: 17), ia berkata: nahiyyatin (tepi negeri). 

“mauilan” (QS. 18: 58), ia berkata: mahaan (tempat berlindung). 

“mublisuuna” (QS. 6: 44), ia berkata: aisuuna (merasa bosan). 

“duhuuran” (QS. 37: 9), ia berkata: thardan (mengusir). 


“al-kharrashuuna” (QS. 51: 10), ia berkata: al/-kadzaabuuna (para 
pendusta). 


“asfaaran” (QS. 62: 5), ia berkata: kuluban (kitab). 
“uggitat” (QS. 77: 11), ia berkata: jumiat (dikumpulkan). 


“lakanuudun” (QS. 100: 6), ia berkata: kuffurun linni ami (kufur terhadap 
nikmat-nikmat yang telah diberikan kepadanya). 


Dengan Bahasa Suku Hudzail 


“war rujzga” (QS. 74: 5), ia berkata: ‘a/-‘adzab’ (siksa). 
“syarat? (QS. 2: 102), ia berkata: baa'uu (mereka menjual). 


c 


“azamut tbalaaga” (QS. 2: 227), ia berkata: khaggagu (mereka bertetap 
hati untuk talak). 


“shaldan” (QS. 2: 264), ia berkata: nagiyyan (bersih/tidak belepotan 
tanah). 


“ganaaal lai?” (QS. 20: 130), ia berkata: saa'aatuhu (pada waktu-waktu 
malam). 


“min faurihim” (QS. 3: 125), ia berkata: wajhihim (seketika dari arah 
mereka). 


“midraaran” (QS. 6: 6), ia berkata: utataabi'an (dengan curah hujan 
sangat lebat atau terus-menerus). 
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“furqaana’ (QS. 8: 29), ia berkata: makhrajan (jalan keluar). 
“harridh” (QS. 8: 65), ia berkata: hudhdha (kobarkanlah semangat). 
“ailatan” (QS. 9: 28), ia berkata: faaqgatun (menjadi miskin). 
“waliijatan” (QS. 9: 16), ia berkata: bithaanatan (orang yang setia). 
“infirun” (QS. 9: 38), ia berkata: ughzuu (pergilah). 
“as-saaihuund’ (QS. 9: 112), ia berkata: ash-shaaimuna (orang-orang 
yang berpuasa). 
“al-'anata” (QS. 4: 25), ia berkata: a/itsmu (perbuatan dosa). 
“bibadanika” (QS. 10: 92), ia berkata: bidir'ika (dengan baju besimu). 
“ehummatan” (QS. 10: 17), ia berkata: syubhatan (keragu-raguan). 
“liduluukisy syamsi” (QS. 17: 78), ia berkata: gawaaluha (saat matahari 
tergelincir). 
“syakilatih?” (QS. 17: 84), ia berkata: naahiyatihi (menurut keadaan 
tabiat alam sekitarnya). 
“rajman” (QS. 18: 22), ia berkata: ghannan (persangkaan). 
“multahadan” (QS. 18: 27), ia berkata: ma/jaan (tempat berlindung). 
“yarjuullaha” (QS. 18: 110), ia berkata: yakhaafu (merasa takut). 
“hadhman” (QS. 20: 112), ia berkata: nagshan (kekurangan). 
“haamidatan” (QS. 11: 5), ia berkata: mughabiratan (kering berdebu). 
“waqsyid fi masyyika” (QS. 31: 19), ia berkata: asri” (percepatlah). 
“al-ajdaaisi” (QS. 36: 51), ia berkata: a-gubuuru (kuburan). 
“Isaaqibun” (QS. 37: 10), ia berkata: mudhiun (bersinar terang). 
“baalahum” (QS. al-Qital: 1), ia berkata: haalahum (keadaan mereka). 
“Yahja'uuna” (QS. 51: 17), ia berkata: yanamuuna (mereka tidur). 
“dzanuuban” (QS. 51: 59), ia berkata: adzaaban (siksaan). 
“wadusurin” (QS. 54: 13), ia berkata: al-wasaamiir (paku-paku). 
“min tafaamutin” (OS. 67: 3), ia berkata: ‘azbun (cacat). 
“arjaibad” (QS. 69: 17), ia berkata: namaahihaa (berada di penjuru-penjuru 
langit). 
“athwaaran” (QS. 71: 14), ia berkata: alwaanan (warna-warna). 
“bardan”? (QS. 78: 24), ia berkata: nauman (tidur). 
“waajifatun” (QS. 79: 8), ia berkata: Ahaaifatun (kekuatan). 
“masghabatin” (QS. Balad: 14), ia berkata: majaa'atin (kelaparan). 
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“al-mubadziriina” (QS. 17: 27), ia berkata: a-musrifiina (orang-orang 
yang berlebih-lebihan). 


Dengan Bahasa Suku Himyar 


“antafsyalad” (QS. 3: 122), ia berkata: antajbunaa (janganlah kalian 
menjadi penakut). 

“utsird’ (QS. 5: 107), ia berkata: #bala'a (tampak). 

“fi safaahatin” (QS. 7: 66), ia berkata: junuunun (kegilaan). 


“Jazayyalnad” (QS. 10: 28), ia berkata: famayyazna (maka kami pisahkan 
mereka). 


“marjuwwan” (QS. 11: 62), ia berkata: hagiiran (orang yang hina). 
“assigayata” (QS. 12: 70), ia berkata: a-ina' (bejana). 
“masnuunin” (OS. 15: 26), ia berkata: muntinun (berbau busuk). 
“Jabi imaamin” (OS. 36: 12), ia berkata: kitaabun (kitab). 


“Jasayunghidbuund” (QS. 17: 51), ia berkata: yuharrikuuna (mereka akan 
menggerak-gerakkan). 


“busbaanan” (QS. 18: 40), ia berkata: baradan (dingin). 

“minal kibari itiyyan” (QS. 19: 8), ia berkata: nuhuulan (usia lanjut). 
“ma arib” (QS. 20: 18), ia berkata: hagjat (kebutuhan-kebutuhan). 
“kharjan” (QS. 18: 94), ia berkata: jula (upeti). 

“eharaaman” (QS. 25: 65), ia berkata: balaun (kebinasaan). 
“sharhan” (QS. 27: 44), ia berkata: al-baitu (rumah). 

“ankaral ashwaat?” (QS. 31: 19), ia berkata: agbahaha (sejelek-jelek). 


“yatirakum” (QS. 47: 35), ia berkata: yangushukum (mengurangi pahala- 
pahalamu). 


“madiniina” (QS. 56: 86), ia berkata: muhaasabiina (diperhitungkan 
amal-amalnya). 


“raabiyatan” (QS. 69: 10), ia berkata: syadiidatun (sangat keras). 
“wabiilan” (QS. 73: 16), ia berkata: syadiidan (yang amat berat). 


Dengan Bahasa Suku Jurhum 


“bijabbarin” ( QS. 50: 45), ia berkata: bimushallithin (yang menguasai). 
“maradhun” (QS. 33: 60), ia berkata: gana (penyakit). 
“al-qithr?? (QS. 34: 12), ia berkata: an-nuhhaas (tembaga). 
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“mahsyuurah” (QS. 38: 19), ia berkata: majmu'ah (sekumpulan). 
“ma kuufan” (QS. 48: 25), ia berkata: mahbuusyan (yang dicegah). 


“fabaauu” (QS. 2: 90), ia berkata: istanjabun (mereka berhak 
mendapatkan). 


“yigagyin” (QS. 2: 137), ia berkata: dhalalun (kesesatan). 
“khairan” (QS. 2: 180), ia berkata: maalan (harta). 
“kada'bi” (QS. 3: 11), ia berkata: kaasybaahl (sebagaimana). 


“ta'ulv’ (QS. 4: 3), ia berkata: tamiluu (kamu hendak berbuat tidak 
adil dan condong kepada salah satu). 


“lam yaghnaw” (QS. 7: 92), ia berkata: lam yatamatta'uu (mereka belum 
pernah bersenang-senang, di negeri itu). 


“fasyarrid” (QS. 8: 57), ia berkata: nakki! (cerai-beraikanlah). 


“arradzilunaa” (QS. 11: 27), ia berkata: safilatuna (orang-orang 
rendahan kami). 


“ashiih” (QS. 11: TT), ia berkata: syadiid (amat sulit). 

“lafifan’ (QS. 17: 104), ia berkata: jami'an (seluruhnya). 
“tabsuuran” (QS. 17: 29), ia berkata: mungathi'an (terputus). 
“hadabir” (QS. 21: 96), ia berkata: jaanibin (tempat yang tinggi). 
“al-wadqd” (QS. 24: 43), ia berkata: a/-mathar (air hujan). 

“min bilaalih?”, ia berkata: as-sahaabu (awan). 

“Vasyirdgimatun” (QS. 26: 54), ia berkata: Zshaabatun (golongan). 
“riiin”? (QS. 26: 128), ia berkata: #hariigin (jalan). 

“Yansiluunad” (QS. 21: 96), ia berkata: yakhrijuuna (mereka keluar). 
“Jasyauban” (QS. 37: 67), ia berkata: mazajan (minuman yang bercampur). 


“al-hubuk?” (QS. 51: 7), ia berkata: ath-tharaaiga (garis-garis edar 
orbit bintang dan planet-planet). 


“bisuurin” (QS. 57: 13), ia berkata: alhaaithu (pagar tembok). 


Dengan Bahasa Suku Azad Syanuu'ah 


“la syiyata” (QS. 2: 71), ia berkata: daa wadhaha (tidak ada belang). 

“adhuluhunna” (QS. 2: 232), ia berkata: al-habsu (menahan/ 
menghalang-halangi) 

“ummati”? (QS. 11: 8), ia berkata: siniina (beberapa tahun). 

“arrass” (QS. 25: 38), ia berkata: al-biru (sumur). 
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“kaazhimiina” (QS. 40: 18), ia berkata: makruubiina (menahan 
kesedihan). 

“min ghisliind” (QS. 69: 36), ia berkata: albaarul ladzi tunaahaa harruhu 
(panas yang mencapai titik paling panas). 

“lawwahatun” (QS. 74: 29), ia berkata: harraagatun (pembakar). 


Dengan Bahasa Suku Madzahij 


“rafasa” (QS. 2: 197), ia berkata: jimaa' (hubungan suami istri). 


“mugiitan” (QS. 4: 85), ia berkata: mugtadiran (Mahakuasa atas segala 
sesuatu). 


“bighaabirin minal gaul?” (QS. 13: 33), ia berkata: bikadzibin (dengan 
kebohongan). 


“bil washiidi” (QS. 18: 18), ia berkata: al-fima' (halaman). 
“huguban” (QS. 18: 60), ia berkata: dahran (masa). 
“a-khurthuun?” (QS. 68: 16), ia berkata: a/-anfu (hidung). 


Dengan Bahasa Suku Khasy'am 


“tusumuuna’ (QS. 16: 10), ia berkata: tar'auna (kamu menggembalakan 
ternakmu). 

“marjin” (QS. 50: 5), ia berkata: muntasyirin (berhamburan). 

“shagha?” (QS. 66: 4), ia berkata: maalat (condong— untuk menerima 
kebenaran). 

“haluu'an” (QS. 70: 19), ia berkata: dhujuuran (keluh kesah lagi kikir). 

“syathathan” (QS. 18: 14), ia berkata: Aadziban (kedustaan). 


Dengan Bahasa Suku Oais ‘Ailaan 


“nihlatan” (QS. 4: 4), ia berkata: faridhatan (sebagai kewajiban). 

“barajan”? (QS. 4: 65), ia berkata: dhayyigan (merasa sempit). 

“lakhaasiruuna” (QS. 7: 90),ia berkata: mudhayyiuuna (orang-orang 
yang merugi). 

“tufanniduuna” (QS. 12: 94), ia berkata: tastahgiuuna (kalian menghinaku). 

“shayashiihim” (QS. 33: 26), ia berkata: hushuunihim (benteng-benteng 
mereka). 

“tubbaruuna’ (QS. 43: 70), ia berkata: tana'amuuna (diberikan 
kesenangan). 
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“rajiimin? (QS. 15: 17), ia berkata: maluunum (yang dilaknat). 
“Yalitkum?” (OS. 49: 14), ia berkata: yangushuukum (mengurangi pahalamu). 


Dengan Bahasa Suku Saad al- Asyiirah 


“wahafadatan” (QS. 16: 72), ia berkata: x£htaani (dua perempuan 
bersaudara). 


“kallun? (QS. 16: 76), ia berkata: Yyaalun (miskin). 


Dengan Bahasa Suku Kindah 


“Jajaajan” (QS. 21: 31), ia berkata: turugan (jalan-jalan). 
“wabussat” (QS. 56: 2), ia berkata: futitat (dihancurluluhkan). 


“tabta is’ (QS. 11: 36), ia berkata: tahgan (kamu bersedih), dengan 
bahasa suku ‘Udzah. 


“ikhsan” (QS. 23: 108), ia berkata: ukbguu (tinggallah dalam kehinaan). 


Dengan Bahasa Suku Hadhramaut 


“Tibbiyyuna” (QS. 3: 146), ia berkata: rajaalun (para lelaki yang 
mengikutinya). 

“dammarnaa” (QS. 7: 137), ia berkata: ahlaknaa (kami binasakan). 

“lughuubin” (QS. 35: 35), ia berkata: #yaabu (merasa lesu). 

“minsa atahu” (QS. 34: 14), ia berkata: ashaahu (tongkatnya). 


Dengan Bahasa Suku Ghassaan 


“wathafiga” (QS. 7: 22),ia berkata: amdan (secara disengaja). 
“hatisin” (QS. 7: 165), ia berkata: syadiid (yang keras). 
“sila bihin?” (QS. 11: 77), ia berkata: karihahum (dia merasa benci). 


Dengan Bahasa Suku Muzainah 


“Jaa taghlui” (QS. 4 171), ia berkata: Iza tagiiduu (jangan berlebih-lebihan). 


Dengan Bahasa Suku Lakhm 


“imbang” (QS. 6: 151), ia berkata: juu’in (kelaparan). 
“walatalunna” (QS. 17: 4), ia berkata: walatagharanna (sungguh kamu 
akan menyombongkan diri). 
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Dengan Bahasa Suku Judzaam 


“fajasuu khilaalad diyaari” (QS. 17: 5), ia berkata: takhallaluul aziqata 
(mereka merajalela di kampung-kampung). 


Dengan Bahasa Suku Bani Hanifah 


“bil-‘uquud?’ (QS. 5: 1), ia berkata: al 'uhuud (perjanjian-perjanjian). 
“al-janaah” (QS. 17: 24), ia berkata: a/-yad (tangan). 
“ar-rahb?” (QS. 28: 32), ia berkata: al-faza'w (ketakutan). 


Dengan Bahasa Suku Bani al-Yamamah 


“hashira?” (QS. 4: 90), ia berkata: dhaagat (merasa keberatan). 


Dengan Bahasa Suku Saba’ 


“tamiilu mailan 'azhiiman” (QS. 4: 27), ia berkata: tukhthiu khathaan 
bayyinan (kamu melakukan kesalahan yang nyata). 


“tabbarnad’ (QS. 25: 39), ia berkata: ahlaknaa (telah kami binasakan). 
Dengan Bahasa Suku Salim 


“nakasha” (QS. 8: 48), ia berkata: raja’a (kembali). 


Dengan Bahasa Suku Imarah 


“ash-shaaigah” (QS. 2: 55), ia berkata: a/-maut (kematian). 


Dengan Bahasa Suku Khuza'ah 


“afiidhun” (QS. 2: 199), ia berkata: infiruu, wal ifdha’: al-jimaa’ 
(bertolaklah kalian), sedangkan ;fdba' adalah bersetubuh. 


Dengan Bahasa Suku Amman 


“khabalan” (9S. 3: 118), ia berkata: ghayyan (kesesatan). 
“nafagan” (QS. 4: 35), ia berkata: saraban (lubang dalam tanah). 
“haitsu ashaaba” (QS. 38: 36), ia berkata: araada (ke mana ia suka). 


Dengan Bahasa Suku Bani Tamiim 


“ummatir” (QS. 12: 45), ia berkata: nisyaanun (lupa). 
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“baghyan” (QS. 2: 213), ia berkata: hasadan (kedengkian). 


Dengan Bahasa Suku Anmaar 


“thaairahu’ (QS. 17: 13), ia berkata: amaluhu (perbuatannya). 
“aghthasya” (QS. 79: 29), ia berkata: aghlama (gelap gulita). 


Dengan Bahasa Suku al-Asy'ariyyiin 


“la ahtanikanna” (QS. 17: 62), ia berkata: la astashilanna (sungguh 
akan kami sesatkan). 


“Yaaratan” (QS. 20: 55), ia berkata: marratan (sekali lagi). 


“isyma azzat” (QS. 39: 45), ia berkata: maalat wa nafarat (berpaling 
dan merasa benci). 


Dengan Bahasa Suku Aus 
“hinatin’ (QS. 59: 5), ia berkata: an-nakhlu (pohon kurma). 


Dengan Bahasa Suku Khazraj 
“Yanfadhdhuu” (QS. 63: T), ia berkata: yadhdhabu (mereka pergi). 


Dengan Bahasa Suku Madyan 


“fafruq’ (QS. 5: 25), ia berkata: fagidh (maka putuskanlah). 

Selesailah apa yang telah disebutkan oleh Abul Qasim yang diringkas 
ini. 

Abu Bakar al-Wasithi berkata di dalam kitabnya yang berjudul a/ 
Irsyad fi Oira'atil Asyr, “Di dalam Al-Qur'an terdapat lima puluh bahasa, 
yaitu bahasa Ouraisy, Hudzail, Kinanah, Khuts 'Umayyah bin Azad 
Syanwah, Kindah, Tamim, Himyar, Madyan, Lakhm, Sa'ad al-‘Asyirah, 
Hadramaut, Sadus, “Amaligah, Anmar, Ghassan, Madzaj, Khuza'ah, 
Ghathafan, Saba’, Oman, Banu Hanifah, Tsa’labah, Thay, ‘Amir bin 
Sha’sha’ah, Aus, Muzainah, Tsagif, Judzam, Baliy, Udzrah, Hawazin, 
Namir, dan Yamamah.” 

Dari yang selain bahasa Arab adalah Persia, Roma, Nibth (Nabatha), 
Habasyah (Ethiopia), Berber, Suryaniyah, Ibraniyah, Qibti (Mesir). 

Kemudian dia menyebutkan contoh-contohnya yang sebagian besar 
seperti apa yang telah disebutkan oleh Abul Qasim. Dia menambahkan: 
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Pa (QS. 7: 134) adalah siksaan berdasarkan bahasa Baliy. 

DUS A Gall (QS. 7: 201) adalah bisikan berdasarkan bahasa Tsaqif. 

YL (QS. 46: 21) adalah padang pasir berdasarkan bahasa 
Tsa’labah. 

Ibnul Jauzi berkata dalam kitab Fununul Afnan, “Kosakata dalam Al- 
Qur’an yang berasal dari bahasa Hamadan adalah: 

Ole (QS. 56: 89); regekd. 

ut (QS. 44: 54): yang putih. 

r Ba (QS. 55: 76): permadani-permadani. 

Sean kosakata dalam Al-Qur'an yang berasal dari bahasa Nashr 
bin Mu'awiyah adalah Ree (QS. 31: 32): pendusta. Berasal dari bahasa ‘Amir 
bin Sha’sha’ah adalah AA (OS. 16: 72): para pembantu. Berasal dari bahasa 
Tage adalah | re 35 (QS. 4: 3): kecenderungan. Berasal dari bahasa Ukka adalah 


yall (QS. 6: 73): abad. 

Ibnu Abdil Bart berkata di dalam kitab at-Iamhid, “Makna dari 
perkataan orang bahwa Al-Qur’an turun dalam bahasa Quraisy maksudnya 
adalah secara garis besarnya. Karena bahasa-bahasa selain dari bahasa 
Quraisy itu terdapat dalam setiap gira'ah, seperti membaca hamzah dengan 
tahgig, sedangkan suku Quraisy tidak membacanya dengan tahgig.” 

Syekh Jamaluddin bin Malik berkata, “Allah menurunkan Al-Qur'an 
ke dalam bahasa Hijaz, kecuali sebagian kecil saja. Maka sesungguhnya 
(kosakata) Al-Qur'an ada yang berasal dari bahasa Tamim, seperti dalam 
bacaan idhgham pada ayat: Al Ga gag dan pada ayo iye Ki a des 
Sesungguhnya bacaan idhgham pada kata yang majzum berasal dari dialek 
bahasa Tamim. Karena itulah bacaan yang seperti ini berjumlah sangat 
sedikit. Sedangkan bacaan yang bukan idhgham adalah bahasa Hijaz. Karena 


itulah, bacaan seperti ini banyak jumlahnya. Seperti: ay (QS. 2: 282), 
NS (AS 3: 31), Sa Sa (QS. 20: 31), oat dle a 

(QS. 20: 81).” 
Dia berkata, “Para ahli gira’ah telah sepakat untuk membaca nashab 


(berharakat fathah) dalam ayat: Aa ari Si, karena bahasa penduduk 
Hijaz mengharuskan nashab dalam bacaan ishitsna’ mungathi', sebagaimana 
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mereka juga sepakat untuk membaca nashab pada | pis \i& Ú, sebab bahasa 
mereka menjadikan kata itu sebagai “amil.” 
Zamakhsyari menyangka tentang firman Allah: 


“Katakanlah, Tidak ada seorang pun di langit dan di bumi yang mengetahui 
perkara yang gaib, kecuali Allah” (QS. 27: 65) bahwa istitsna' pada ayat ini 
munqathi’, yang berasal dari bahasa bani Tamim. 


Catatan 


Al-Wasithi berkata, “Di dalam Al-Qur’an tidak ada kata yang asing, 
sebab mayoritas berasal dari bahasa Ouraisy, kecuali tiga buah kata. Dialek 
bangsa Ouraisy itu mudah dan jelas, sedangkan bangsa Arab yang lain kasar 
dan aneh. Jadi, di dalam Al- Que an itu tidak ada kata yang aneh, kecuali 
tiga huruf, yaitu pada: O gahi (QS. 17: 51), Ga (QS. 4: 85), re Sa 
(QS. 8: 57.” 


JG, 
SY 
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Makna dari perkataan orang bahwa Al-Qur'an turun 
dalam bahasa Quraisy maksudnya adalah secara garis 


besarnya. Karena bahasa-bahasa Selain dari bahasa 
Quraisy itu terdapat dalam setiap qira'ah, 


seperti membaca hamzah dengan éahqig, sedangkan 
suku Quraisy tidak membacanya dengan fa/qiq. 


--(Ibnu Abdil Barr)-- 


dari Bahasa Arab) 


R 


pustaka-indo.blogspot.com 


Kosakata yang Bukan Berasal 


dari Bahasa Arab 


Ji elah saya susun permasalahan ini dalam sebuah 
kitab tersendiri yang berjudul a/-Muhadzab fi Ma 
Waga'a fil Qur'an minal Mwarrab. Di sini saya akan 
meringkas faedah-faedah yang terdapat di dalamnya. 
Menurutku, “Para imam berselisih pendapat 
tentang keberadaan kata-kata yang diserap ke dalam 
bahasa Arab (mu'arrab). Kebanyakan ulama, seperti 
Imam Syafi'i, Ibnu Jarir, Abu Ubaidah, Al-Qadhi Abu 
Bakar, dan Ibnu Faris berpendapat bahwa kata mu arrab 
tidak ada di dalam Al Quran. Dalilnya adalah firman 


Allah: ys UI (sebagai Al-Qur'an yang berbahasa Arab) 
(OS. Yusuf: 2) dan firman Allah: 
‘bh Bo eid yy Ja esa up ida Yo 
ise 
“dan jikalau Kami jadikan Al-Qur'an itu suatu bacaan ke 
dalam selain bahasa Arab tentulah mereka mengatakan, 
“Mengapa tidak dijelaskan ayat-ayatnya?” (QS. Fushshilat: 
44). Imam Syafi'i sangat menentang orang yang 
berpendapat tentang keberadaannya. 
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Abu Ubaidah berkata, “Al-Qur’an itu hanya turun dalam bahasa Arab 
yang jelas. Barangsiapa menyangka bahwa di dalamnya terdapat (kosakata) 
selain bahasa Arab, dia telah membesar-besarkan pernyataan. Barangsiapa 
mengatakan bahwa kata ini merupakan bahasa Nabathiyah, dia telah 
melebih-lebihkan perkataan.” 


Ibnu Faris berkata, “Jika ada seseorang yang berkata bahwa di dalam 
Al-Qur’an itu ada (kosakata) selain bahasa Arab, pastilah akan ada orang 
yang menyangka bahwa bangsa Arab itu tidak mampu untuk membuat 
kosakata yang sepadan dengannya. Karena mereka mengatakan bahasa- 
bahasa yang tidak mereka ketahui.” 


Ibnu Jarir berkata, “Apa yang diriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang 
penafsiran lafadz-lafadz dalam Al-Qur’an yang menyatakan bahwa 
(beberapa) lafadz Al-Qur'an itu berasal dari bahasa Persia atau Habasyah 
atau Nabathiyah atau yang lainnya, hanyalah terjadi karena adanya 
persesuaian bahasa, sehingga bahasa Arab, Persia, Habasyah mengucapkan 
satu kosakata yang sama.” 

Sementara pihak lain menyatakan, “Tetapi bangsa Arab asli (Al- 
Aribah) yang Al-Qur'an diturunkan sesuai dengan bahasa mereka, 
terpengaruh oleh percampuran bahasa dalam banyak perjalanan mereka, 
sehingga terjadilah perubahan pada beberapa bagiannya dengan 
pengurangan pada beberapa huruf dan mereka menggunakannya dalam 
percakapan dan syair-syair mereka, sehingga menjelma menjadi bahasa 
Arab yang fasih. Dalam konteks seperti inilah Al-Qur'an diturunkan.” 

Pihak lainnya berkata, “Semua kosakata ini merupakan bahasa Arab 
asli. Tetapi jangkauan bahasa Arab itu sangat luas sehingga tidak 
mengherankan jika ada beberapa ulama besar yang tidak mengetahui 
beberapa di antaranya. Seperti Ibnu Abbas yang tidak mengetahui makna 


kata „bü dan kata cb.” 
Imam Syafi'i di dalam ar-Risalah berkata, “Tidak ada yang menguasai 
bahasa Arab selain Nabi.” 


Abul Ma'ali Uzaizi bin Abdul Malik menyatakan, “Kata-kata ini hanya 
ditemukan di dalam bahasa Arab karena bahasa ini adalah bahasa yang 
paling luas dan paling kaya kosakatanya. Boleh jadi bangsa Arab-lah yang 
lebih dahulu memakai kosakata itu.” 


Kelompok lain bersepakat tentang hal itu. Mereka menjawab dengan 
firman Allah: ages fie (sebagai Al-Qur'an yang berbahasa Arab) (QS. Yusuf: 
2). Kalimat-kalimat dari bahasa Arab yang bersentuhan dengan kalimat- 
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kalimat non-Arab, tidak menjadikannya keluar dari bahasa Arab, seperti 
syait berbahasa Persia yang tidak keluar dari kaidah sastra Persia hanya 
karena adanya satu kata yang diambil dari bahasa Arab. 


yee 


Tentang firman Allah: £ 3 Pen mereka berkata bahwa makna 
dari konteks ayat ini adalah “apakah suatu pembicaraan itu asing sedangkan 
yang diajak bicara adalah orang yang berbahasa Arab”. Mereka berdalil 
berdasarkan kesepakatan para ahli ilmu nahwu bahwa sebab larangan 
perubahan pada kata seperti al) karena faktor isiw alam dan sebagai 
kata asing. Dalil ini dibantah karena 151m-isim alam ini tidak dapat dijadikan 
alasan bagi perselisihan pendapat. Sedangkan inti dari permasalahan ini 
adalah pada kosakata selainnya yaitu jika terjadi kesepakatan tentang isiy- 
isim alam berarti tidak ada larangan bagi berlangsungnya gjnas (jamak dari 
Jinsin) pendapat paling kuat, yang menurut saya, sangat mungkin terjadi. Ini 
merupakan pendapat yang aku pilih, berdasarkan riwayat Ibnu Jarir dengan 
sanad yang shahih dari Abu Maisarah, seorang tabiin yang mulia, bahwa dia 
berkata, “Semua bahasa itu ada di dalam Al-Qur'an.” 

Dia juga meriwayatkan yang seperti ini dari Sa'id bin Jubair dan Wahab 
bin Munabbih. 

Ini merupakan isyarat bahwa hikmah dari adanya berbagai kosakata 
yang seperti ini di dalam Al-Qur’an adalah untuk menunjukkan bahwa 
Al-Qur’an itu mencakup ilmu-ilmu para pendahulu maupun mereka yang 
akan datang kemudian dan bahwa Al-Qur'an merupakan berita dari segala 
sesuatu. Maka, haruslah di dalamnya ada suatu isyarat kepada berbagai 
macam bahasa, untuk lebih menyempurnakan pencakupan terhadap segala 
sesuatu, sehingga dipilihlah dari setiap bahasa itu yang palingindah, paling 
ringan, dan yang paling sering digunakan oleh bangsa Arab. 

Kemudian aku melihat Ibnu Nagib menjelaskan hal ini dengan tegas. 
Dia berkata, “Di antara kekhususan Al-Qur'an dibandingkan dengan kitab- 
kitab Allah yang lain adalah Al-Qur’an diturunkan dalam bahasa sebuah 
kaum yang diturunkan kepada mereka dan tidak ada sesuatu pun yang 
turun dengan bahasa selain bahasa mereka. Al-Qur’an mencakup semua 
bahasa Arab dan banyak kosakata dari Roma, Persia, dan Habasyah. Juga 
bahwa Rasulullah saw. diutus kepada segenap umat. Allah telah berfirman, 


en et pt les 
Kami tidak mengutus seorang rasul pun, melainkan dengan bahasa kaumnya. 


(OS. Ibrahim: 4) 
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Haruslah dan selayaknya di dalam kitab yang diturunkan kepadanya 
(Rasulullah) terkandung bahasa dari semua kaum itu, walaupun pada 
dasarnya dengan bahasa dari kaumnya sendiri.” 


Aku melihat Al-Khubi menyebutkan masuknya berbagai kosakata 
serapan ke dalam bahasa Arab itu memiliki hikmah yang lain. Dia berkata, 
“Jika dikatakan bahwa kata Gye} (sutra) bukan merupakan bahasa Arab, 
sedangkan kosakata selain bahasa Arab berada di bawah kualitas bahasa 
Arab dalam hal kefasihan dan balaghah, maka kami berkata, Jika semua 
orang fasih di seluruh dunia berkumpul dan mereka bermaksud untuk 
membuang kosakata ini dan membuat kosakata baru sebagai gantinya, 
pastilah mereka tidak akan mampu untuk melakukannya. Sebabnya adalah 
jika Allah memerintahkan para hamba-Nya untuk taat maka jika Dia tidak 
berjanji memberi balasan yang baik dan mengancam mereka dengan siksaan 
yang pedih, berarti perintah-Nya itu tidak sesuai dengan hikmah. Janji dan 
ancaman ditinjau dari sisi kefasihan adalah sesuatu yang pasti. Janji yang 
disukai oleh mereka yang berakal hanya terdiri dari beberapa hal, yaitu 
tempat-tempat yang baik, makanan-makanan yang enak, minuman-minuman 
yang lezat, pakaian-pakaian yang indah, dan pernikahan-pernikahan yang 
nyaman. Selanjutnya berbeda-beda sesuai dengan selera. Maka penyebutan 
tempat-tempat yang baik dan janji untuk memberikannya adalah suatu 
keharusan ditinjau dari sisi kefasihan. Jika hal itu ditinggalkan, pastilah 
orang yang diperintahkan untuk beribadah dan diberikan janji akan diberikan 
makanan dan minuman, akan berkata, Sesungguhnya makanan dan minuman 
itu tidak legat bagiku jika aku berada di tempat yang jelek. 


Jika Allah menyebutkan surga dan rumah-rumah yang indah di 
dalamnya, selayaknyalah Dia menyebutkan pakaian-pakaian yang paling 
bagus pula di sana. Pakaian yang paling bagus di dunia adalah sutra. Adapun 
emas tidak dapat dijadikan sebagai bahan pakaian. Dalam hal pakaian 
selain sutra, tidak akan dilihat ukuran dan beratnya. Boleh jadi yang tipis 
dan ringan itu lebih bagus daripada yang berat. Adapun baju dari sutra 
maka semakin berat, semakin tinggi pula nilainya. 


Pada saat itulah menjadi kewajiban bagi yang fasih untuk menyebutkan 
yang lebih berat dan lebih tebal dan dia tidak boleh meninggalkannya dalam 
janji itu agar pelaksanaan perintahnya tidak diremehkan. Kemudian yang 
harus disebutkan ini, boleh jadi disebutkan dalam satu kosakata yang 
menunjukkan makna kepadanya secara jelas atau tidak menyebutkan seperti 
kata ini. Tidak diragukan bahwa penyebutan satu kata dengan tepat akan 
lebih baik, karena lebih singkat dan lebih jelas. Kata itu adalah J iw]. 
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Jika seorang fasih yang hendak meninggalkan kata ini dan 
menggantikannya dengan kata yang lain, hal itu tidak mungkin karena kata 
penggantinya boleh jadi satu kata atau beberapa kata. Seorang yang berbahasa 
Arab tidak menemukan satu kata pun yang bermakna seperti itu, karena 
pakaian dari sutra dikenal oleh bangsa Arab Persia. Belum ada kesepakatan 
di kalangan bangsa Arab tentang kosakata itu, dan mereka belum mengenal 
sutra sebelumnya. Di dalam bahasa Arab tidak dibuat kosakata yang 
menunjukkan nama dari sutra yang tebal. Tetapi mereka menyerapnya ke 
dalam bahasa Arab apa yang mereka dengar dari bangsa non-Arab dan mereka 
mencukupkan diri dengan kata serapan ini, karena sedikitnya penggunaan 
kosakata itu dan jarangnya pengucapan terhadap kosakata itu di kalangan 
mereka. Jika dia menggabungkan dua buah kata atau lebih, maka dia telah 
mengurangi kualitas balaghah karena penggabungan dua kata untuk sebuah 
makna yang dapat disebutkan dengan satu kata saja adalah pemborosan. 


Dengan demikian, diketahui bahwa kata pawi adalah suatu kata 
yang harus disebutkan oleh setiap pakar bahasa untuk digunakan dalam 
pembicaraan sesuai dengan konteksnya dan tidak ada kosakata yang lain 
sebagai pengganti. Maka kefasihan apa yang lebih tinggi daripada suatu 
kefasihan yang tidak ditemukan penggantinya yang serupa.” 


Abu Ubaid al-Qasim bin Salam, setelah menceritakan perbedaan 
pendapat di kalangan para ahli fikih tentang ada tidaknya penggunaan 
kosakata selain bahasa Arab di dalam Al-Qur'an, dia berkata, “Yang benar 
menurutku adalah pembenaran terhadap kedua pendapat itu semuanya. 
Karena kata-kata ini pada dasarnya adalah kata-kata asing, seperti yang 
dikatakan oleh para ahli fikih, tetapi kata-kata itu meresap ke dalam bahasa 
Arab. Maka mereka (bangsa Arab) membentuknya sesuai dengan lisan 
mereka dan mengubahnya dari bahasa asing menjadi bahasa Arab, sehingga 
jadilah kata itu menjadi kosakata bahasa Arab. Kemudian turunlah Al- 
Qur'an, sedangkan kosakata-kosakata itu telah bercampur dengan bahasa 
Arab. Maka barangsiapa berkata bahwa itu adalah bahasa Arab, dia telah 
benar. Barangsiapa berkata bahwa itu adalah bahasa asing, dia juga benar. 
Mereka yang condong kepada pendapat ini adalah Al-Jawaliqi, Ibnul Jauzi, 
dan beberapa ulama yang lain. 


Inilah daftar dari kosakata itu berdasarkan urutan abjad. 
1. Giyll: Ats-Tsa’alibi menceritakan bahwa itu adalah bahasa Persia. 


Al-Jawaligi berkata, “Kata ini (ibrig) berasal dari bahasa Persia yang 
diserap ke dalam bahasa Arab yang maknanya adalah ‘jalan air atau 


> 32 


menuangkan air secara perlahan’. 
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Cl: Sebagian ulama berkata bahwa itu adalah bahasa penduduk Barat 
yang maknanya adalah rumput-rumputan. Ini diceritakan oleh 
Syaidzulah. 


A I: Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Wahab bin Munabbih tentang 


firman Allah: Sets (Ab! (telanlah airmi) (QS. Hud: 44). Dia berkata, 
“Ttu adalah bahasa Habasiyah yang maknanya ‘tinggalkanlah’.” Abu 
Syekh meriwayatkan dari jalur Jakfar bin Muhammad dari bapaknya 
bahwa dia telah berkata, “Maknanya adalah ‘minumlah’, menurut 
bahasa India.” 


Ale : Al-Wasithi berkata di dalam al- Irsyad, JP AN J ai maknanya 
adalah “cenderung kepada dunia”, berdasarkan bahasa Ibrani. 


Ja AT Ibnul Jauzi menceritakan dalam kitab Fununul Afnan bahwa 


maknanya adalah ‘kasur-kasur’, berdasarkan bahasa Habasiyah. 


DAN : Orang yang berpendapat bahwa kata itu bukan dari abu 
Ibrahim atau nama sebuah berhala akan menganggapnya termasuk 
kata serapan ke dalam bahasa Arab. Ibnu Abi Hatim berkata: 
diceritakan dari Mu'tamar bin Sulaiman bahwa dia telah berkata, “Aku 
mendengar bapakku membaca firman Allah: ae ash mall JG 313 
(Dan ingatlah ketika Ibrahim berkata kepada bapaknya, Azar) (QS. al- 
An’am: 74) dengan bacaan rafa’ pada kata ae. Dia berkata, ‘Aku 
mendengar bahwa maknanya adalah bengkok dan itu adalah sebuah 
kata yang paling keras yang dikatakan oleh Ibrahim kepada 
bapaknya.” Ada sebagian ulama yang berkata bahwa kata itu dalam 
bahasa mereka bermakna “Wahai orang yang bersalah’.” 


en : Abu al-Laits menceritakan di dalam kitab Tafsir-nya bahwa 


kata int dalam bahasa mereka mempunyai makna yang sama dengan 
“suku- suku” di dalam bahasa Arab. 


Ope pa : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak bahwa 
ieee adalah sutra yang tebal, berdasarkan bahasa asing. 


al : Al-Wasithi berkata di dalam kitab a/-Irsyad, “Maknanya adalah 
kitab-kitab dalam bahasa Suryaniyah.” Ibnu Abi Hatim meriwayatkan 
dari Adh-Dhahhak bahwa dia telah berkata, “Maknanya adalah kitab- 
kitab, menurut bahasa Nabathiyyah (Nabathea).” 
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10. el: Abul Qasim berkata di dalam kitab Lughatul Our'an, 
“Maknanya adalah janji setiaku, berdasarkan bahasa Nabathea.” 


14. vsi : Ibnu Jauzi menceritakan bahwa kata ini berasal dari bahasa 
Nabathea yang bermakna gayung untuk menimba air atau centong, 
Ibnu Jarir meriwayatkan dari Adh-Dhahhak bahwa kata ini dalam bahasa 
Nabathea adalah bejana atau tempayan yang tidak mempunyai lubang. 

12. di : Ibnu Jinni berkata, “Mereka menyebutkan bahwa kata ini dalam 
bahasa Nabathea maknanya adalah nama Allah Ta'ala.” 

13. Si : Ibnul Jauzi menceritakan bahwa kata itu maknanya ‘yang 
menyakitkan” dalam bahasa Zinjiyah. Syaidzalah berkata, “Dalam 
bahasa Ibrani”. 

14. sl) : Maknanya menurut bahasa Maghrib adalah kematangannya. Ini 
diceritakan oleh Syaidzalah. Abul Qasim berkata, “Menurut bahasa 
Barbar.” Dia berkata tentang firman Allah : ol mem (yang mendidih 
yang memuncak panasnya) (QS. ar-Rahman: 44), “Yaitu yang panasnya 
telah mencapai puncak.” Tentang firman Allah: al oe oy (sumber 
yang sangat panas) (QS. al-Ghasyiyah: 5), dia berkata, “Yang sangat 
panas.” 

15. all : Abu Syekh bin Hibban meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari 


Ibnu Abbas bahwa dia telah berkata, “Kata ols! maknanya adalah 
orang yang yakin, menurut bahasa Habasyah.” Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan yang seperti ini dari Mujahid dan Ikrimah. Dia juga 
meriwayatkan dari Amru bin Surahbil bahwa dia telah berkata, “Yang 
bersifat kasih sayang, menurut bahasa Habasyah.” Al-Wasithi berkata, 


“Kata KASI maknanya adalah doa, menurut bahasa Ibrani.” 
16. SG : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Amru bin Surahbil bahwa dia 
telah berkata, “Kata SAN maknanya adalah yang mengucapkan tasbih, 


menurut bahasa Habasyah.” Ibnu Jarir meriwayatkan darinya mengenai 


firman Allah: 4 a) (bertasbihlah berulang-ulang bersama dengannya) (QS. 
Saba’: 10), dia berkata, “Bertasbihlah, menurut bahasa Habasyah.” 


17. SS) AJI : Syaidzalah berkata, “Maknanya adalah masa jahiliah yang 
pertama.” Maksud kata 3Y! menurut bahasa Qibthi adalah yang 
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18. 


19. 


20. 


21. 


22. 


23. 


24. 
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pertama dan penduduk Qibthi menamakan yang pertama itu sebagai 


SANI serta menamakan yang terakhir sebagai A Ini diceritakan 
oleh Az-Zarkasyi di dalam al-Burhan. 


GU : Syaidzalah berkata tentang firman Allah: pe oe GST; 
(yang sebelah dalamnya dari sutra) (QS. ar-Rahman: 54), “Maknanya 
adalah bagian luarnya, menurut bahasa Qibthi.” Ini diceritakan oleh 
Az-Zarkasyi. 


m: Al-Firyabi meriwayatkan dari Mujahid tentang firman Allah: 


s S (seberat beban seekor unta) (QS. Yusuf: 64), maksudnya adalah 
Seberat beban seekor himar. Riwayat dari Muqatil bahwa kata itu 
maknanya adalah segala sesuatu yang digunakan sebagai alat 
pengangkut, menurut bahasa Ibrani. 


oa : Al-Jawaligi berkata dalam kitab a/-Muwarrab, “Kata Jk dan kata 


KASI dianggap oleh beberapa ulama sebagai kosakata Persia yang 
diserap ke dalam bahasa Arab (QS. al-Hajj: 40). 


P Al-Jawaliqi dan Ats-Tsa'alibi menyebutkan bahwa kata itu 
adalah kosakata Persia yang diserap ke dalam bahasa Arab. 


o og 


ee: 5 : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair mengenai 


o RY 


a Allah: | Pai | pea Vs pil D (dan untuk membinasakan sehabis- 


habisnya apa yang mereka kuasai) (QS. al-Isra’: 7), “Membinasakannya, 
menurut bahasa Nabathea.” 


C$ Abul Qasim berkata di dalam kitab Lughaatul Our'an tentang 
firman Allah: View WAH (Maka Jibril menyerunya dari tempat yang 
rendah) (QS. Maryam: 24), maksudnya adalah perutnya, menurut 
bahasa Nabathea. Al-Karmani meriwayatkan dari Muarrij seperti ini 
di dalam kitab al Ajaib. 

C41: Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa dia telah 


berkata, “Kata edi adalah nama setan menurut bahasa Habasyah.” 
Ibnu Humaid meriwayatkan dari Ikrimah bahwa dia telah berkata, “Kata 


aa menurut bahasa Habasyah maknanya adalah setan.” Ibnu Jan 


Bea dari Sa'id bin Jubair bahwa dia telah berkata, “ Tai 
maknanya adalah penyihir, menurut bahasa Habasyah.” 
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25; re : Ada yang mengatakan bahwa kata ini berasal dari bahasa asing. 
Ada yang mengatakan berasal dari bahasa Persia dan bahasa Ibrani. 


Kata asalnya adalah Ag 


26. an : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ikrimah bahwa dia telah 
berkata, “Kata So maknanya adalah wajib, menurut bahasa Habasyah.” 


Soy 


27. Ge : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang 


var 8 


firman Allah Ta'ala: psg eo (bahan bakar api neraka) (QS. al- 
Anbiya’: 98), “Bahan bakar api neraka, menurut bahasa Zinjtyah.” 


28. Ales : Ada yang mengatakan maknanya adalah katakanlah kebenaran, 
menurut bahasa mereka. 

29. a 9s : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dati Adh-Dhahhak bahwa 
daeh berkata, “Kata eet menurut bahasa Nabathea 
maknanya adalah orang-orang Sia mencuci dan asalnya adalah 46 NP? 

30. ere : Telah dijelaskan dalam berbagai pertanyaan yang diajukan 
Naf? bin al-Azrag dari Ibnu Abbas bahwa dia telah berkata, “Kata 
te maknanya adalah dosa, menurut bahasa Habasyah.” 

31. 35 : Maknanya adalah kamu saling membacakan, menurut bahasa 


umat Yahudi. 


32. & J> : Maknanya adalah yang bercahaya, menurut bahasa Habasyah. 
Ini diceritakan oleh Syaidzalah dan Abu Qasim. 


33. Ws : Disebutkan oleh Al-Jawaligi dan yang lainnya bahwa kata ini 
berasal dari bahasa Persia. 


34. Uslyy : Abu Nu’aim meriwayatkan di dalam kitab Dala'ilun Nubuwwah 
dari Ibnu Abbas bahwa dia telah berkata, “Kata ini menurut bahasa 
umat Yahudi maknanya adalah mencela.” 


35. yg : Al-Jawaligi berkata bahwa Abu Ubaidah berkata, “Bangsa 


Arab tidak mengenal kata au 3, tetapi yang mengetahui adalah 
para fugaha dan ahli ilmu dan kata ini berasal dari bahasa Ibrani atau 
Suryaniyah.” Al-Gasim menegaskan bahwa kata ini berasal dari 
bahasa Suryaniyah. 
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Dya ): Abu Hatim Ahmad bin Hamdan menyebutkan di dalam kitab 


a6. oi 


37. 


38. 


39. 


40. 


41. 


42. 3 


43. 


44. 


45. 
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az-Zinah bahwa kata itu berasal dari bahasa Suryaniyah. 
SL : Al-Mubarrid dan Tsa’lab menyebutkan bahwa kata itu 


berasal dari bahasa Ibrani dan aslinya dengan huruf kha’ yang ajam 
(tidak dikenal dalam struktur bahasa Arab, penerj.). 

“wl: Disebutkan di dalam kitab al Ajaib karya Al-Kirmani bahwa kata 
itu berasal dari bahasa asing dan maknanya adalah sumur. 


5 : Ada yang mengatakan bahwa menurut bahasa Romawi 
maknanya adalah lembaran. Ini diceritakan oleh Syaidzalah. Abul 
Qasim berkata, “Maknanya adalah buku.” Al-Wasithi berkata, 
“Maknanya adalah tinta.” 
| ja : Ibnul Jauzi di dalam kitab Fununul Afnan menyebutnya sebagai 


termasuk kata serapan ke dalam bahasa Arab. Al-Wasithi berkata, 
Maknanya adalah menggerakkan dua buah bibir, menurut bahasa Ibrani.” 


A rò A 


hye Abul Qasim berkata tentang firman Allah: ry pl BN, (dan 
biarkanlah laut itu tetap terbelah) (QS. ad-Dukhan: 24). Maksudnya adalah 
dalam keadaan mudah dan nyaman, menurut bahasa Nabathea. Al-Wasithi 
berkata, “Dalam keadaan tenang, menurut bahasa Suryaniyah.” 


A : Al-Jawaligi berkata, “Itu adalah kata asing, sebagai nama untuk 
satu generasi dari umat manusia.” 

Je: Al-Jawaligi dan Ats-Tsa’alibi menyebutkan bahwa kata itu 
berasal dari bahasa Persia. 

“fox : Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur Abul Jauza’ dari Ibnu 
Abbas bahwa dia telah berkata, “Kata gea menurut bahasa Habasyah 
maknanya adalah seorang laki-laki.” Di dalam kitab a/-Muhtasab karya 
Ibnu Jinni bahwa kata Ji maknanya adalah buku. Ada sekelompok 


kaum yang berpendapat bahwa kata itu berasal dari bahasa Persia yang 
diserap ke dalam bahasa Arab. 


JJ: Al-Firyabi meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah berkata, 


“Kata jee dalam bahasa Persia adalah sesuatu yang awalnya batu 
dan akhirnya tanah liat.” 
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46. cg : Abu Hatim menyebutkan di dalam kitab az-Zinah bahwa kata 


ree 


itu bukan merupakan bahasa Arab asli. 


47. ÖN: Al-Jawaliqi berkata, “Itu adalah bahasa Persia yang diserap ke 
dalam bahasa Arab. Aslinya adalah >). yang maknanya adalah 
penutup rumah.” Lainnya berkata, “Yang betul adalah kata itu dalam 
bahasa Persia 03) Gp» yaitu penutup rumah (tirai).” 


48. Sp : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid tentang firman 


Allah kw (anak sungai) (QS. Maryam: 24), “Sungai, menurut bahasa 
Suryani.” Diriwayatkan dari Sa'id bin Jubair menurut bahasa Nabathea. 
Syaidzalah menceritakan bahwa itu menurut bahasa Yunani. 

49. 5,4% : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Ibnu Juraij dari Ibnu 


Abbas tentang firman Allah : T? ough (di tangan para penulis— 
malaikal) (QS. ‘Abasa: 15), dia berkata, “Menurut bahasa Nabathea 
maknanya adalah para pembaca.” 


50. ee : Al-Jawaligi menyebutkan bahwa kata itu berasal dari bahasa asing. 


51. Tea : Al-Wasithi berkata tentang firman Allah: pear ols! | Rey 
(dan masukilah pintu gerbangnya sambil membungkuk) (QS. al-A'raf: 161), 
“Maksudnya sambil menundukkan kepala, menurut bahasa Suryaniyah.” 

52. Ka : Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari jalur Al-Aufa dari Ibnu 
Abbas bahwa dia telah berkata, “Dia telah berkata bahwa kata SE 
menurut bahasa Habasyah maknanya adalah cuka.” 


53. ee : Al-Jawaliqi menyebutkan bahwa kata itu berasal dari bahasa asing, 

54. Ú% : Al-Hafidz Ibnu Hajar di dalam syairnya memasukkannya ke dalam 
bahasa serapan dan aku tidak mengetahui yang lainnya. 

55. P : Al-Jawaliqi berkata, “Kata itu maknanya menurut bahasa Persia 
adalah sutra yang tipis.” Al-Laits berkata, “Tidak ada perbedaan di antara 
para ahli tafsir dan bahasa bahwa itu adalah kata yang diserap ke dalam 
bahasa Arab.” Syaidzalah berkata, “Asalnya adalah bahasa India.” 

56. Tan : Al-Wasithi berkata tentang firman Allah: SI ca eit, Gi 3 
(dan kedua-duanya mendapati suami wanita itu di depan pintu) (QS. Yusuf: 


25), “Maknanya menurut bahasa Qibthi adalah suaminya? Abu Amru 
berkata, “Aku tidak mengetahui yang seperti ini di dalam bahasa Arab.” 
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57. 


58. 


59. 


60. 


61. 


62. $ 


63. 


64. 
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cee: Ibnu Abi Hatim dan Ibnu Jarrir meriwayatkan dari Ikrimah 
bahwa dia telah berkata, “Kata Ut maknanya adalah keindahan 
menurut bahasa Habasyah.” 

sb. : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak bahwa dia 
telah berkata, “Kata slw menurut bahasa Nabathea maknanya adalah 
yang bagus.” 

Sb% : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Rufai' tentang firman Allah 
Ta'ala: Jad) het (ke arah tengah masjid) (QS. al-Baqarah: 144), “Ke 


arah, menurut bahasa Habasyah.” 


dor, 


ye: Al-Jawaliqi berkata, “Ada beberapa ahli bahasa yang 
menyebutnya sebagai bahasa Suryani.” 

bial : An-Naggasy dan Ibnu Jauzi meriwayatkan bahwa kata itu 
menurut bahasa Roma maknanya adalah jalan. Kemudian aku 
melihatnya dalam kitab az-Zinah karya Abu Hatim. 


Are : Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang firman 


Allah: “Bal (cincanglah semuanya) (QS. al-Bagarah: 260), “Dalam 
bahasa Nabathea maknanya adalah potong-potonglah.” Dia juga 
mengajukan riwayat yang sama dari Adh-Dhahhak. Ibnul Mundzir 
meriwayatkan dari Wahab bin Munabbih bahwa dia telah berkata, 
“Tidak ada sesuatupun di dalam sebuah bahasa kecuali ada 
sebagiannya di dalam Al Qur’an.” Ditanyakan kepadanya, “Apakah 
yang berasal dari bahasa Romawi di dalamnya (Al-Qur’an)?” Dia 
berkata, “ ayes maksudnya adalah potong-potonglah.” 

ko (OS. al-Hajj: 40). Al-Jawaligi berkata, “Menurut bahasa Ibrani 
maknanya adalah biara-biara Yahudi dan aslinya adalah Usk.” Ibnu 
Abi Hatim meriwayatkan yang seperti itu dari Adh-Dhahhak. 

ab : Hakim meriwayatkan di dalam kitab a-Mustadrak dari Jalur 
Ikrimah dari Ibnu Abbas tentang firman Allah: 4b dia berkata, “Itu 
seperti perkataanmu, wahai Muhammad, menurut bahasa Habasyah.” 
Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Sa'id bin Jubair dari Ibnu 
Abbas bahwa dia telah berkata, “ab adalah bahasa Nabathea.” Dia 
meriwayatkan dari Sa'id bin Zubair bahwa dia telah berkata, Ta 
maknanya adalah wahai orang laki-laki menurut bahasa Nabathea.” 
Dan dia meriwayatkan dari Ikrimah bahwa dia berkata, “il artinya 
wahai orang laki-laki, menurut bahasa Habasyah.” 
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65. eye : Maknanya menurut bahasa Habasyah adalah dukun. 
66. Liba : Sebagian ulama ada yang mengatakan bahwa maknanya 


adalah mereka berdua berkehendak, menurut bahasa Romawi. Ini 
diceritakan oleh Syaidzalah. 

67. P ys: nama surga dalam bahasa Habasyah. Abu Syekh meriwayatkan 
dari Sa'id bin Jubair bahwa dia telah berkata, “Itu adalah kata dari 
bahasa India.” 


68. 2 An Al- Patya meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah berkata, 


“Kata j “aii maknanya adalah gunung, menurut bahasa Suryani.” Ibnu 
Abi Hatim meriwayatkan dari Adh-Dhahhak bahwa asal kata itu dari 
bahasa Nabathea. 


69. Sab: Dalam kitab al-Ajaib karya al-Kirmani dikatakan bahwa kata 
ini adalah kata asing yang diserap dalam bahasa Arab, yang artinya di 
waktu malam. Dikatakan juga artinya laki-laki dalam bahasa Ibrani. 


70. we : Abul Qasim berkata tentang firman Allah : jl A Cae 


(disebabkan kamu telah memperbudak Bani Israil) ( QS. 26: Dy, “Maknanya 
menurut bahasa Nabathea adalah kamu telah membunuh.” 


71. ods: Ibnu Jarrir meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa dia bertanya 


kepada Ka’ban tentang firman Allah: ous oý (di Surga Adn) (QS. 
at-Taubah: 72), dia berkata, “Taman-táman anggur, menurut bahasa 
Suryani.” Dalam penafsiran Juwaibir bahwa kata itu berasal dari 
bahasa Romawi. 

72. pa: Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah 
berkata, “Kata 2 | menurut bahasa Habasyah maknanya adalah 
bendungan yang menampung banyak air, kemudian jebol.” 

73. GU: : Jawaligi dan Al-Wasithi berkata, “Maknanya menurut bahasa 
Turki adalah yang dingin dan berbau busuk.” Ibnu Jarir meriwayatkan 
dari Abdullah bin Buraidah bahwa dia telah berkata, “Kata Gl 
maknanya adalah sesuatu yang berbau busuk, menurut bahasa 
Thakhariyyah.” 

74. uae 4 : Abul Qasim berkata, “Kata uae maknanya adalah berkurang, 
menurut bahasa Habasyah.” 


75. 92” : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah 
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76. 


THs 


78. 


79. 


80. 


81. 


82. 


83. 


84. 


85. 


86. 
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berkata, “Kata (#39, maknanya menurut bahasa Romawi adalah 
taman.” Dia meriwayatkan dari Sudi bahwa maknanya adalah anggur 
menurut bahasa Nabathea dan aslinya adalah Lx!» b. 


eP: Al-Wasithi berkata, “Maknanya adalah biji gandum menurut 
bahasa Ibriyah (Ibrani, penerj.).” 


ebi : Al-Jawaligi berkata, “Ada yang mengatakan bahwa kata 
meli bukan berasal dari bahasa Arab.” 


424.3 : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah berkata, 
“Kata baL maknanya adalah keadilan, menurut bahasa Romawi?” 
“Abs: Al-Firyabi meriwayatkan dati Mujahid bahwa dia telah 
berkata, “Kata PA maknanya adalah keadilan, menurut bahasa 
Romawi.” Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair bahwa 
dia telah berkata, “Kata ll maknanya menurut bahasa Romawi 
adalah timbangan.” 
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8) can : Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa dia telah 
berkata, “Maknanya adalah singa menurut bahasa Habasyah.” 


Wa? : Abul Qasim berkata, “Maknanya menurut bahasa Nabathea 
adalah kitab kami.” 


ROA 


Jas : Al-Jawaligi menceritakan dari beberapa ulama bahwa kata itu 
berasal dari bahasa Persia yang diserap ke dalam bahasa Arab. 


ae : Al-Wasithi berkata, “Maknanya adalah semacam belalang 
menurut bahasa Ibrani dan Suryani.” Abu ‘Amru berkata, “Aku tidak 
mengenalnya sebagai berasal dari bahasa Arab.” 


"25 : Ats-Tsa'alibi menyebutnya di dalam kitab Fighu/ Lughah bahwa 
kata itu menurut bahasa Romawi maknanya adalah dua belas ribu 
angiyah. Al-Khalil berkata, “Mereka memperkirakan bahwa kata itu 
menurut bahasa Suryani sama dengan emas atau perak sepenuh 
kantong kulit sapi.” Sebagian ulama ada yang berkata, “Kata itu 
menurut bahasa Barbar adalah seberat seribu timbangan.” Ibnu 
Qutaibah berkata, “Ada yang mengatakan bahwa maknanya adalah 
delapan ribu timbangan, menurut bahasa penduduk Afrika.” 


agi) : Al-Wasithi berkata, “Menurut bahasa Suryani maknanya 
adalah yang tidak tidur.” 


3S : Al-Jawaligi menyebutnya sebagai kosakata Persia yang diserap 
ke dalam bahasa Arab. 
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87. S : Ibnul Jauzi berkata, “Kata Us PI maknanya adalah hapuslah 
dari kami, menurut bahasa Nabathea.” Ibnu Abi Hatim meriwayatkan 
dari Abi Imran al-Jauniy tentang firman Allah: le mee sis (dia 
telah menghapus dari mereka kesalahan-kesalahan mereka) (OS. 
Muhammad: 2), dia berkata, “Asalnya adalah bahasa Ibrani, artinya 
dia telah menghapus dari mereka.” 


-o 


88. gaes 3 Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Abu Musa al-Asy’ari 


- 


bahwa dia telah berkata, “Kata cas maknanya adalah dua kali lipat, 
menurut bahasa Habasyah.” 


89. OS : Al-Jawaligi menyebut bahwa itu adalah kosakata Persia yang 
ehetaD ke dalam bahasa Arab. 


90. wy ra Ibnu Jarir meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair bahwa kata 


ay ies maknanya adalah digulung, menurut bahasa Persia. 


91. 4 : Di dalam kitab a/-Irysad karya Al-Wasithi disebutkan bahwa 
maknanya adalah pohon kurma. Al-Kalbi berkata, “Aku tidak 
mengetahuinya kecuali dalam bahasa Yahudi di Yatsrib.” 


EC as 

92. (Xx : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Salamah bin Tamam asy- 
Syagari bahwa dia telah berkata, “Maknanya menurut bahasa 
Habasyah adalah berjalan terhuyung-huyung karena lemah.” 


93, agama : Al-Jawaligi menyebutkan bahwa kata itu berasal dari bahasa 
asing. 

94, Oe : Al-Jawaligi meriwayatkan dari beberapa ahli bahasa bahwa 
asal kata ini dari bahasa asing. 


oe 


95. 4 : Ats-Tsa’alibi menyebutkan bahwa kata ini berasal dari bahasa 
Persia. 


96. ee : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia telah 
berkata, “GAN maknanya adalah lentera menurut bahasa Habasyah.” 
AA Ia Wiad paka Glan betes 
“Kata Iis menurut bahasa Persia maknanya adalah kunci-kunci.” Ibnu 


Duraid dan Al-Jawaliqi berkata, “Kata AAN) dan AI adalah kosakata 
Persia yang diserap ke dalam bahasa Arab yang maknanya kunci.” 
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98. è pe : Pada firman Allah: ron SS (kitab yang tertulis) (QS. al- 
Muthaffifin: 9), Al-Washiti berkata, “Maknanya adalah yang tertulis, 
menurut bahasa Ibrani.” 

99, se’ : Al-Wasithi berkata, “Kata ea maknanya sedikit, menurut 
bahasa asing.” Ada yang mengatakan menurut bahasa Qibthi. 

100. & Kl Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ikrimah tentang firman 
Allah: & le (kerajaan) (QS. al-An’am: 75), dia berkata, “Malaikat, 
tetapi di dalam bahasa Nabathea dikatakan U “Sl” Abu Syekh 
meriwayatkan dari Ibnu Abbas dan Al-Wasithi berkata di dalam a/ 


Irsyad, “Maknanya adalah malaikat-malaikat menurut bahasa 
Nabathea.” 


101. “pÊ : Abul Qasim berkata, “Maknanya adalah tempat lari, menurut 
bahasa Nabathea.” 

102. skala : Ibnu Jatir meriwayatkan dari As-Suddy bahwa kata ell 
maknanya adalah tongkat, menurut bahasa Habasyah. 

103. “aa : Ibnu Jarir meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang firman Allah: 

Ng glace) (Langit [pun] menjadi terpecah-belah pada bari itu karena 
Allah) (QS. al-Muzammil: 18), dia berkata, “Maknanya adalah penuh, 
menurut bahasa Habasyah.” 

104. jas : Ada yang mengatakan bahwa maknanya adalah gelembung- 
gelembung minyak yang mendidih, menurut bahasa penduduk 
Maghrib (Maroko). Ini diceritakan oleh Syaidzalah. Abul Qasim 
berkata, “Menurut bahasa Barbar.” 

105.4220 : Hakim meriwayatkan di dalam kitab Mustadrak dari Ibnu 


Mas'ud bahwa dia telah berkata, “ Jeu asa maknanya adalah giyamul 
Jail, menurut bahasa Habasyah. Baihaqi meriwayatkan dari Ibnu 
Abbas seperti ini.” 

106.0 : Al-Karmani menyebutkan di dalam kitab al-Ajaibu dari Adh- 
Dhahhak bahwa kata ini berasal dari bahasa Persia. Asalnya adalah 
5 pi maknanya adalah berbuatlah sekehendakmu. 


107.63 : Maknanya menurut bahasa Ibrani adalah kami bertaubat. Ini 
diceritakan oleh Syaidzalah dan yang lainnya. 


108.332 : Al-Jawaligi berkata, “Kata 554! maknanya adalah orang-orang 
Yahudi, dan asalnya dari bahasa asing.” 
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109. 


110. 


111. 


112. 


113. 


114. 


115.” 


116. 


03 : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Maimun bin Mahran tentang 


gor o 


firman Allah: Uya 2 ‘NI pr D Pe (mereka yang berjalan di muka bumi 
dengan rendah hati) (QS. al-Furgan: 63). Dia berkata, “Orang-orang yang 
bijaksana, menurut bahasa Suryani.” Dia meriwayatkan dari Adh- 
Dhahhak seperti ini dan dia meriwayatkan dari Abu Imran al-Jauni 
bahwa kata itu berasal dari bahasa Ibrani. 

OU Ges : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa dia 
telah berkata, “Kata GU Cun maknanya adalah kemarilah, menurut 
bahasa Qibthi.” Hasan berkata, “Menurut bahasa Suryani maknanya 
juga demikian.” Ini diriwayatkan oleh Ibnu Jarir. Ikrimah berkata, 
“Kata itu berasal dari bahasa Huraniyah.” Ini diriwayatkan oleh Abu 
Syekh. Abu Zaid al-Anshari berkata, “Asalnya dari bahasa Ibrani. 
Aslinya adalah aa maksudnya kemarilah.” 


el) : Maknanya menurut bahasa Nabathea adalah di depan. Ini 
diceritakan oleh Syaidzalah dan Abu Qasim. Jawaligi menyebutkan 
bahwa kata itu bukan berasal dari bahasa Arab. 


Tg : Al-Jawaligi menyebutkan bahwa kata itu bukan bahasa Arab 
asli. 


Parad 


353: Abul Qasim berkata, “Maknanya adalah Zali dan tempat berlindung, 
menurut bahasa Nabathea.” 

sb : Al-Jawaligi dan Ats-Tsa’alibi serta lainnya menyebutkan 
bahwa asalnya dari bahasa Persia. 

Ya : Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Dawud bin Hind tentang 
firman Allah: on oy ol cb ai (Sesungguhnya dia yakin bahwa dia 
sekali-kali tidak akan kembali kepada Tuhannya) (QS. al-Insyiqaq: 14). 
Dia berkata, “Menurut bahasa Habasyah maknanya adalah kembali.” 
Dia meriwayatkan yang seperti ini dari Ikrimah dan ini telah dijelaskan 


dalam pertanyaan-pertanyaan yang diajukan Nafi” bin al-Azraq dari 
Ibnu Abbas. 


A : Ibnu Mardawaih meriwayatkan dari Ibnu Abbas tentang firman 
Allah: (pes, dia berkata, “Wahai manusia, menurut bahasa Habasyah.” 
Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair bahwa dia telah 
berkata, “Kata (ye maknanya adalah wahai orang laki-laki, menurut 
bahasa Habasyah.” 
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117. 09442; : Ibnul Jauzi berkata, “Maknanya adalah membuat kegaduhan, 
menurut bahasa Habasyah.” 


118. Ha : Ada yang mengatakan maknanya adalah matang, menurut 
bahasa Penduduk Maghrib. Ini diceritakan oleh Syaidzalah. 


19. : Ibnu Qutaibah berkata, “Kata al maknanya adalah /autan, 
menurut bahasa Suryani.” Ibnul Jauzi berkata, “Menurut bahasa 
Ibrani.” Syaidzalah berkata, “Menurut bahasa Qibthi.” 


10,5 sel : Al-Jawaligi berkata, “Itu adalah kata asing yang diserap ke 

dalam bahasa Arab. Mereka dinisbatkan kepada Yahudza bin Ya'gub. 
Kemudian diserap menjadi bahasa Arab dengan mengubah huruf 
dzal menjadi dal.” 
Inilah kosakata-kosakata yang saya ketahui termasuk kata-kata yang 
diserap ke dalam bahasa Arab, setelah melakukan penelitian beberapa 
tahun, yang sebelumnya tidak ada satu kitab pun yang menulisnya 
secara keseluruhan seperti ini. 


558 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Mengenal Wujuh 


(Sisi Makna Ayat) dan 
| Nathair empan Na 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengenal Wujuh (Sisi Makna Ayat) 
dan an-Nadhair (Kemiripan Ayat) 


O rang terdahulu telah menulis tentang bab ini, 
juga dari muta’akhirin (Ibnul Jauzi, Ibnu 
Damighani, Abul Husain, Muhammad Abdu Shamad 
al-Mishri, Ibnu Faris, dan lainnya). Al-wujuh adalah lafal 
musytarak yang digunakan dalam beberapa makna, 
seperti kalimah a-ammah. Saya telah menulis sebuah 
kitab tentang bab ini yang kuberi nama Mu tarakul Akram 
Ji Musytarakil Qur'an. Adapun nadhair adalah lafal-lafal 
yang bertepatan maknanya. Ada yang mengatakan 
bahwa an-nadhair adalah dalam lafal, sedangkan a/-wujuh 
dalam makna. Tetapi pendapat ini dilemahkan karena 
jika yang dimaksudkan adalah hal ini berarti 
penghimpunan lafal-lafal yang musytarak. Sementara 
mereka menyebutkan dalam kitab tersebut satu lafal 
yang maknanya satu dalam beberapa kondisi sehingga 
mereka menjadikan a-wujuh satu jenis dan nadhair jenis 
yang lainnya. Sebagian mereka menjadikannya sebagai 
bagian dari jenis-jenis kemukjizatan Al-Qur’an yang 
kalimat satu memiliki sekitar 20 sisi makna, sedangkan 
dalam hal itu tidak terdapat dalam ucapan manusia. 


Imam Mugatil menyebutkan dalam permulaan 
kitabnya satu hadits marfu: “tidaklah seseorang menjadi 
fakih dengan sebenarnya sehingga dia melihat Al-Qur’an 
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memiliki sisi yang banyak”. Saya (Suyuthi) berpendapat bahwa hadits ini 
dikeluarkan oleh Ibnu Sa'ad dan lainnya dari Abi Darda’ bahwa ia mauguf. 
Lafalnya: “tidaklah seseorang menguasai fikih sebenar-benarnya”. Sebagian 
mereka menafsirkan maksudnya bahwa lafal satu memungkinkan memiliki 
beberapa makna dan diartikan dengan arti tersebut selama tidak 
kontradiktif dan tidak membatasi dengan satu makna. Yang lainnya 
mengisyaratkan maksudnya adalah menggunakan isyarat-isyarat 
tersembunyi dan tidak membatasi tafsir zahirnya. 


Ibnu Asakir mengeluarkan di dalam kitab Tarikh-nya dari jalan 
Khamad bin Zaid dari Ayub dari Abi Kilabah dari Abi Darda’ berkata, 
“Sesungguhnya engkau tidak menguasai fikih yang sebenarnya sehingga 
engkau melihat Al-Qur'an memiliki beberapa sisi makna.” Khamad 
berkata, “Aku berkata kepada Ayub, “Apa pendapatmu tentang makna 
sabdanya: sehingga engkau melihat Al-Qur'an memiliki beberapa makna? Apakah 
artinya “dia melihat Al-Qur'an memiliki beberapa makna kemudian takut 
menafsirkannya'?” Dia berkata, “Ya, begitulah maknanya.” 


Ibnu Saad mengeluarkan dari jalan Ikrimah dari Ibnu Abbas: 
sesungguhnya Ali bin Abi Thalib mengutus beliau kepada orang-orang 
Khawarij dan berkata, “Pergilah kepada mereka dan debatlah mereka. Jangan 
engkau berargumentasi dengan Al-Qur'an karena Al-Qur'an memiliki beberapa 
makna tetapi debatlah dengan Sunah.” Ibnu Saad mengeluarkan dari jalan 
yang lain, sesungguhnya Ibnu Abbas berkata kepada Ali, “Wahai Amirul 
Mukminin, sesungguhnya saya lebih mengetahui daripada mereka bahwa di 
rumah kami Al-Qur'an turun.” Ali berkata, “Engkau benar. Akan tetapi Al- 
Qur'an sangat potensial untuk multitafsir (memiliki beberapa sisi makna). 
Engkau mengatakan demikian, mereka juga mengatakan begitu. Maka 
debatlah mereka dengan Sunah. Sesungguhnya mereka tidak bisa lari darinya.” 
Lantas Ibnu Abbas mendebat mereka dengan Sunah dan tumbanglah 
argumentasi mereka. Berikut ini beberapa contoh yang indah dari jenis ini. 


Di antaranya adalah kata “a-huda”, disebutkan memiliki delapan 


belas sisi makna: 

1. konsisten, seperti dalam firman-Nya: “ibdinashiratal mustaqim” (QS. 
al-Fatihah: 6). 

2. keterangan, seperti dalam firman-Nya: “ulaaika ala hudammirabbihin? 

(QS. al-Baqarah: 5). 

ad-diin, dalam firman-Nya: “imal huda hudallah” (QS. Ali Imran:73). 

4. aliman, seperti dalam firman-Nya: “wayazidullahu alladginahtadau 
buda” (QS. Maryam:76). 
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5. seruan, seperti dalam firman-Nya: “walikulli gaumin had” (QS. ar-Radu: 7); 
“waja ‘alnahum aimmaatan yahduuna bi amrind? (QS. al-Anbiya: 73). 

6. para rasul dan kitab, seperti dalam firman-Nya: “fa imma ya tiyannakum 
minni huda” (QS. al-Bagarah: 238). 

7. pengetahuan, seperti dalam firman-Nya: “wabinnajmiihum yahtaduun” 
(OS. an-Nahl: 16). 

8. Nabi saw, seperti dalam firman-Nya: “innalladzina yaktumuuna maa 
anzalna minal bayyinaati wal huda” (QS. al-Bagarah: 159). 

9. Al-Qur'an, seperti dalam firman-Nya: “walagad jaa ahum 
minrrabbihimul huda” (QS. an-Najm: 23). 

10. Taurat, seperti dalam firman-Nya: “walagad ataina musal huda” (OS. 
Mukmin: 53). 

11. istirja, seperti dalam firman-Nya: “wa ulaaika humul mubtadun” (QS. 
al-Baqarah: 157). 

12. argumentasi, seperti dalam firman-Nya: “Jayahdil qaumadzdzaalimiin” 
(OS. al-Baqarah: 258), setelah firman-Nya: “alam tara ilalladgi haaja 
ibrahiima fi rabbihin?”, yaitu Allah tidak menunjuki mereka argumentasi. 

13. tauhid, seperti dalam firman-Nya: “innattabi il huda ma ‘aka’ (QS. al- 
Qashash: 57) 

14. sunah/ tradisi, seperti dalam firman-Nya: Yabibudahumugtadih” (QS. al- 
Aram: 90); “wainna ‘alaa asyarihim muhtaduun” (QS. az-Zukhruf: 22). 

15. perbaikan, seperti dalam firman-Nya: “wa annallaha la yahdi kaidal 
khaa inin” (QS. Yusuf: 52). 

16. ilham, seperti dalam firman-Nya: “a haa kulla syatin khalgahu tsumma hada’ 
(OS. Thaha: 50), yaitu Allah mengilhamkan mereka pencarian ma‘isyah. 

17. taubat, seperti dalam firman-Nya: “ma hudnaa ilaik?” (QS. al-A’raf: 156). 

18. bimbingan, seperti dalam firman-Nya: “ayyahdiani sawaa-issabi?” (QS. 
al-Qashash: 22). 

Kata as-suu' memiliki beberapa makna, di antaranya: 


1. keras, seperti dalam firman-Nya: “yasuumunakum sun al adzab’ (QS. 
al-Bagarah: 49). 

2. penyembelihan, seperti dalam firman-Nya: “walatamassuha bisuu” (QS. 
al-A’raf: 73). 

3. zina, seperti dalam firman-Nya: “yaa jazaan man araada bi ahlika suu'an” 
(QS. Yusuf: 25); “maa kaana abuuki imraan sanin” (QS. Maryam: 28). 

4. belang, seperti dalam firman-Nya: “badhaa a min ghairi suu” (QS. al- 
Qashash: 32). 

5. azab, seperti dalam firman-Nya: “imnal hiya al yauma was suu'a” (QS. 
an-Nahl: 27). 
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syirik, seperti dalam firman-Nya: “yaakunna na mali min suw” (QS. 
an-Nahl: 28). 

caci makian, seperti dalam firman-Nya: “Ya yuhibbullahul jabra bis sun” (QS. 
an-Nisa’: 148) dan “wa al sinatahum bissun” (QS. al-Mumtahanah: 2). 
dosa, seperti dalam firman-Nya: “ya maluuna suu'a bijahaalah” (QS. 
an-Nisa’: 17). Makna yang paling buruk adalah dalam “walahum 
suu'uddaar” (QS. at-Ra'du: 25). 

kesulitan, seperti dalam firman-Nya: “wayaksi fusuu'a” (QS. an-Naml: 
62); “wa ma massaniyassuu” (QS. al-N'raf: 188). 

pembunuhan dan kekalahan, seperti dalam firman-Nya: “Jam 
Jamsashum suu'un” (9S. Ali Imran: 174). 


Kata shalat, yang memiliki makna: 


shalat lima kali semalam, seperti dalam firman-Nya: “wayugiimush- 
shalaa?” (QS. al-Bagarah: 3). 

shalat Asar, seperti dalam firman-Nya: “tahbisuunahuma mimba’- 
dishshalaat?” (QS. al-Ma'idah: 106). 

shalat Jum'at, seperti dalam firman-Nya: “idgaa nudiyashalaa?” (QS. 
al-Jumu’ah: 9). 

shalat jenazah, seperti dalam firman-Nya: “walaa tushalli alaa 
ahadimminhun?” (QS. at-Taubah: 84). 

doa, seperti dalam firman-Nya: “washalli alaihim?” (QS. at-Taubah: 103). 
ad-diin, seperti dalam firman-Nya: “ashalatuka takmuruka” (QS. Hud: 
87). 

bacaan, seperti dalam firman-Nya: “walaatajhar bishshalaatika” (QS. 
al-Isra’: 110). 

rahmat dan istighfar, seperti dalam firman-Nya: “imiallaha wamalaa 
ikatahu yusalluuna alannabi” (QS. al-Ahzab: 56). 

tempat-tempat shalat, seperti dalam firman-Nya: “washalawatu 
wamasajid” (QS. al-Hajj: 40); “la tagrabushshalaata” (QS. an-Nisa’: 43). 
Kata ar-rahmah, memiliki beberapa sisi makna: 


Islam, seperti dalam firman-Nya: “yakhtassu birahmatihi manyyasad” 
(OS. Ali Imran: 74). 

iman, seperti dalam firman-Nya: “wa ataani rahmatan min indi” (QS. 
Hud: 28). 

surga, seperti dalam firman-Nya: “fafi rahmatillah hum fiiha khaalidun” 
(OS. Ali Imran: 107). 

hujan, seperti dalam firman-Nya: “busyran baina yadaih rahmatih” (QS. 
al-A’raf: 57). 
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5. nikmat, seperti dalam firman-Nya: “walaula fadhlullah alaikum 
warahmatuh” (QS. an-Nur: 10). 

6. kenabian, seperti dalam firman-Nya: “am indahum khazaainu rahmati 
rabbik” (QS. Shad: 9); “ahum yaksimuna rahmatarabbik” (QS. az- 
Zukhruf: 32). 

7. Quran, seperti dalam firman-Nya: “gul bifadblillah wabirahmatih?” (QS. 
Yunus: 58). 

8. rezeki, seperti dalam firman-Nya: “khazaaina rahmati rabbi” (QS. al- 
Isra”: 100). 

9. kemenangan dan penaklukan, seperti dalam firman-Nya: “in araada 
bikum suuan au araada bikum rahmah” (QS. al-Ahzab: 17). 

10. kebebasan dari bencana, seperti dalam firman-Nya: “au araadani bi 
raahmah” (QS. az-Zumar: 38). 

11. kasih sayang, seperti dalam firman-Nya: “ra jalan warahmah” (QS. al- 
Hadid: 27); “ruhamaau bainahun?” (QS. Fath: 29). 

12. kelonggaran, seperti dalam firman-Nya: “takhfifu minrabbikum wa 
rahmah” (QS. al-Baqarah: 178). 

13. ampunan, seperti dalam firman-Nya: “kataba ala nafsi warahmah” (QS. 
al-An’am: 12). 

14. penjagaan, seperti dalam firman-Nya: “Jaa ‘aashimal yauma min amrillah 
illa man rrahin?”” (QS. Hud: 43). 


Kata fitnah, memiliki beberapa sisi makna: 


1. syirik, seperti dalam firman-Nya: “wal fitnatu asaddu minal qat?’ (QS. 
al-Bagarah: 191); “hatta latakuuna fitnah” (QS. al-Anfal: 39). 

2.  penyesatan, seperti dalam firman-Nya: “Ibtighaa al fitnah” (QS. Ali 
Imran: 7). 

3. pembunuhan, seperti dalam firman-Nya: “ayyaftanakumulladziina 
kafaru” (QS. an-Nisa’: 101). 

4. menghalangi dari jalan Allah, seperti dalam firman-Nya: “wahdarhum 
ayyaftimuuk” (QS. al-Ma'idah: 49). 

5. kesesatan, seperti dalam firman-Nya: “wamaayuridillaahu fitnatahu” 
(OS. al-Ma'idah: 41). 

6. alasan, seperti dalam firman-Nya: “tsumma lam takun fitnatuhum (QS. 
al-An’am: 23). 

7. keputusan, seperti dalam firman-Nya: “nhiya illa fitnatuk” (QS. al- 
Araf: 155), 

8. dosa, seperti dalam firman-Nya: “alaa filfitnati saqat” (QS. at-Taubah: 49). 

9. sakit, seperti dalam firman-Nya: “yuftanuna fikulli ‘am? (OS. at- 
Taubah: 126). 
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ibrah, seperti dalam firman-Nya: “aa taj ‘alna fitnatan” (QS. Yunus: 85). 
hukuman, seperti dalam firman-Nya: “antusibahum fitnah” (QS. an- 
Nur: 63). 


. ujian, seperti dalam firman-Nya: “walagad fatanalladziina min qablihim” 


(QS. al-Ankabut: 3). 


. azab, seperti dalam firman-Nya: “ja'ala fitnatannaasi ka'adgabillah” 


(QS. al-‘Ankabut: 10) 


. bakar, seperti dalam firman-Nya: “yaumahum alannaari yuftanuun” (QS. 


adz-Dzariyat: 13). 
gila, seperti dalam firman-Nya: “bi ayyi kumul maftun” (QS. al-Qalam: 6). 
Kata ar-ruh, memiliki beberapa makna, yaitu: 


perintah, seperti dalam firman-Nya: “warruhu min” (QS. an-Nisa’: 171). 
wahyu, seperti dalam firman-Nya: “yunazzilul malaaikat birruuh” (QS. 
an-Nahl: 2). 

Qur’an, seperti dalam firman-Nya: “aukhaina ilaika ruuhaam min 
amrind” (QS. asy-Syura: 52). 

rahmat, seperti dalam firman-Nya: “wa ayyadnaahum biruuhim minhu” 
(QS. al-Mujadilah: 22). 

kehidupan, seperti dalam firman-Nya: “farauhun waraihan” (QS. al- 
Waqiah: 79). 

Jibril, seperti dalam firman-Nya: “fa arsalnaa ilaiha ruuhana” (QS. 
Maryam: 17); “nagala bibi ruubil amiin” (QS. asy-Syw'ara: 193). 
malaikat yang besar, seperti dalam firman-Nya: “yauma yakuumurruuh” 
(OS. an-Naba’: 38). 

tentara dari malaikat, seperti dalam firman-Nya: “tanaggalul 
malaaikatu warruuhu fiiha”? (QS. al-Qadar: 4). 

ruh badan, seperti dalam firman-Nya: “wayas aluunaka anirruh” (QS. 
al-Isra’: 85). 

Kata gadha, memiliki makna berbeda-beda: 


selesai, seperti dalam firman-Nya: “fa idzaa gadhaitum manaasikakum” 
(OS. al-Bagarah: 200). 

perintah, seperti dalam firman-Nya: “wa idzaa qadza amra” (QS. Ali 
Imran: 7). 

ajal, seperti dalam firman-Nya: “faminhum mangadha nahbahu” (QS. 
al-Ahzab: 33). 

keputusan, seperti dalam firman-Nya: “lagudiyal amru baini wabainakun?” 
(QS. al-An’am: 58). 

keputusan yang lewat, seperti dalam firman-Nya: “/yaqdiyallahu amran 
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ka an mafuula” (QS. al-Anfal: 42). 

6. kebinasaan, seperti dalam firman-Nya: “Jagudiya ilaihim ajalahun?” (QS. 
Yunus: 11). 

7. keputusan sudah jadi, seperti dalam firman-Nya: “wagudiyal amri”? 
(QS. Yusuf: 41). 

8. ketekatan dalam hati, seperti dalam firman-Nya: “fi nafsi_ya’quba 
gadhaaha” (QS. Yusuf: 68). 

9. pemberitahuan, seperti dalam firman-Nya: “wagadhainaa ilaa banii 
israail ” (QS. al-Isra’: 4). 

10. wasiat, seperti dalam firman-Nya: “wagadha rabbuka ta'budu illaa 
nyaah” (QS. al-Isra’: 23). 

11. kematian, seperti dalam firman-Nya: “wagadha alaihi?” (QS. al- 
Qashash: 15). 

12. datang/turun kematian, seperti dalam firman-Nya: “falamma gadhaina 
alaihil manuta” (QS. Saba’: 15). 

13. penciptaan, seperti dalam firman-Nya: “fagadhahunna sab'a samaawat’ 
(OS. al-Fushshilat: 12). 

14. perbuatan, seperti dalam firman-Nya: “kalla lamma yagdhi maa amarah” 
(OS. Abasa: 23), maknanya “pasti dia belum melakukan”. 

15. janji, seperti dalam firman-Nya: “idg gadhaina ilaa muusal amra” (QS. 
al-Qashash: 44). 


Kata zikir memiliki beberapa sisi makna: 


1. zikir dengan lisan, seperti dalam firman-Nya: “fadzkurullaha 
kadzgikrikum aaba akum” (QS. al-Baqarah: 200). 

2. zikir dalam hati, seperti dalam firman-Nya: “fadzakarullaha fastaghfaru 
lidgunuubihin?” (QS. Ali Imran: 135). 

3. menjaga, seperti dalam firman-Nya: “wadzkuru maa fiib?’ (QS. al- 
Bagarah: 63). 

4. taat dan pembalasan, seperti dalam firman-Nya: “fadzkuruuni 
adzkurkum” (QS. al-Baqarah: 152). 

5. shalat yang lima, seperti dalam firman-Nya: “fa idza amintum 
Jadzurullah” (QS. al-Baqarah: 239). 

6. pelajaran, seperti dalam firman-Nya: “falamma nasuu maa dzukkiru bih?” 
(QS. al-Xraf: 165); “fadzakkir fainna dzikra” (QS. adz-Dzariyat: 55). 

7. keterangan, seperti dalam firman-Nya: “awa ajibtum anjaa akum 
dzikrum mirrabbikun?” (QS. al-A’raf: 69). 

8. pembicaraan, seperti dalam firman-Nya: “wadzkurnii inda rabbik” (QS. 
Yusuf: 42), maknanya: ceritakan tentang kondisiku. 

9. Quran, seperti dalam firman-Nya: “waman aradha andzikri’ (OS. 
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Thaha: 124); “maayatihi min dzikrin” (QS. al-Baqarah: 12). 
taurat, seperti dalam firman-Nya: “Gas alu ‘alaa dzikri” (QS. an-Nahl: 43). 


. berita, seperti dalam firman-Nya: “sa atlu alaikum minhudzdzikra’ (QS. 


QS. al-Kahfi: 83). 


. kehormatan, seperti dalam firman-Nya: “wainnahu ladzgikrullaka” (QS. 


az-Zukhruf: 44). 


. aib, seperti dalam firman-Nya: “ahaadzalladzi yadzkuru aalihatakum? 


(QS. al-Anbiya’: 36). 


. Lauh Mahfudz, seperti dalam firman-Nya: “mim badi dzikr?’ (QS. al- 


Anbiya’: 105). 


. pujian, seperti dalam firman-Nya: “wadzakarallaaha katsiiraa” (QS. 


al-Ahzab: 21). 


. wahyu, seperti dalam firman-Nya: “fattaaliyati dgikra” (QS. ash- 


Shaffat: 3). 


. Rasul, seperti dalam firman-Nya: “dgikraa. Rasuul?” (QS. ath-Thalaq: 10). 
. shalat, seperti dalam firman-Nya: “waladzikrullahi akbar” (QS. al- 


Ankabut: 45). 


. shalat Jum'at, seperti dalam firman-Nya: “fas au ilaa dzikrillah” (QS. 


al-Jumu’ah: 9). 
shalat Ashar, seperti dalam firman-Nya: “an dzikri rabbi? (QS. Shad: 32). 
Kata yang lain adalah doa, yang memiliki beberapa nama: 


ibadah, seperti dalam firman-Nya: “walaa tadu min duunillah mala 
Janfa uka wala yadhurruka” (QS. Yunus: 106). 

meminta bantuan, seperti dalam firman-Nya: “wadu syuhadaa akun?’ 
(QS. al-Baqarah: 23). 

permohonan, seperti dalam firman-Nya: “ud uni astajib lakun?’ (QS. 
al-Mukmin: 60). 

ucapan, seperti dalam firman-Nya: “da 'waahum fiiha subhaana- 
kallahumma” (9S. Yunus: 10). 

panggilan, seperti dalam firman-Nya: “yauma yaduukun?” (QS. al-Isra’: 
52). 

memberi nama, seperti dalam firman-Nya: “Ya tajalu du'aa arrasul 
bainakum kaddu'a 7 badhikum badha” (QS. an-Nur: 63). 


Kata al-ihshan, memiliki beberapa nama: 


al-iffah (menjaga kehormatan diri), seperti dalam firman-Nya: 
“walladzgiina yarmuunal mubshana?” (QS. an-Nur: 4). 
bersuami/beristri, seperti dalam firman-Nya: “fa idza uhshina” (QS. 
an-Nisa': 25). 
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3. kemerdekaan, seperti dalam firman-Nya: “nisfu ma alalmuhshanati minal 
adzab” (QS. an-Nisa’: 25). 


Pasal 


Ibnu Faris berkata dalam kitab al-Afraad, “Semua kata A di 
dalam Al-Qur'an artinya adalah kesedihan, kecuali pada U vine Tal (Maka 
tatkala mereka membuat Kami murka) (QS. az-Zukhruf: 55) maka maknanya 
adalah mereka membuat marah Kami.” 

Semua kata Z3 JI maka oe adalah planet-planet, kecuali pada 
firman Allah Ta'ala: Saga Z3 a ry ws Ae 3 (Walaupun kalian berada di 
dalam singgasana yang kuah (QS. an- Nisa”: 78) maka maknanya adalah istana- 
istana yang panjang yang kuat. 


Semua kata „Ji dan dl, makna j= J! adalah air dan makna Jl 


adalah tanah yang kering, kecuali pada AS 9 pel g Bu pr (telah 
tampak kerusakan di daratan dan lautan) (QS. ar-Rum: 41), maka maknanya 
adalah daratan dan bangunan. 

Semua kata 4 maknanya adalah kekurangan, kecuali pada 


JA a (dengan harga yang haram) (QS. Yusuf: 20), maka maknanya adalah 
haram. 

Semua kata Jadi maknanya adalah suami, kecuali pada Sx 5 paf 
(Apakah kalian menyeru kepada berhala) (QS. ash-Shaffat: 125), maka 
maknanya adalah berhala. 


Semua kata S maknanya adalah kebisuan untuk mengucapkan 


Zo A 


keimanan, kecuali Wo. 3 ney 19 kas (dalam keadaan buta, bisu, dan tuli) pada 


Kok — IX 


surat al-Isra’: 97 dan “Sy! sea (dan salah seorang di antara mereka berdua 


itu bisu) pada an-Nahl: 76 maka maknanya adalah ketidakmampuan untuk 
berbicara secara mutlak. 


Semua kata Li maknanya adalah seluruhnya, kecuali pada 
faye cat Oo Pa ; za gi 
ag l |S (S3 (Dan pada hari itu kamu melihat tiap-tiap umat berlutut) 
(QS. al-Jatsiyah: 28) maka maknanya adalah merangkak pada lututnya. 
Semua kata Olu maknanya adalah bilangan, kecuali pada 


TG 


si < 5 GES (siksaan dari langi) (QS. al-Kahfi: 40) maka maknanya 
adalah siksa. 
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Semua kata 8 „u> maknanya adalah penyesalan, kecuali pada firman 


33 2 oR es 

Allah Ta'ala: per 38 bayu GUS abl Jama) (agar Allah menjadikan hal itu 
sebagai kesedihan dalam ‘hati mereka) (QS. Ali Imran: 156), maka maknanya 
adalah kesedihan. 


Semua kata >.) maknanya adalah kebatilan, kecuali pada 


Cia CSI or Ke Had (lalu dia termasuk orang-orang yang kalah dalam undian) 
(OS. ash-Shaffat: 141) maka maknanya adalah orang-orang yang diundi. 


Semua kata »-, maknanya adalah siksa, kecuali pada pat Pay 
(Dan perbuatan dosa menyembah berhala itu, maka tinggalkanlah) (QS. al- 
Muddatstsir: 5) maka maknanya adalah berhala. 

Semua kata Gy) maknanya adalah keraguan, kecuali pada 
0 PA 5) (kecelakaan) (QS. ath-Thur: 30) maka maknanya adalah kecelakaan- 
kecelakaan yang terjadi pada suatu masa. 

Semua kata p>) maknanya adalah pembunuhan, kecuali pada surat 
Maryam ayat 46: Opi! maka maknanya adalah “Aku benar-benar akan 


mencelamu” dan pada wa C5 (sebagai dugaan terhadap hal-hal yang gaib) 
(OS. al-Kahfi: 22), maka maknanya adalah dugaan. 

Semua kata , 9 J! maknanya adalah kebohongan yang diiringi dengan 
kemusyrikan, kecuali pada Ý, sya Jah aya Ke (Suatu perkataan yang 
mungkar dan dusta) (QS. al-Mujadilah: 2), maka maknanya adalah kedustaan 
yang tidak diiringi dengan kemusyrikan. 

Semua kata olf; maknanya adalah harta, kecuali pada 
AC ja ad cy ve (dan rasa belas kasihan dari Kami yang mendalam dan 
kesucian dari dosa) (QS. Maryam: 13), maka maknanya adalah kesucian. 

Semua kata & JI maknanya adalah penyimpangan, kecuali pada 


firman Allah Ta'ala: “ai BN, ay maka maknanya adalah kemiringan. 
(QS. al-Ahzab: 10) í í 
Semua kata >w maknanya adalah hinaan, kecuali pada: b> pada 


- 


az-Zukhruf: 32, maka maknanya adalah penundukan dan menjadikan 
sebagai pembantu. 
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Setiap kata 4,50. maknanya adalah ketenangan, kecuali pada kisah 
Thalut, maka maknanya adalah sesuatu seperti kepala seekor kucing yang 
memiliki dua sayap.”* 

Setiap kata yx» maknanya adalah neraka dan bahan bakarnya, kecuali 
pada firman Allah: pang, Je & (Pada kesesatan dan kesusahan)(QS. al- 
Qamar: 47), maka maknanya adalah kesulitan. 

Setiap kata Oe. maknanya adalah iblis dan para bala tentaranya, 
kecuali pada rebels Ss 53 (Dan apabila mereka kembali kepada 
pemimpin-pemimpin mereka) (QS. al-Baqarah: 14). 

Setiap kata Juga yang bukan bermakna orang-orang yang terbunuh, 
maknanya adalah orang-orang yang bersaksi dalam urusan manusia, kecuali 
pada S TAG | ror (Dan ajaklah penolong-penolongmu) (QS. al-Baqarah: 
23), maka maknanya adalah para penolong kalian. 

Setiap kata UJI Smp! maknanya adalah penduduk neraka, kecuali 
pada firman Allah 9G NI JW SELAI UKS, (Dan Kami tidak 
menjadikan para penjaga neraka, kecuali para malaikat) (QS. al-Muddatstsir: 
31) maka maknanya adalah para penjaganya. 

Setiap kata se maknanya adalah ibadah dan rahmat, kecuali pada 
firman Allah: Jolin SA (Rumah-rumah ibadat orang Yahudi dan masjid- 
masjid) (QS. al-Hajj: 40) maka maknanya adalah tempat-tempat shalat. 

Setiap kata es» maknanya adalah ketulian secara khusus dalam 
mendengarkan Al-Qur'an dan keimanan, kecuali pada surat Al-Isra.” 


Setiap kata Wiis maka maknanya adalah penyiksaan, kecuali pada 


- 


firman Allah Ta'ala: Wed KiJ, (hendaklah hukuman terhadap mereka 
berdua itu disaksikan) (QS. an-Nur: 2) maka maknanya adalah pemukulan. 


Setiap kata & 4 maknanya adalah ketaatan, kecuali pada firman 


Allah Ta'ala: (Semuanya tunduk kepada-Nya) (QS. al-Baqarah: 
116) dan OS. ar-Rum: 26 maka maknanya adalah orang-orang yang 
mendekatkan diri. 


94. Yaitu firman Allah Ta'ala pada surat al-Baqarah: 124 „j co US» 4d Dp Ab ol (dia 
akan membawa kembali Tabut kepada kalian, di dalamnya terdapat ketenangan dari Tuhanmu). 

95. Yaitu pada firman Allah dalam al-Isra’: 97 very Ls ae res de ilal ex Aah 
(Dan Kami akan mengumpulkan mereka pada hari Kiamat, diseret atas muka mereka dalam 
keadaan buta, bisu, dan tuli). 
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Setiap kata 5 (BG 4) J maknanya adalah harta, kecuali pada surat 
al-Kahfi maka maknanya adalah lembaran-lembaran ilmu. *% 
Setiap kata ae maknanya adalah planet, kecuali pada surat an- 


Nur, maka maknanya adalah lentera.” 


Setiap kata an maknanya adalah perkawinan, kecuali pada firman 


Allah Ta'ala: ae LAG \3) & (ketika mereka telah sampai bali) (QS. an- 
Nisa”: 6), maka maknanya adalah balig (mimpi). 


- 
or 2o 


Setiap kata | Ls maknanya adalah berita, kecuali pada GY rene anan? 
(maka gelaplah bagi mereka segala macam alasan itd) (QS. al-Qashash: 66), 
maka maknanya adalah hujah-hujah. 

Setiap kata >3)3 maknanya adalah memasuki, kecuali pada 
aga ols 573 WJS (Dan ketika dia sampai ke sumber air negeri Madyan)(QS. 
al-Oashash: 23), maka maknanya adalah mendatanginya dan tidak 
memasukinya. 

Setiap kata nang yı Cs Si aan maknanya adalah pembebanan 
pada perbuatan, kecuali pada surat ath-Thalag, maka maknanya adalah 
nafkah.” 

Setiap kata ol maknanya adalah keputusasaan, kecuali pada surat 
at-Ra'du, maka maknanya adalah dari ilmu.” 

Setiap kata ye maknanya adalah kesabaran yang dipuji, kecuali pada 


firman Allah Ta’ala: eile We oy 3 (seandainya kita tidak sabar menyembahnya) 


(OS. al-Furgan: 42) dan pada Kgl we 13 aa 3 (dan tetaplah menyembah 
tuhan-tuhanmu) (QS. Shad: 6). 
Inilah akhir dari yang disebutkan oleh Ibnu Faris. 


HEE 


96. Yaitu pada firman Allah dalam al-Kahfi: 82 LP pS be pet s Leai ae ol eh) hb (maka 
Tuhanmu menghendaki agar mereka sampai kepada kedewasaannya dan mengeluarkan 
simpanannya itu). 

97. Yaitu pada firman Allah dalam an-Nur: 35 4-5 3 ghall gha kė Kias (seperti sebuah 
lubang yang tidak tembus yang di dalamnya ada pelita besar. Pelita itu di dalam kaca). 


98. Ath-Thalag: 7 aul L Yi L Š AIK Y(Allah tidak memikulkan beban kepada seseorang 
melainkan sekadar apa yang Allah berikan kepadanya). 


99. Yaitu pada firman Allah dalam ar-Ra‘du: 32 | pf ¿yi oly Hi ] (Maka tidakkah orang-orang 
yang beriman itu mengetahui). 
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Pendapat lainnya menyatakan bahwa setiap kata ese, maka 
maknanya adalah yang merupakan bagian dari ibadah, kecuali pada 


Ce eae org (Aku bernazar kepada Allah untuk tidak berbicara) (QS. 
Maryam: 26), maka maknanya adalah diam. 


Setiap kata LAL dan jaw) maknanya adalah kekufuran dan 
keimanan, kecuali pada awal surat al-An’am, maknanya adalah gelapnya 
malam dan cahaya siang hari. 


Setiap kata Gl! maknanya adalah sedekah, kecuali pada firman 
Allah Ta'ala: | pidio ya LAGI SA Sa KE (maka bayarkanlah 
kepada orang-orang yang istrinya lari itu mahar sebanyak yang telah mereka 
bayarkan) (QS. al-Mumtahanah: 11), maka maknanya adalah mahar. 


F 


Ad-Dani berkata, “Setiap kata j pel) maknanya adalah penyaksian, 


kecuali pada satu tempat, yaitu firman Allah Ta'ala: pe nee (seperti 
rumput-rumput kering yang dikumpulkan oleh pemilik kandang binatang) (OS. 
al-Qamar: 31) dengan dha’ yang artinya adalah larangan. 


HEE 


Ibnu Khalawaih berkata, “Tidak ada satu pun kata te: (setelah) di 
dalam Al-Qur’an yang bermakna acd (sebelum), kecuali pada satu tempat, 
yaitu pada firman Allah Ta'ala: sal Joy gi 757) 2 ws 3, (Dan 
sungguh telah Kami tulis di dalam Zabur sesudah Kami tulis dalam Lauh Mahfudz) 
(QS. al-Anbiya’: 105). ” 

Mighlatha’i berkata, “Kami menemukan satu tempat yang lain, yaitu 
firman Allah Ta'ala: G3 OE MUN oN, (Dan bumi setelah itu 
dihamparkan-Nya) (QS. an-Nazi’at: 30).” 

Abu Musa berkata dalam kitab a/-Maghits, “Maknanya di sini adalah 
sebelum. Karena Allah Ta'ala menciptakan bumi dalam dua hari. Kemudian 
Dia berkehendak menuju ke langit. Karena itulah penciptaan bumi itu 
sebelum penciptaan langit.” 


Pala 


Aku berkata, “Rasulullah saw. telah menyinggung pembicaraan 
tentang hal yang seperti ini.” 
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Imam Ahmad meriwayatkan dalam Musnad-nya, demikian juga Ibnu 
Abi Hatim dan yang lainnya dari jalur Darraj dari Abul Hakim dari Abu 
Said al-Khudri bahwa Rasulullah saw. berkata, “Setiap kata dalam Al- 
Qur'an yang menyebutkan kata + páll maka maknanya adalah ketaatan.” 
Sanadnya baik dan Ibnu Hibban menyatakan shahih. 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Setiap kata eal dalam Al-Qur’an maknanya adalah 
sesuatu yang menyakitkan.” 

Dia meriwayatkan dari jalur Ali bin Abi Thalhah dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Setiap kata e) dalam Al-Qur'an maknanya adalah 
laknat.” 

Dia meriwayatkan dari jalur Adh-Dhahhak dari Ibnu Abbas bahwa 
dia berkata, “Setiap kata j> J! dalam kitab Allah maknanya adalah 
siksaan.” 

Al-Firyabi berkata, “Qais bercerita kepada kami dari Ammar ad-Dihni 
dati Sa'id bin Jubair dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, Setiap ew 
dalam Al-Quran maknanya adalah shalat dan setiap kata UUsl maknanya 
adalah hujah.” 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Ikrimah dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Setiap kata pul dalam Al-Qur'an maknanya adalah 
Perhitungan.” 

Ibnu Anbari meriwayatkan dalam kitab a/-Wagf dan Ibtida' dari jalur 
As-Suddi dari Abu Malik dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, “Setiap 
kata —4, dalam Al-Quran maknanya adalah keraguan, kecuali pada satu 
tempat, yaitu pada surat ath-Thur: 

J PA) Ki maka maknanya adalah kejadian-kejadian pada suatu 
masa.” 

Ibnu Abi Hatim dan yang lainnya meriwayatkan dari Ubay bin Ka’ab 
bahwa dia berkata, “Setiap kata z L P! dalam Al-Qur'an maknanya adalah 
rahmat dan setiap kata z= | maknanya adalah siksaan.” 

Adh-Dhahak meriwayatkan bahwa dia berkata, “Setiap kata ys 


yang disebutkan oleh Allah dalam Al-Qur’an, maksud yang dikehendakinya 
adalah khamr.” 


Dia meriwayatkan darinya bahwa dia berkata, “Setiap kata „b dalam 
Al-Qur’an maknanya adalah menciptakan.” 
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Dia meriwayatkan dari Sa’id bin Jubair bahwa dia berkata, “Setiap 
kata £13) maknanya adalah kebohongan.” 

Abul Aliyah meriwayatkan bahwa dia berkata, “Setiap kata di dalam 
Al-Qur’an yang menyebutkan tentang menjaga farji, maksudnya adalah 
dari zina, kecuali pada firman ee Ta'ala: 


oY o A 


we lately me Ga 5 | gak wajah J3 


“katakanlah kepada orang-orang yang beriman agar mereka menundukkan sebagian 
pandangan mereka dan menjaga farji mereka” (QS. an-Nur: 30) maka maknanya 
adalah agar tidak dilihat oleh orang lain.” 


Dia meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, “Setiap kata 
JAS JLN) Js (semua manusia itu sangat kufur) di dalam Al-Qur'an maka 
yang dimaksud adalah orang-orang kafir.” 

Dia meriwayatkan dari Umar bin Abdul Aziz bahwa dia berkata, 
“Setiap kata > l> dalam Al-Quran, maka tidak ada taubat baginya.” 

Dia meriwayatkan dari Abdurrahman bin Zaid bin Aslam bahwa dia 
berkata, “Setiap kata j4% di dalam Al-Qur'an, maknanya adalah mengurangi.” 

Dia meriwayatkan darinya bahwa dia berkata, “Setiap kata Sj) di 
dalam Al-Qur’an, maknanya adalah Islam.” 

Dia meriwayatkan dari Abu Malik bahwa dia berkata, “Kata s!,4 (di 
belakang) di dalam Al-Qur'an maknanya adalah di depan semuanya, kecuali 
pada dua tempat, yaitu firman Allah: 5 a ya A5 ce (barangsiapa 
mencari selain itu) (QS. al- Mw’ minun: 7) maka maknanya adalah selain itu 
dan pada firman Allah: Sus Ki ya u Jeh 3 (dan selain itu semua dihalalkan 
untuk kalian) (QS. an-Nisa’: 24), maka maknanya adalah selain itu semua.” 

Dia meriwayatkan dari Abu Bakr bin ‘Iyas bahwa dia berkata, “Setiap 
kata U.S maknanya adalah siksaan dan setiap kata LS maknanya adalah 
gumpalan-gumpalan awan. 

Dia meriwayatkan dari Ikrimah bahwa dia berkata, “Apa yang dibuat 
oleh Allah disebut dengan X.Jl dan apa yang dibuat oleh manusia disebut 
dengan XII.” 

Ibnu Jarir meriwayatkan dari Abu Raug bahwa dia berkata, “Setiap 
kata Je di dalam Al-Qur'an maknanya adalah menciptakan.” 


Dia meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, “5 pati) di dalam 
kitab Allah maknanya adalah jimak.” 
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Dia meriwayatkan dari Ibnu Zaid bahwa dia berkata, “Setiap kata 
Gek di dalam Al-Quran maknanya adalah pembohong, kecuali sedikit.” 

Ibnul Mundzir meriwayatkan dari As-Suddi bahwa dia berkata, “Apa 
yang di dalam Al-Qur'an dari kata Par artinya adalah orang muslim dan 
kata: ves artinya orang-orang muslim yang berhaji.” 

Dia meriwayatkan dari Sa'id bin Jubair bahwa dia berkata, “Kata 
gan) di dalam Al-Qur'an memiliki tiga macam pengertian, yaitu semacam 
pemberian maaf dari dosa, semacam berhemat dalam pemberian nafkah, 
seperti pada: pa J d jal DN (Dan mereka bertanya 
kepadamu apa yang mereka nafkahkan. Katakanlah, Yang lebih dari keperluan. 
(OS. al-Bagarah: 215) dan semacam berbuat baik (ihsan) terhadap sesama 
manusia, T dalam firman Allah: 

a ae oJ Si ae a Das of yı (kecuali jika istri-istrimu itu 
memaafkan atau dimaafkan oleh orang yang memegang ikatan nikah) (OS. al-Bagarah: 
231.” 

Di dalam Shahih Bukhari disebutkan bahwa Sufyan bin Uyainah 
berkata, “Allah tidak menamai JM (hujan) kecuali sebagai azab dan 
orang-orang Arab menamainya dengan G4.” 


Aku berkata, “Kecuali pada firman Allah: ja oy Si z4 ol ol 
(jika kamu mendapat kesusahan karena hujan)(QS. an-Nisa’: 102) maka itu 
bermakna al secara pasti.” 

Abu Ubaidah berkata, “Jika hujan itu untuk azab maka dikatakan 
© je dan jika untuk rahmat, maka dikatakan & jes.” 


Cabang 


Abu asy-Syekh meriwayatkan dari Adh-Dhahak bahwa dia berkata, 
“Ibnu Abbas berkata kepadaku, ‘Hafalkanlah dariku semua kalimat di 
dalam Al-Qur'an. BEN 3 Br ao SL Mi g Wing 3 (mereka tidak mempunyai 
wali dan penolong di muka bumi), maka itu adalah untuk orang-orang musyrik. 
Sedangkan untuk kaum mukmin: alangkah banyak penolong dan pembantu 
bagi mereka.” 

Sa'id bin Manshur meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, 
“Setiap makanan dalam Al-Qur'an, ukurannya adalah setengah sha” 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Wahab bin Munabbih bahwa dia 
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berkata, “Setiap kata Jul (sedikif) dalam Al-Qur'an maknanya adalah 
kurang dari sepuluh.” 


Dia meriwayatkan dari Masruq bahwa dia berkata, “penap kata 
D ja ere ide (mereka menjaga shalat mereka) atau in “Jah Ie | pale 
(Jagalah shalat kalian), maka maknanya adalah menjaga waktu- -waktunya.” 

Dia meriwayatkan dari Sufyan bin Uyainah bahwa dia berkata, “ Setiap 
kata Ek Aan (apakah sedang/akan kamu mengetahui), maka Allah belum 
mem beriwhukan dan setiap kata aie, (apa yang telah kamu ketahui, 
Allah telah memberitahukan.” 

Dia meriwayatkan darinya bahwa dia berkata, “Setiap kata X4 
(makar) di dalam Al-Qur'an maknanya adalah perbuatan.” 

Dia meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, “Apa yang di 
dalam Al-Qur’an dari kata j3 A . Maka dimaksudkan untuk orang kafir.” 

Ar Raghib berkata dalam kitab Mufradat-nya, “Segala sesuatu yang 
disebutkan oleh Allah dengan 5! pi 4 maka Dia akan menjelaskan dan 
apa yang dekan dengan “JA Leg maka Dia tidak menjelaskannya. 


Dia menyebutkan ibe a wiry 4 (tabukeah kamu apakah Sijin it) (QS. 


al-Muthaffifin: 8) dan Ù Asu BSI (tahukah kamu apakah Illiyyin 


OS. al-Muthaffifin: 19), kemudian Dia menafsirkan kitab, bukan as- 
Sijjin dan bukan al-Illiyyin. Pada perkara tersebut ada rahasia.” Dia tidak 
menyebutkan rahasia itu. 


Ada beberapa hal yang akan saya sebutkan setelah bagian ini, insya 
Allah. 


JG, 
SY) 
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6 6 Katakanlah kepada orang-orang yang beriman 
agar mereka menundukkan sebagian pandangan 
mereka dan menjaga farji mereka 9 9 


--(QS. an-Nur: 30)-- 


Mengetahui Alat-Alat 
yang Dibutuhkan 


ry? 


: eh Seorang, Ahli Tafsir 


pustaka-indo.blogspot.com 


Mengetahui Alat-Alat yang Dibutuhkan 
oleh Seorang Ahli Tafsir 


A Jat-alat di sini maksudnya adalah huruf-huruf 
dan isim, fi'i dan dharaf-dharaf yang sepadan 
dengannya. 

Ketahuilah bahwa mengetahui hal itu termasuk di 
antara sesuatu yang sangat penting sebab alat-alat itu 
akan berbeda maknanya karena perbedaan tempatnya. 
Karena itulah perkataan dan kesimpulannya pun akan 
berbeda tergantung kepadanya. Seperti firman Allah: 

cut JS sa ISU Up 

“Dan sesungguhnya kami atau kamu (orang musyrik) 
pasti berada dalam kebenaran atau dalam kesesatan yang 
nyata.” (QS. Saba’: 24) 

Kata (4s (di atas) digunakan pada sisi kebenaran 
dan kata 3 (di dalam) digunakan pada sisi kebatilan. 
Karena pelaku kebenaran itu seolah-olah berada di atas 
yang dapat menghadapkan pandangannya ke mana pun 
dia kehendaki sedangkan pelaku kebatilan itu seolah- 
olah terjerumus ke dalam kegelapan yang berada di 
tempat yang rendah yang dia tidak dapat mengetahui 
ke mana harus menuju. 
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Firman Allah: 
& oi, SNG unk oof ed hd ach Ji an Sy oes gis 


Ls, 

“Maka suruhlah salah seorang di antara kamu pergi ke Rota dengan membawa 
uang perak ini, dan hendaklah dia lihat makanan yang lebih baik, maka hendaklah 
dia membawa makanan itu untukmu, dan hendaklah dia berlaku lemah lembut” 
(OS. al-Kahfi: 19) 

Di sini dua kalimat digabungkan dengan huruf athaf. Pertama dengan 
ja’ yang maknanya ‘kemudian’ dan yang kedua dengan wawu yang maknanya 
‘dan’, ketika urutan itu terputus. Karena sikap lemah lembut itu tidak 
berurutan dengan membawa makanan sebagaimana membawa makanan 
itu berurutan dengan melihatnya, dan melihatnya itu berurutan dengan 
pergi ke kota untuk mencarinya. Pergi ke kota untuk mencarinya itu 
berurutan dengan menghentikan perdebatan tentang masa tidur di gua 
dan menyerahkan pengetahuannya kepada Allah. 


Firman Allah: 

SE ig GI le Inka OS MAN ola SKA Us) 
Jeo Bs cml 

“Sesungguhnya zakat-zakat itu hanyalah untuk orang-orang fakir, orang- 
orang miskin, pengurus-pengurus zakat, para mu'alaf yang dibujuk hatinya, untuk 
memerdekakan budak, orang-orang yang berutang untuk jalan Allah, dan orang- 
orang yang sedang dalam perjalanan.” (QS. at-Taubah: 60) 

Pada ayat ini digunakan 3 sebagai ganti dari Jaw (untuk, milik) pada 
keempat ashnaf yang terakhir, untuk memberitahu bahwa mereka itu lebih 
berhak menerima zakat daripada yang telah disebutkan sebelumnya dengan 
lam. Karena kata 3 sebagai wadah. Penggunaan kata 3 tersebut untuk 
memberitahukan bahwa keempat ashnaf tersebut lebih berhak dijadikan 


tempat meletakkan zakat seperti diletakkannya sesuatu di dalam wadahnya 
dan tetap berada di dalamnya. 


Al-Farisi berkata, “Allah berfirman dengan 4 Jl 3 «dan tidak mengatakan 
LG JW untuk menunjukkan bahwa seorang hamba itu tidak memiliki.” 


Dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, “Segala puji bagi Allah yang 
telah berfirman: 0 salu Wo y$ (dari shalatnya, mereka itu lupa) (QS. al- 
Ma'idah: 107) dan tidak berfirman: LX 8 (di dalam shalat mereka). 
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Akan diterangkan banyak hal yang seperti ini. 


Inilah keterangannya dengan urutan seperti huruf-huruf dalam 
Mujam. Ada beberapa ulama yang secara khusus membahas tentang hal 
ini pada sebuah kitab, dari para ulama terdahulu seperti Al-Harwi di dalam 
kitab a-Aghiyah dan dari ulama sekarang seperti Ibnu Abil Qasim dalam 
kitab al-Jay ad-Dani. 


Í (Hamzah) 


Hamzah mempunyai dua makna. 

Pertama, pertanyaan dan hakikatnya adalah meminta pemahaman. 
Karena itulah hamzah memiliki beberapa keistimewaan, di antaranya: 
1. Boleh dibuang seperti yang akan dijelaskan pada bab kelima puluh 

enam. 


2. Digunakan untuk meminta adanya penggambaran dan pembenaran, 
berbeda dengan hal yang hanya digunakan untuk meminta pembenaran 
saja dan alat-alat yang lainnya hanya untuk meminta penggambaran 
saja. 


3. Dapat masuk ke dalam kalimat positif, seperti firman Allah: 


ea 


a age ost (patutkah menjadi keheranan bagi manusia) (QS. Yunus: 


2) dan ? ya Oi iS Ue (apakah dua yang jantan yang diharamkan (QS. 
al-An’am: 143) dan dapat pula masuk ke dalam kalimat negatif, seperti 
Wyte GU SH (Bukankah Kami telah melapangkan dadami) (QS. 
asy-Syarh: 1). Maka jadilah ia mempunyai dua makna, yaitu untuk 
mengingatkan seperti contoh tersebut dan seperti firman Allah: 
Yan da eis oy J fi Si (Apakah kamu tidak memerhatikan 
penciptaan Tuhanmu, bagaimana dia memanjangkan dan memendekkan 


bayang-bayang) (QS. al-Furgan: 45) dan untuk menunjukkan keheranan 
terhadap suatu urusan yang besar, seperti: 


o RY A pp . a T oe Oo 

Sya) face Gp (B3 Mp Oa ae ae oo A) F 
akah kalian tidak melihat kepada orang-orang yang keluar dari rumah 
mereka sedang jumlahnya ribuan karena takut mat?” (QS. al-Baqarah: 243) 
dan pada kedua keadaan itu dia bermakna menakut-nakuti, seperti: 


(Bukankah Kami telah menghancurkan orang-orang 
terdahulu) (QS. al-Mursalat: 16). 
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4. Boleh didahulukan sebelum huruf athaf untuk menunjukkan bahwa 
tempatnya adalah di depan, seperti Ig? | pale valle) (patutkah 
mereka ingkar kepada ayat- ayat- Allah dan setiap kali mereka mengikat janji) 
(QS. al-Baqarah: 100); ¿6 a “pal (atau apakah penduduk negeri-negeri 


itu merasa aman) (QS. al-A’raf: 97); 5 & PE 13) E (kemudian apakah setelah 


terjadinya azab itu, kemudian baru kamu memercayainya) (QS. Yunus: 51). 
Adapun kata-kata pertanyaan yang lainnya terletak setelah huruf 
athaf itu, seperti ketentuan qiyas pada semua kalimat yang di-athaf- 


kan, seperti pada firman Allah: 6 a ari Sista Sana kamu 


nana 


manakah kalian akan pergi) (OS. at-Takwir: 26); 5 keg 5 A (maka 
mengapa kamu berpaling (QS. al-An'am: 95); Cle! Je (maka tak 


-0 8 ge 


dibinasakan) (QS. al-Ahqaf: 35); 2o AI gs b (maka manakah di antara 
dua golongan) (QS. al-An’am: 81); ERA E Í Gi (maka mengapa 


kamu terpecah menjadi dua golongan dalam menghadapi orang-orang munafik) 

(QS. an-Nisa’: 88). 

5. Sesuatu itu tidak ditanyakan dengannya (dengan hamzah), kecuali 
jika sudah ada gambaran dalam hati mengenai apa yang akan 
ditanyakannya, berbeda dengan JA karena huruf ini dipergunakan 
untuk menanyakan tentang sesuatu yang belum dapat dipastikan ada 
atau tidaknya. Ini diriwayatkan oleh Abu Hayyan dari Pran ulama. 

6. Boleh masuk ke dalam syarat, seperti: b Paves] mee ce Ca obi (maka 
jika kamu mati, apakah mereka akan kekah (QS. al-Anbiya’: 34); 
pears] Jë DL opi (apakah jika dia wafat atau mati terbunuh, maka 
kamu berpaling ke belakang/ murtad) (QS. Ali-Imran: 144) . Ini berbeda 
dengan kata-kata pertanyaan yang lain. 

Kadang-kadang keluar dari pertanyaan yang sebenarnya (istifham 
hakiki) dan mempunyai beberapa makna yang akan dijelaskan pada bab 
kelima puluh tujuh. 

Catatan: jika huruf pertanyaan ini masuk ke dalam cul ') maka tidak 
mungkin bermakna penglihatan mata dan hati, tetapi maknanya menjadi 


“telah memberi tahu kepadaku”. Kadang-kadang kedudukannya diganti 
dengan ts (ha). Di antaranya adalah gira'ah Qunbul: SA i (QS. 


584 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Ali Imran: 66) dengan bacaan gashr dan kadang-kadang terdapat dalam 
sumpah. Di antaranya adalah gira'ah 331g AAK Vy (OS. al-Ma'idah: 106) 
dengan tanwin dan Al dengan bacaan mad. 


Kedua, digunakan sebagai kata panggilan kepada yang dekat. Al-Farra’ 


-3 obf 


menjadikannya sebagai makna dari firman-Nya: J alle 236 52 ol 
(Wahai orang-orang yang berdiri beribadah pada waktu tengah malam) (QS. az- 
Zumar: 9) menurut qira'ah yang tidak membaca mim dengan tasydid, 
maksudnya adalah: “Wahai para pemilik sifat-sifat ini”. 

Hisyam berkata, “Makna seperti ini jauh karena di dalam Al-Qur'an 
itu tidak ada satu pun panggilan yang menggunakan selain huruf b. Makna 
ini menjadi dekat karena keselamatannya dari persangkaan adanya maja? 
(makna kiasan), karena pertanyaan yang berasal dari Allah itu tidak 
mungkin maknanya seperti pertanyaan dalam arti sebenarnya dan selamat 
dari adanya persangkaan banyaknya kata yang dibuang. Karena orang yang 
menjadikan hamzah ini sebagai pertanyaan, mengira-ngirakan kalimat itu 
adalah SSI Iis al pe C5 ga ol (Apakah orang yang beribadah itu lebih 
baik ataukah orang Jang kafi ir), yaitu Orang yang diajak berbicara dengan 
firman Allah Ta'ala: Yu 4 Sx pies A (Katakanlah, “Bersenang-senanglah 
kamu dengan kekafiranmu “itu sementara waktu. ”) (QS. az-Zumar: 8). Maka 
ada dua yang dibuang, yaitu ‘atau orang yang kafir itu’ dan ‘lebih baik.” 


KES] (Satu) 


Abu Hatim berkata dalam kitab az-Zinah, “Itu adalah suatu iim yang 
lebih sempurna daripada J-!4 . Tidakkah kamu melihat bahwa jika kamu 
berkata: Al, 4) eg Y OD (tidak satu orang yang berdiri untuknya), maka 
boleh jadi maknanya adalah yang berdiri itu ada dua atau tiga orang atau 
lebih, berbeda dengan jika kamu berkata: JJ 4 esa Y ON. 


Pada kata J-| itu ada suatu keistimewaan yang tidak terdapat pada 
A) Jl. Kamu berkata: J-ls JIJI 3 ed (Tidak satu pun yang ada di dalam 
rumah itu), maka maknanya mungkin itu berupa hewan melata, burung, 
binatang buas, dan manusia. Dengan demikian maknanya mencakup 
manusia dan yang lainnya. Hal ini berbeda dengan 3—! I3 G gd, maka 
maknanya hanya khusus bagi manusia, bukan yang lainnya. 

Dia berkata bahwa A.S! itu kadang dapat bermakna yang pertama 
dan bermakna sama dengan 4>! l. Juga dapat digunakan pada kalimat 
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positif dan kalimat negatif, seperti pada firman Allah: eu A) GA 5 
(Katakanlah, “Allah itu satu”) (QS. al-Ikhlash: 1) maknanya adalah 4-14 
dan Ke yy Saki | Ka b (maka suruhlah salah seorang di antara kamu) (QS. 
al-Kahfi: 19) maknanya adalah yang pertama. Pada selain kedua makna itu, 
tidak digunakan kecuali pada kalimat negatif. Kamu berkata: Jl yek Le 
(Tidak datang kepadaku seorang pun). Seperti firman Allah: 

ce als oon a ol Da (Apakah manusia itu menyangka bahwa 
sekali-kali tidak “seorang pun yang berkuasa atasnya) (QS. al-Balad: 5). 

3 nw A ol (Apakah dia menyangka tidak ada seorang pun yang melihatnya) 
(OS. al-Balad: 7). 

je A Sia ve (maka sekali-kali tidak ada seorang pun dari kamu) (QS. 
al-Haqqah: 47). 

KA, WC KANG (dan janganlah kamu sekali-kali menyembahyangkan 
jenazah seorang yang mati di antara mereka) (QS. at-Taubah: 84). 


Kata a~l} digunakan pada kedua makna itu secara mutlak. Ja 
digunakan untuk kata mudzakar dan mu'anats. Allah berfirman: 


A) ja Ss EA (kamu sekalian tidaklah seperti wanita yang lain) (QS. 
al-Ahzab: 32) berbeda dengan Jx-l4, maka tidak dapat dikatakan 
sudi ca d~l S, tetapi harus dikatakan 34-15. 

Kata Jw! dapat digunakan untuk mufrad dan jama’. 

Aku berkata, “Karena itulah Allah menyifatinya dengan jamak pada 
firman-Nya: 4x al ze aS 5 Sis La (Maka tidak ada seorangpun dari 
kamu yang dapat menghalangi kami untuk menghukumnya).(QS. al-Haggah: 47) 
berbeda dengan 4-14.” 

Kata ai mempunyai bentuk jamak dari lafadznya, yaitu O Na 
dan sl+Y\. Kata J-l4 tidak memiliki bentuk jamak dari lafadznya, tetapi 
dikatakan: 5%, ols) 

Kata J-! tidak dapat dikalikan, dijumlah, dan dibagi, serta pada 
bentuk-bentuk hitungan yang lainnya, berbeda dengan J 9. 


Selesai perkataannya dengan ringkas. Jadilah dari perkataan itu ada 
tujuh perbedaan antara J-!4 dan Jl. 


Di dalam kitab Asrarut Tanzil di dalam penjelasan tentang surat al- 


586 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Ikhlash disebutkan, “Jika ada yang menyatakan bahwa kata ds yang 

masyhur digunakan pada kalimat negatif dan kata 4-14 digunakan pada 

kalimat positif, maka mengapa kata Jl di sini digunakan pada kalimat 
yang positif?” 

Kami berkata, “Abu Ubaid memilih bahwa J1 di sini maknanya 
adalah sama dengan 4-13. Maka salah satu dari keduanya tidak memiliki 
tempat khusus yang tidak boleh ditempati oleh yang lainnya. Jika pada 
penggunaan ada yang lebih umum dipakai pada suatu tempat, maka boleh 
saja keluar dari yang umum itu.” 

Ar-Raghib berkata dalam Mufradaatul Qur'an, “Kata Jxl digunakan 
pada dua macam, yang pertama digunakan pada kalimat negatif saja dan 
yang kedua digunakan pada kalimat positif, yaitu: 

Pertama, maknanya untuk mencakup semua yang dibicarakan, baik 
itu sedikit maupun banyak. Karena itulah, benar jika dikatakan: 
Ju aÍ ya (Tidak ada seorang pun yang mulia), seperti firman Allah 
Ta'ala: cy jr ae Jml GA Kia L. 

Kedua, digunakan pada tiga macam makna, yaitu: 

1. digunakan dalam bilangan bersama dengan puluhan, seperti „ås a>] 
(sebelas), U9 ne 4 aol (dua puluh satu), 

2. digunakan dalam idhajah dengan makna yang pertama, seperti firman 
Allah Ta'ala: NAAS A) as este Gl (Adapun salah seorang dari 
kalian berdua akan memberikan minuman kepada tuannya) (QS. Yusuf: 41), 

3. digunakan sebagai sifat yang mutlak dan khusus bagi sifat Allah saja, 
seperti firman Allah: da J3. Asalnya adalah 4>! 5, tetapi kata 
J—14 itu digunakan untuk Allah dan untuk yang lain. 


ò| (Ketika) 


Kata ini memiliki beberapa macam penggunaan. 


Makna yang pertama digunakan sebagai isim yang menunjukkan masa 
yang telah lampau. Inilah yang umum. Jumhur berkata, “Kata ini tidak 
lain kecuali sebagai dzaraf (keterangan waktu), seperti: 

Ke ar ay ee i Mn bee A ; 2 
bg AS cp) aer AISI abl api Ji (Maka Allah telah menolongnya ketika dia 
dikeluarkan oleh orang-orang kafir) (QS. at-Taubah: 40) atau digunakan 


Oe 7 


sebagai idhafah, misalnya KSIB 5) (ketika kamu memberikan petunjuk kepada 
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kami) (QS. Ali Imran: 8); ete Lay (pada hari itu dia menceritakan) (QS. 


az-Zalzalah: 4); 3 pii di Ns (dan kamu pada waktu itu akan melihat) 
(QS. al-Wagi'ah: 84) .” ~~ 7 
_ Yang lainnya berkata, “Kata ini menjadi maf'ul bih, seperti 
ul iS 3 | none (dan ingatlah ketika jumlah kalian sedikit) (QS. al-A’raf: 
86) dan demikian di setiap awal semua kisah adalah sebagai maf ul bih 
dengan makna: ‘ingatlah’.” 

Juga digunakan sebagai badal, seperti: 

43 Js CA pa $ Ua (dan ceritakanlah kisah Maryam di 


dim Al. Our an ketika ia menjauhkan diri) (QS. Maryam: 16). Maka >| di 
sini sebagai badal isytimal dari Maryam, sesuai dengan pengertian badal 


ire 


pada firman Allah: 43 Jl TAI pa $ CL JC (Mereka bertanya 
kepadamu tentang bulan yang mulia, tentang peperangan pada bulan itu) (QS. al- 
Baqarah: 217) dan Gi Ko J 5) Sie a ar ee (Dan ingatlah 
terhadap nikmat Allah yang diberikan kepada kalian, ketika Dia menjadikan 
nabi-nabi di antara kalian) (QS. al-Ma'idah: 20). Maknanya adalah “ingatlah 
nikmat Allah yang berupa penjadian para nabi di antara kalian itu”. Maka 
ini adalah badal kul mim kul. Jamhur ulama menjadikan yang pertama sebagai 
dzaraf dari fil yang dibuang, yaitu “ingatlah nikmat Allah kepada kalian 
ketika kalian dalam keadaan sedikit”. Terhadap yang kedua mereka 
menjadikannya sebagai dzaraf kepada isim yang di-idhafah-kan kepada 
maf ul yang dibuang, yaitu: “ingatlah kisah Maryam”. Ini dikuatkan oleh 
penyebutannya dengan tegas pada firman Allah: 


TAN ES 3) KUE AN Abi NY SN (Dan ingatlah kepada nikmat Allah 
atas kalian, ketika kalian bermusuhan) (OS. Ali Imran: 103). 


Az-Zamakhsyari menyebutkan bahwa kata ini digunakan sebagai 
mubtada'. Berdasarkan pendapat inilah firman Allah ini ditafsirkan, yaitu pada 


firman-Nya: coral de Al na os Dia berkata, “Perkiraannya adalah: 
cx d] due (karunia- Nya saat Dia mengutus). Maka 5) kedudukannya adalah 
marfu’ seperti 5! pada perkataanmu: LIB ols Isi wl OŚ L CE, 


Maksud ayat itu adalah: “bagi kaum mukmin yang diberi karunia oleh 
Allah pada waktu Dia mengutusnya”. 


Ibnu Hisyam berkata, “Kami tidak mengetahui ada orang yang 
berpendapat seperti ini.” 
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Ada banyak ulama yang menyebutkan bahwa kadang-kadang 
maknanya berpindah dari ae lampau menjadi makna yang akan datang, 


7470 s ror 


seperti firman Allah: Ú pe MAR “yg (pada hari itu dia menceritakan 
berita-beritanya) (QS. az-Zalzalah: 4) tetapi jumhur ulama mengingkari hal 


itu. Mereka menjadikan ayat ini sepadan dengan ayat: , PANE ome) 4 (Dan 
ditiuplah sangkakala iti) (QS. al-Kahfi: 99). Maksudnya adalah menyamakan 
sesuatu yang pasti akan terjadi pada masa yang akan datang dengan sesuatu 
yang lampau yang sudah terjadi. 

Mereka yang mendukung pendapat ini, di antaranya Ibnu Malik yang 
berhujah dengan firman Allah: els > ANAN 3 * b sala ad (Kelak 
mereka akan mengetahui, ketika belenggu-belengou ada di leber mereka) (OS. al- 
Mu'min: 70-71). Maka kata UO sele itu masanya adalah untuk yang akan 
datang, baik dari segi lafadz maupun makna karena adanya huruf tanfis 
yang masuk padanya. Di belakangnya disebutkan kata >|, maka haruslah 
kata 5) ini sama maknanya dengan |5l. 

Ada beberapa ulama yang menyebutkan bahwa kata ini dapat 
bermakna untuk menunjukkan masa sekarang, seperti: 


4 9 yana 3 seh SE UY Je 3 olan, (Dan kamu tidak 


rr 


mengerjakan suatu pekerjaan, melainkan Kami menjadi saksi atas kamu di waktu 
kamu sedang melakukannya). (QS. Yunus: 61) 

Catatan: Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur As-Sudi dari Ibnu 
Malik bahwa dia berkata, “Semua kata di dalam Al-Qur’an yang disebutkan 
dengan öl, maka belum terjadi dan yang disebutkan dengan >! maka sudah 
terjadi.” 

Makna yang kedua adalah digunakan untuk menerangkan sebab, seperti 


pada: 0 5S ita Aid ? KG Sib lb Si An Sais a (Harapan itu sekali- 
kali tidak akan memberi manfaat kepadamu pada hari itu karena kamu telah 
menganiaya diri kamu sendiri. Sesungguhnya kamu bersekutu di dalam azab itu). 
(QS. az-Zukhruf: 39) 

Maknanya adalah “dan pada hari ini tidak ada manfaat dari 
keikutsertaan kalian dalam azab sebab kezaliman kalian di dunia”. Apakah 
3) di sini sama kedudukannya dengan dam tatil (lam yang menerangkan 
sebab) ataukah bermakna dzaraf yang berarti “pada waktu” dan penjelasan 
sebab itu dipahami dari kuatnya perkataan bukan dari makna lafadznya? 
Terdapat dua pendapat. Pendapat yang dinisbahkan kepada Sibawaih 
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adalah pendapat yang pertama. Berdasarkan pendapat yang kedua maka 
ayat ini menjadi musykil, karena 5) tidak dapat menjadi badal dari kata 
ê J) (hari ini), karena adanya perbedaan masa di antara keduanya, dan 
tidak mungkin menjadi dgaraf bagi at» karena kata ini tidak mungkin 
ber-amal pada dua buah dzaraf. Bukan pula dzaraf bagi US pi karena 
ma'mul dari khabar inna dan kawan-kawannya tidak dapat didahulukan 
darinya dan karena wa'mul dari shilah tidak dapat didahulukan dari isim 
maushul-nya. Juga karena keikutsertaan dalam azab itu adalah di akhirat, 
bukan pada waktu mereka melakukan kezaliman. 

Di antara ayat yang dijadikan sebagai makna penjelasan sebab adalah 
firman Allah: 


E SI AU Ogah a SN 
“Dan karena mereka tidak mendapat petunjuk dengannya, maka mereka akan 
mengatakan, Ini adalah sebuah kedustaan yang lama.” (QS. al-Ahgqaf: 11) 


HI J LG aby 5! eer HASAN, 31 
“Dan apabila kamu aaa mereka ei apa yang mereka sembah 
selain Allah, maka carilah tempat berlindung ke dalam gua.” (QS. al-Kahfi: 16) 
Jumhur mengingkari bagian ini dan mereka berkata, “Perkiraan makna 
ayat ini adalah “setelah kalian berbuat zalim’. 
Ibnu Jinni berkata, “Aku berulang-ulang bertanya kepada Abu Ali 
tentang firman Allah: ... @ 3! Sai cy karena adanya kemusykilan jika 
>| dijadikan sebagai badal dari e Jl. Kesimpulan terakhir yang didapat 


adalah bahwa dunia itu bersambung langsung dengan akhirat dan keduanya 
menurut Allah sama saja. Maka seolah-olah hari ini telah berlalu.” 


“23 


Makna yang ketiga adalah sebagai taukid (penguat) dengan 
menganggapnya sebagai /ambahan. Ini dikatakan oleh Abu Ubaidah dan 
diikuti oleh Ibnu Qutaibah. Keduanya menafsirkan ayat ini sebagai makna 
demikian: SGU On JG BF (Dan ketika Tuhanmu berkata kepada para 
malaikat, (QS. al-Baqarah: 30). 

Makna yang keempat adalah untuk menunjukkan makna “benar- 
benar”, seperti 48. Ayat tersebut ditafsirkan ‘yang demikian itu’, As-Suhaili 
menafsirkan dengan demikian ini terhadap firman Allah: 3 plea sa 3 Nee 
(Setelah kamu menganut agama Islam) (QS. Ali Imran: 80). Ibnu Hisyam 
berkata, “Dua pendapat terakhir ini tidak ada dasarnya.” 
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Masalah 


3! harus di-idhafah-kan kepada kalimat, baik itu kalimat /swiyah, seperti 
pada firman Allah: us ait 5) | AG (Dan ingatlah ketika kalian sedikit) 
(OS. al-Anfal: 26) atau kalimat 77/iyah, baik frilnya adalah fi'il madhi, dalam 
lafadz dan maknanya, seperti: ISG oe JG Bg (Dan ingatlah ketika 
Tuhanmu berkata kepada para malaikat) (QS. al-Baqarah: 30) dan 
ng lal wal sl, (OS. al-Baqarah: 124), atau madhi dalam maknanya, 


bukan pada lafadznya, seperti: ale Sa wl sal i P a Yg (Dan ingatlah 
ketika kamu berkata kepada orang yang Allah telah melimpahkan nikmat kepadanya) 
(QS. al-Ahzab: 37). 

Ketiga hal ini berkumpul pada firman Allah Ta'ala: 


ae ee ae DR BEE A AP co BIN Rn oe UNA MAS S 
Jä JAN a CS] SAI SU NAS CAN Sel) a oad Kab 2 PAI YY 


Jikalau kamu tidak menolongnya (Muhammad), maka sesungguhnya Allah telah 
menolongnya yaitu ketika orang-orang kafir (musyrikin Makkah) mengeluarkannya dari 
Makkah sedang dia salah seorang dari dua orang ketika keduanya berada di dalam 
gua, di waktu dia berkata kepada temannya.” (QS. at-Taubah: 40) 

Kadang-kadang kalimat itu dibuang karena telah diketahui dan diganti 
dengan tanwin sedang dzalnya dibaca ae kasrah karena adanya dua 


buah sukun yang bertemu, seperti: ò ya POF LA Lea's (pada waktu itu 
grani orang yang beriman akan berbahagia) (OS. ar-Rum: 4) dan 


3 3 Aa Jem ei 3 (Dan pada waktu itu kalian akan meliha) (QS. al-Waqi'ah: 84). 


Al-Ahfasy menyangka bahwa pada saat itu >| berubah menjadi isim 
yang mu’rab (yang berubah harakat akhirnya) karena tidak lagi 
membutuhkan kepada kalimat yang lain dan bahwa harakat kasrah itu 
adalah harakat 77ab. Ini dibantah karena sebab mabni adalah kata itu terdiri 
dari dua huruf dan karena kebutuhan terhadap kalimat itu tetap ada dari 
segi maknawi seperti isim maushul yang dibuang shilahnya. 


IS! gika) 


Kata ini mempunyai dua macam penggunaan. 


Pertama, digunakan untuk menunjukkan makna myfaja'ah (tiba-tiba), 
sehingga hanya dikhususkan pada jumlah ismiyah saja dan tidak 
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membutuhkan kepada jawab serta tidak terletak pada permulaan kalimat. 
Maknanya adalah menunjukkan masa sekarang atau akan datang, seperti 
firman Allah Ta'ala: 


A 


Ag GG Gib 
“Lalu dilemparkannyalah tongkat itu, maka tiba-tiba ia menjadi seekor ular 
Jang merayap dengan cepat.” (QS. Thaha: 20) 


Ok Il ALT TG 
“Maka tatkala Allah menyelamatkan mereka, tiba-tiba mereka berbuat 
kezaliman.” (QS. Yunus: 23) 


Bai Ip Ai ya OS GAN SSI NANG 

“Dan apabila Kami merasakan kepada manusia suatu rahmat sesudah 
datangnya bahaya menimpa mereka, tiba-tiba mereka mempunyai tipu daya dalam 
menentang tanda-tanda kekuasaan Kami.” (QS. Yunus: 21) 

Ibnu Hajib berkata, “Makna mufaja’ah adalah adanya sesuatu yang 
bersama denganmu ketika sedang melakukan suatu perbuatan. Kamu 
berkata, Aku keluar, maka tiba-tiba ada seekor singa di pintu.” Maknanya 
adalah adanya singa itu pada waktu kamu sedang melakukan perbuatan 
keluar itu atau adanya singa itu di tempat kamu melakukan perbuatan keluar 
itu. Keberadaannya pada tempat keluarmu adalah lebih lekat maknanya 
daripada keberadaannya pada waktu keluarmu. Karena tempat itulah yang 
khusus bagimu, bukan waktu itu. Semakin lekat tempat itu, maka semakin 
kuat pula mufaja'ah-nya. 

IS) dalam pengertian ini diperselisihkan. Ada yang mengatakan bahwa 
itu adalah huryf. Inilah pendapat Ahfasy dan didukung oleh Ibnu Malik. 
Ada yang mengatakan bahwa itu adalah dzaraf makan (kata keterangan 
tempat). Inilah pendapat dari Mubarrad dan didukung oleh Ibnu ‘Ushfur. 
Ada yang mengatakan bahwa itu adalah dzaraf zaman (kata keterangan 
waktu). Inilah pendapat Zajjaj dan didukung oleh Az-Zamakhsyari. Dia 
menyangka bahwa ‘ami/-nya adalah fi'il yang dikira-kira yang diambil dari 
lafadz mufaja'ah. Dia berkata, “Perkiraan kalimat itu adalah “kemudian jika 
dia memanggil kalian maka tiba-tiba kalian keluar pada waktu itu.” 
Kemudian Ibnu Hisyam berkata, “Pendapat ini tidak diketahui dari yang 
lainnya. Yang menashabkan itu hanyalah khabar yang disebutkan atau yang 
dikira-kirakan.” Dia berkata, “Semua khabar di dalam Al-Quran selalu 
disebutkan dengan jelas bersamanya.” 


Kedua, digunakan untuk selain mufaja’ah. Yang umum adalah 
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digunakan sebagai dzaraf untuk masa yang akan datang yang mengandung 
makna syarat dan dikhususkan hanya masuk ke dalam jumlah filiyah serta 
dapat terletak di awal kalimat, berbeda dengan yang bermakna /uja7yah. Fri 
setelahnya kadang-kadang disebutkan dengan jelas, seperti chy pai cle Ia) 
(Ketika pertolongan Allah telah datang) (QS. an-Nashr: 1) atau dikira-kira, seperti: 
CLES) slawi ISI (Ketika langit terbelah) (QS. al-Insyigag: 1). Jawabnya kadang- 
kadang berupa f’, seperti: 


SU nm AI AT GI 
“Maka apabila telah datang perintah Allah, diputuskan semua perkara 
dengan adil” (QS. al-Mu’min: 78) atau berupa jumlah ismiyah yang disertai 
dengan fa’, misalnya: 
Jam Kg Jagi UL BU) 3 Jal Nk 
“Apabila sangkakala ditiup, maka waktu itu adalah waktu datangnya suatu 
hari yang sangat sulit.” (QS. an-Naba’: 8-9) 


lst D pall 3 Bb 
“Apabila sangkakala ditiup maka tidak ada lagi pertalian nasab” (QS. al- 
Mu'minun: 101) atau berupa jumlah filiyah yang bersifat perintah, seperti: 


Cc ov j o 2 4 
“Maka sucikanlah dengan memuji Tuhanmu” (QS. an-Nasr: 3) atau berupa 
Jumlah ismiyah yang disertai dengan |5| yang bermakna fuja’iyah, seperti: 


O A pil TO AA 
“Kemudian apabila Dia memanggil kamu sekali panggil! dari bumi, seketika 

itu juga kamu keluar dari kubur.” (QS. ar-Rum: 25) 
OASE ma IB) colle iya oly ya a CUT TSG 


“Maka apabila bujan itu turun mengenai hamba-hamba-Nya yang 
dikehendaki-Nya, mereka menjadi gembira.” (QS. at-Rum: 48) 


Kadang-kadang jawabnya hanya dikira-kirakan (muqaddar) karena ada 
yang menunjukkan kepadanya sebelumnya atau karena berdasarkan 
konteks kalimatnya. Ini akan dijelaskan pada bab tentang macam-macam 
hal yang dibuang dalam kalimat. 


Kadang-kadang Is! ini tidak bermakna dzaraf Al-Ahfasy berkata 
mengenai firman Allah Ta'ala: La ne (SI Ca (Sehingga apabila mereka 
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sampai ke neraka itd) (QS. az-Zumar: 71) sesungguhnya 3) ini di-jar-kan 
dengan (s-. 
Ibnu Jinni berkata tentang firman Allah Ta'ala: 


ea oe) I < Baal a HAT GY Gya < Sigh Sa 


“Apabila hari kiamat terjadi, terjadinya kiamat itu tidak dapat didustakan. 
Kejadian itu merendahkan suatu golongan dan meninggikan yang lainnya. Apabila 
bumi diguncangkan sedahsyat-dahsyatnya” (QS. al-Waqi'ah: 1-4), bahwa bagi 
yang membaca nashab pada: and), 1s: sesungguhnya !5| yang pertama 
adalah mubtada’ dan yang kedua adalah khabar. Dua isim yang dibaca nashab 
itu sebagai hal Demikian juga kalimat setelahnya bukan sebagai ma’mul 
darinya. Maknanya adalah “hari kiamat itu sebagai sesuatu yang 
merendahkan suatu kaum dan mengangkat yang lainnya yaitu pada waktu 
bumi diguncangkan dengan hebat”. Jumhur ulama mengingkari makna |5) 
selain makna dzaraf. Mereka berkata pada ayat yang pertama, 
“Sesungguhnya |5) adalah huruf ibtida' (permulaan kalimat) yang masuk 
ke dalam semua kalimat itu yang tidak berpengaruh apa pun. Dan Is! 
pada ayat yang kedua adalah |5) yang kedua sebagai badal dari |5) yang 
pertama. Yang pertama sebagai dzaraf dan jawabnya terbuang, karena 
maknanya telah dapat dipahami. Ini menjadi baik karena perkataan itu 
begitu panjang. Perkiraan jawabnya adalah setelah !5! yang kedua, yaitu: 
kalian menjadi berpisah-pisah dan menjadi tiga kelompok.” 

Kadang-kadang maknanya tidak untuk masa yang akan datang, tetapi 


untuk masa sekarang, seperti: su BI Jal 3 (Demi malam apabila menutupi 
cahaya siang) (QS. al-Lail: 1). Sesungguhnya kegelapan itu mengiringi 


malam. pa p Jel 3 (dan demi siang apabila terang benderang (QS. al-Lail: 
2). Sp Bi fee 3 (Demi bintang ketika terbenam) (QS. an-Najm: 1). 


Kadang-kadang maknanya adalah untuk masa yang lampau, seperti 
pada firman Allah Ta'ala: 


KAG OS Ta gl AN Gr il, Gi 

“Dan apabila mereka melihat perniagaan atau permainan, mereka bubar 
untuk menuju kepadanya dan meninggalkanmu sedang berdiri berkhutbah” (QS. 
al-Jumu'ah: 11) karena ayat ini turun setelah mereka melihat dagangan 


itu dan berhamburan ke arahnya. 
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Demikian juga firman Allah Ta'ala: 


aie SAAT Saf AS AGL od BAU 151 Lu JEN, 

“dan tiada pula dosa atas orang-orang yang apabila mereka datang kepadamu, 

supaya kamu memberi kendaraan, lalu kamu berkata, Aku tidak mempunyai 
kendaraan untuk membawamu.” (QS. at-Taubah: 92) 


pencil) alan ali 13) 
“Hingga bila dia telah sampai ke tempat terbit matahari.” (QS. al-Kahfi: 90) 
PAN isah Ma E 
“Hingga apabila besi itu telah sama rata dengan kedua puncak gunung itu.” 
(QS. al-Kahfi: 96) 


Kadang-kadang tidak bermakna sebagai syarat, seperti pada firman 
Allah Ta'ala: 


Oy AK ob Lyrae a 
“Dan apabila mereka marah, maka mereka memberi maaf” (QS. asy-Syura: 37) 


A 2202 Son SHALE 


“Dan bagi orang yang apabila mereka diperlakukan dengan zalim, mereka 
membela diri.” (QS. asy-Syura: 39) 


Sesungguhnya 15! pada kedua ayat itu sebagai dzaraf bagi khabar yang 
disebutkan sesudahnya. Jika dia bermakna syarat, pastilah jumlah ismiyah 
itu akan disertai dengan fa’ Ada beberapa ulama yang mengatakan bahwa 
ja itu dapat dikira-kirakan. Pendapat ini ditolak karena fa’ itu tidak boleh 
dibuang kecuali dalam keadaan darurat. Pendapat yang menyatakan bahwa 
dhamir pada ayat itu sebagai taukid dan kalimat setelahnya adalah jawab 
dari |5| adalah mengada-ada. Pendapat lain yang mengatakan bahwa 
jawabnya adalah terbuang yang ditunjukkan oleh kalimat setelahnya juga 
mengada-ada. 


Peringatan-Peringatan 


Pertama, para peneliti menyatakan bahwa yang me-nashab-kan |5) 
adalah syaratnya. Kebanyakan ulama menyatakan bahwa yang 
menashabkannya adalah jawab-nya yang berupa fi; atau yang serupa 
dengannya. 
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Kedua, kadang-kadang |>| itu digunakan untuk masa yang terus- 
menerus, sejak lampau, sekarang, dan yang akan datang, sebagaimana 
Jill mudhari” juga Mean seperti itu. Misalnya: 


cone So ú FE mbG re Bh ale IG kadah Gull 148) 1315 


Oya jaim 
“Dan apabila mereka berjumpa dengan orang-orang yang beriman, mereka 
mengatakan, “Kami telah beriman. Dan bila mereka kembali kepada setan-setan 
mereka, mereka mengatakan, “Sesungguhnya kami sependirian dengan kamu, kami 
hanya berolok-olok.” (QS. al-Bagarah: 14) 
Maksudnya adalah inilah keadaan mereka itu selamanya. Demikian 
juga firman Allah Ta'ala: 


SES yb SCAN Sy 5 

“Dan apabila mereka hendak mendirikan shalat, maka mereka mendirikan 
dengan bermalas-malasan.” (QS. an-Nisa’: 142) 

Ketiga, Ibnu Hisyam menyebutkan “L 3\” dan tidak menyebutkan 

“L 15)” di dalam kitab a/-Mughni. Syekh Bahauddin as-Subki telah 

menyebutkannya dalam kitab Arusul Afrah pada bab syarat. Adapun L 3} 

tidak terdapat di dalam Al-Qur'an. Mazhab Sibawaih mengatakan bahwa 

kata ini adalah huruf. Al-Mubarrad dan yang lainnya berkata, “Kata itu tetap 

sebagai dzaraf.” Adapun L I5| maka terdapat di dalam Al-Qur'an Ng firman 


Allah Ta'ala: per b py (QS. asy-Syura: 37) dan relent ors La SI (OS. 
at-Taubah: 92). Aku tidak mengetahui ada seseorang yang WA 


apakah itu tetap sebagai dzaraf ataukan berubah menjadi huruf. Boleh 
jadi dua pendapat pada L 5) itu tejadi juga di sini. Boleh jadi kata ini 
dapat dipastikan kedudukannya tetap sebagai dzaraf karena kata ini lebih 
jauh dari tarkib (susunan kalimat), berbeda dengan 3}. 


Keempat, \>| dikhususkan masuk pada kalimat yang diyakini atau 
kemungkinan besar akan terjadi, berbeda dengan yang digunakan pada 
sesuatu yang diragukan atau yang lebih kecil kemungkinan terjadinya. 
Karena itulah Allah berfirman: pest stall A) ws Bi (Jika kalian 
hendak mendirikan shalat) (QS. al-Ma'idah: 6) kemudian Dia berfirman: 


Ye 6 Kia iS ol b (Dan jika kalian dalam keadaan junub, maka mandilah) 
(QS. al-Ma’idah: 6). Kata 13) digunakan pada wudhu karena kejadiannya 


selalu berulang-ulang dan sebab-sebabnya banyak sedangkan 0! digunakan 
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pada janabah karena lebih jarang terjadi jika dibandingkan dengan wudhu. 
Allah juga berfirman: 


Palet Ate ai Oly old IIE KLS GET p 

“Kemudian apabila datang kepada mereka kemakmuran, mereka berkata, 

Ini adalah karena usaha kami.” Dan jika mereka ditimpa kesusahan, mereka 

lemparkan kesusahan itu kepada Musa dan yang bersama dengannya.” (QS. al- 
Araf: 131) 


oa To fo 26l 2 TU oso pjr y A E ge aa 
ar ee naa Na Ap 

O gia 

“Dan apabila Kami rasakan sesuatu rahmat kepada manusia, niscaya mereka 
gembira. Dan apabila mereka ditimpa sesuatu musibah (bencana) yang disebabkan 


kesalahan yang telah dikerjakan oleh tangan mereka, tiba-tiba mereka berputus asa.” 
(OS. ar-Rum: 36) 


Kata |5| digunakan pada sisi kebaikan, karena nikmat-nikmat Allah 
terhadap para hamba itu banyak sekali dan pasti. Sedangkan kata öl 
digunakan pada sisi kejelekan, karena jarang terjadi dan diragukan. 

Ya, kaidah ini menjadi musykil pada dua buah ayat. Ayat yang pertama 
adalah firman Allah Ta'ala: «+ 33 (jika kalian mati) (QS. Ali Imran: 158) 
dan ols oll (Apakah jika dia mati) (QS. Ali Imran: 144). Di sini digunakan 
kata o| padahal kematian adalah sesuatu yang pasti terjadi. Ayat yang 
kedua adalah pada: 


A 2 
SG 0. 


Tay as AI Gece ig S923 pp Call Gc TN 


- 


meee HPN DA 
ok ds 

“Dan apabila manusia disentuh oleh suatu bahaya, mereka menyeru kepada 
Tuhannya dengan kembali bertaubat kepada-Nya, kemudian apabila Tuhan 


merasakan kepada mereka barang sedikit rahmat dari pada-Nya, tiba-tiba sebagian 
dari mereka mempersekutukan Tuhannya.” (QS. ar-Rum: 33) 


Di sini kata |5| digunakan pada kedua dzaraf itu. Az-Zamakhsyari 
menjawab dari ayat yang pertama bahwa karena kematian itu tidak 
diketahui kapan datangnya, maka disamakan dengan sesuatu yang tidak 
dapat dipastikan. As-Sakaki menjawab dari ayat yang kedua bahwa ayat 
itu bermaksud untuk mencela dan merendahkan. Karena itulah digunakan 
kata |5| pada keduanya untuk menakut-nakuti dan memberitakan bahwa 
mereka itu pasti akan tertimpa azab walaupun sedikit. Sedikitnya azab 
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w 


itu diambil dari lafadz (yA) (makna aslinya adalah ‘menyentuh’) dan 
nakirah pada lafadz pp. 

Adapun ayat: 

MAR gib A Ip ita Wy Get OI de al Thy 

“Dan apabila Kami men e kepada naas ia berpaling Ai 
menjauh diri, tetapi apabila mereka ditimpa malapetaka, maka ia banyak berdoa” 

(QS. Fushshilat: 51)! maka dikatakan bahwa dhamir pada “die” itu 

adalah untuk seseorang yang mengingkari lagi menyombongkan diri, bukan 

untuk semua manusia. Jadilah kata |5| digunakan sebagai peringatan bagi 
orang yang menyombongkan diri, sehingga musibah yang akan menimpa 
mereka adalah sesuatu yang pasti akan terjadi. 

Kelima, kata 15! juga berbeda dengan 0} pada: 

e  keumuman makna yang dimasukinya. Ibnu “Ushfur berkata, “Jika 
kamu berkata: gos eld Ju) 28 Is! (Jika Zaid berdiri, maka Umar berdiri), 
maknanya adalah kapan saja Zaid berdiri, Umar pun berdiri.” Dia 
berkata, “Inilah yang benar.” 

e sesuatu yang diisyaratkan dengannya, jika merupakan sesuatu yang 
negatif (tidak ada) maka jawabannya akan terjadi pada masa sekarang. 
Pada öl maka jawabnya itu tidak terjadi sampai benar-benar nyata 
keputusasaan dari keberadaannya. 

* jawabnya adalah terjadi segera setelah syaratnya secara bersambungan, 


tidak datang lebih dahulu atau belakangan, berbeda dengan ol. 


e kalimat yang dimasuki oleh 13) tidak menjadi dibaca jazm, karena 
kata ini tidak secara khusus digunakan untuk syarat. 


Penutup 


Dikatakan bahwa l| kadang-kadang digunakan sebagai tambahan 
saja. Dengannya firman Allah ini ditafsirkan, yaitu: CS) shadi ISI, 
maknanya adalah (Langit telah terbelah) (OS. al-Insyigag: 1) seperti firman- 
Nya: 4elud) ey 33) (Hari kiamat telah dekat) (QS. al-Qamar: 1). 


100.Fushshilat: 51. Al-Khu'i, namanya adalah Syamsuddin Ahmad bin Khalil bin Sa'adah al- 
Khu'i asy-Syafi'i, murid Imam Fakhruddin ar-Razi. Dia seorang ahli fikih dan ahli berdebat 
serta seorang guru di bidang kedokteran. Wafat pada tahun 638. Nisbahnya kepada Khuwa, 
sebuah kota di Azerbaijann. 
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13) 

Sibawaih berkata, “Maknanya sebagai jawaban pada setiap tempatnya.” 
Al-Farisi berkata, “Pada kebanyakan tempatnya.” Kebanyakan adalah 
sebagai jawaban dari Ul atau 4), baik yang disebutkan dengan jelas maupun 
yang dikira-kira. 

Al-Farra’ berkata, “Jika setelahnya itu terdapat /am, maka sebelumnya 
adalah 5) yang dikira- kirakan, jika tidak disebutkan dengan jelas, seperti: 


el, Aj a Cad IS) (Jika demikian, maka masing-masing tuhan itu akan 


Pap an 


membawa makhluk yang diciptakannya) (OS. al-Mu’minun: 91). Ini adalah suatu 
buruf yang me-nashab-kan fil mudhari', dengan syarat jika terletak di awal 
kalimat menunjukkan masa yang akan datang, bersambung, atau berpisah 
dengan sumpah atau dengan 44 yang menunjukkan makna zafi (negatif).” 

Para ahli nahwu berkata, “Jika terletak setelah wawu atau fa’ maka 
bisa digunakan dalam dua hal (maksudnya sebagai huruf nashab atau rafa), 
seperti: SY o sub Y Isl 3 (kalau terjadi demikian, niscaya sepeninggalmu 
mereka tidak tinggal, kecuali sebentar) (QS. al-Isra’: 76) dan al 0 oh Ub 
(Kendatipun ada, mereka tidak memberikan kepada manusia) (QS. an-Nisa’: 53). 
Ada gira'ah syadz yang membaca nashab pada kedua f% mudbari’ itu. 

Ibnu Hisyam berkata, “Menurut penelitian, jika didahului oleh syarat 
dan jawab serta di-athaf-kan, maka jika Í itu dikira-kirakan sebagai athaf 
terhadap jawab, dia sebagai jawabnya dibaca jazm dan hilanglah pengaruh 
dari |5) karena terletak begitu saja dalam kalimat. Jika dikira-kirakan ada 
pada kedua kalimat itu semuanya, maka boleh jawabnya dibaca marfu’ 
atau manshub. Demikian juga jika didahului oleh mubtada' dan khabar yang 
Jiil-nya dibaca marfu’, jika di-athaf-kan pada jumlah filiyah, maka jumlah 
itu dibaca rafa}; jika di-athafkan pada jumlah ismiyah, maka Prabnya bisa 
dua hal itu.” 

Pendapat yang lainnya menyatakan bahwa IS itu ada dua macam. 


Pertama, menunjukkan makna sebab dan akibat, jika hubungan antara 
keduanya tidak dapat dipahami tanpa keberadaannya, seperti l4s 5 By) 3i 
(aku akan mengunjungimu besok), kemudian kamu berkata: s sÍ | 3 (jika 
demikian aku akan memuliakanmu). Dia di sini memiliki pengaruh terhadap 
kalimat setelahnya dan menashabkan fi'il mudhari' setelahnya yang 


101. Al-Mughni, I: 24 
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menunjukkan makna masa yang akan datang yang bersambung dengan Is) 
yang terletak di awal kalimat. 


Kedua, digunakan sebagai penguat dari jawab yang bersambung dengan 
sesuatu yang terdahulu atau sebagai pengingat akan adanya akibat yang terjadi 
pada masa sekarang, Dalam keadaan ini, dia tidak memiliki wa! (pengaruh) 
apa pun. Karena penguat-penguat itu tidak dijadikan sebagai pedoman, tetapi 
amil itulah yang dijadikan pedoman. Seperti: Ss) IS) su O0) (Jika kamu 
datang kepadaku. Jika demikian aku akan datang kepadamu). “bea 1) aa 3 
(Demi Allah, jika demikian, maka aku akan melakukannya). Tidakkah 
kamu melihat, jika saja (SI itu dibuang, maka hubungan sebab akibat itu 
dapat dipahami. IS yang demikian ini dapat masuk ke dalam jumlah ismiyah 
dan kamu berkata : Le S Í ui Is) dan boleh terletak di tengah atau di akhir. 
Di antaranya adalah firman Allah Ta'ala: 

Crta Gad 15 OL la Gya Seat AA GA ali CAA oi 

“Dan sesungguhnya jika kamu mengikuti keinginan mereka setelah datang 


ilmu kepadamu, sesungguhnya kamu kalau begitu termasuk orang-orang yang zalim.” 
(OS. al-Bagarah: 145) 


|5| di sini menjadi penguat dari jawab dan berhubungan dengan yang 
telah disebutkan sebelumnya. 


Peringatan-Peringatan 


Pertama 


Saya mendengar guru saya, Syekh al-‘Allaamah al-Kafiyaji, berkata 
tentang firman Allah: 


DI) (SU) SV pa oA 
“Dan sesungguhnya jika kalian menaati manusia yang seperti kamu, niscaya jika 
demikian, kamu benar-benar menjadi orang yang merugi.” (QS. al-Mu’minun: 34) 
Bahwa IS di sini bukanlah seperti yang telah dikenal, tetapi 
merupakan |>| yang digunakan untuk syarat, yang kalimat setelahnya yang 
di-idhafah-kan kepadanya dibuang, kemudian kalimat itu diganti dengan 
tanwin seperti pada deg. 
Saya menggangap pendapat ini sangat baik. Aku kira Syekh ini tidak 
memiliki seorang ulama salaf yang diikutinya. Kemudian aku melihat Az- 
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Zarkasyi berkata dalam a/-Burhan setelah menyebutkan kedua makna dari 

seperti yang telah dijelaskan di depan bahwa ada beberapa ulama masa 
sekarang yang berpendapat bahwa kata ini mempunyai makna yang ketiga, 
yaitu tersusun dari |5| yang digunakan sebagai dzaraf untuk masa yang 
lampau dan dari kalimat yang disebutkan setelahnya, baik itu disebutkan 
dengan jelas atau dikira-kira, tetapi kalimat itu dibuang untuk 
memudahkan dan diganti dengan tanwin, seperti pada perkataan mereka: 
dis, Kata ini tidak me-nashab-kan Jiil mudhari, karena kata ini tidak 
khusus masuk kepadanya sementara kata yang tidak khusus, maka tidak 
ber-amal (tidak berpengaruh terhadap irah). Kata ini tidak khusus dan 
dapat masuk ke dalam fi'il madhi, seperti firman Allah: 


SEA 131 
“dan kalau demikian, pasti kami berikan kepada mereka.” (QS. an-Nisa’: 67) 


d 


LY Il 


“kalau demikian, maka kalian akan menahan.” (QS. al-Isra: 100) 
BBY BI 
“kalau terjadi demikian, benar-benarlah kami akan rasakan kepadamu.” 
(QS. al-Isra’: 75). Juga dapat masuk ke dalam kata benda, seperti: 


AA ad SU 

“dan sesungguhnya kalian benar-benar akan menjadi orang Da akan didekatkan 
kepadaku.” (QS. asy-Syu’ara: 42) 

Dia berkata, “Makna ini tidak disebutkan oleh para ahli nahwu. Tetapi ini 
dapat digiyaskan terhadap apa yang mereka katakan pada 5!.” 

Di dalam kitab at-Tadgkirah karya Abu aah disebutkan, 
“Alamuddin al-Qamni menceritakan kepadaku bahwa Al-Qadhi ad-Din 
bin Ruzain berpendapat bahwa Is) adalah sebagai ganti dari kalimat yang 
dibuang. Ini bukanlah pendapat seorang ahli nahwu.” 

Al-Khuwaini berkata, “Aku mengira bahwa jika ada orang yang 
berkata kepadamu, “Saya akan datang kepadamu,” maka kamu 
menjawabnya: Or 5S j Is dengan bacaan rafa’ dengan makna: Jika kamu 
datang kepadaku, maka aku akan memuliakanmu.” Kamu membuang 


kalimat ‘kamu datang kepadaku' dan kamu menggantinya dengan tanwin 
dari kalimat yang kamu buang itu dan alifnya dibuang karena ada dua 
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buah sukun yang bertemu.” Dia berkata, “Hal ini tidak menyalahi 
kesepakatan para ahli nahwu yang menyatakan bahwa 77'1/ mudhari’ 


setelahnya dibaca manshub dengan Isl, karena mereka dengan kata itu 


menginginkan B digunakan sebagai huruf nashab. Hal itu tidak menafikan 
jika 77/ setelahnya dapat dibaca dengan rafa’, jika yang dikehendaki adalah 
Is] yang digunakan untuk menunjukkan dzaraf yang kalimat setelahnya 
diganti dengan tanwin, sebagaimana ada di antara mereka yang membaca 
Jazm pada fi'il setelah cy jika digunakan sebagai syarat dan ada yang 
membacanya dengan rafa’ jika (ye itu digunakan sebagai isim maushul.” 
Mereka semua berkutat di sekitar apa yang dikatakan oleh Syekh al- 
Kafiyaji, tetapi tak satu pun di antara mereka yang ahli di bidang nahwu 
yang pendapatnya dapat dijadikan sebagai pedoman. Memang ada 
beberapa ahli nahwu yang berpendapat asal dari Is) yang me-nashab-kan 
adalah kata benda. Dan perkiraan dari kalimat: Dg 13) adalah: 
él sÍ | > Isl. Maka kamu membuang kalimat itu dan menggantinya 


dengan tanwin lalu kamu menyimpan ol di dalamnya. 


Ada pendapat lain bahwa kata itu tersusun dari |5| dan ol. Ibnu 
Hisyam menceritakan kedua pendapat ini dalam a/-Mughni. 


Kedua 


Menurut jumhur bahwa IS itu dibaca waqaf padanya dengan alif 
sebagai ganti dari nun. Inilah Ijmak semua imam gira'ah. Ada beberapa 
ulama yang berpendapat, di antaranya Al-Mubarrad dan Al-Mazini, pada 
selain Al-Qur'an boleh membaca waqaf padanya dengan nun seperti a) 
dan of, Perbedaan tentang waqaf itu berpengaruh kepada cara 
penulisannya. Menurut pendapat yang pertama, maka tulisannya adalah 
dengan alif seperti yang ditulis di semua mushaf dan menurut pendapat 
yang kedua maka tulisannya adalah dengan nun. 

Menurut pendapat saya, “Adanya Ijmak pada Al-Qur'an mengenai 
waqaf padanya dengan alif dan penulisannya dengan alif adalah suatu dalil 
bahwa ini adalah kata benda (am), bukan huruf yang akhirnya adalah nun. 
Terlebih lagi bahwa kata ini tidak me-nashab-kan fi mudhari. Maka yang 
benar adalah menyatakan benar terhadap adanya makna ini, seperti yang 
dinyatakan oleh Syekh al-Kafiyaji dan mereka yang disebutkan di atas.” 
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Ci (Ah) 


Ini adalah suatu kata yang digunakan untuk menunjukkan rasa bosan 


dan muak. Abul Baqa’ berkata tentang firman Allah Ta’ala: ani w i Su 
(maka janganlah sekali-kali kamu mengatakan “ah” kepada keduanya) (QS. al- 
Isra’: 23) bahwa ada dua pendapat tentang maknanya. 

Pertama, kata itu adalah isim fi'il amar, maknanya adalah ‘tahan dan 
tinggalkan. 

Kedua, kata itu adalah isim fiil madhi, maknanya adalah ‘aku telah 
benci dan bosan’. 

Kelompok yang lainnya!” mengatakan ada pendapat yang ketiga, 
bahwa kata itu adalah isim fi'il mudhari’, maknanya ‘aku sedang bosan 
terhadap kalian berdua’. 

Adapun firman Allah Ta'ala dalam surat Al-Anbiya': SN |, maka 
Abul Baqa’ juga menyamakan maknanya dengan yang terdapat dalam surat 
Al-Isra’ itu. 

Al-Uzaizi berkata dalam kitab Gharib-nya, “Maknanya adalah 


222 


“alangkah jeleknya kalian”. 
Pengarang kitab ash-Shihah berkata, < 3} maknanya adalah kotor.” 


Dikatakan dalam kitab 4/-Irtisyaf bahwa Si maknanya adalah “saya 
sedang bosan’. 

Di dalam a/-Basith disebutkan bahwa maknanya adalah “merasa bosan’. 
Ada yang mengatakan bahwa maknanya ‘aku telah bosan’. Kemudian di 
dalamnya disebutkan tiga puluh sembilan bahasa untuknya. 

Aku berkata, “Di dalam Oira'uh Sab'ah dibaca dengan £ sj dengan 
kasrah tanpa tanwin dan ? sf dengan kasrah dan dengan tanwin serta & 3 
dengan fathah tanpa tanwin. Di dalam gira'ah syadz dibaca “3f dengan 
dhammah, baik dengan tanwin maupun tanpa tanwin dan juga dibaca Ca) 
dengan sukun.” 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata 
tentang firman Allah Ta'ala: Caf LA JE W (Janganlah kamu menganggap 
kotor keduanya). 

Dia meriwayatkan dari Abu Malik bahwa dia berkata, “Kata itu 
termasuk perkataan yang kotor.” 


102. Imlaa'u ma Manna bihi ar-Rahmaan, II: 94. 
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Ji (Alif -Lam) 
Ini digunakan dalam tiga hal, yaitu : 


Pertama, digunakan sebagai isim maushul dengan makna seperti UI 
dan kawan-kawannya. Ini adalah yang masuk pada isim-isim fa'il dan maf ul, 
seperti pada firman Allah: ... OLEH al Ol (Sesungguhnya orang- 
orang muslim yang laki-laki dan perempuan) (OS. al-Ahzab: 35) sampai akhir 
ayat dan wd ute 6 peat) (Orang-orang yang bertaubat yang melakukan 
ibadah) (QS. at-Taubah: 112) sampai akhir ayat. 


Ada yang mengatakan bahwa pada waktu itu kata ini sebagai huruf 
tarif (huruf yang menunjukkan makna khusus atau sudah diketahui). Ada 
yang mengatakan bahwa kata itu adalah isim maushul harfi. 


Kedua, digunakan sebagai huruf ta rif. Ini terbagi menjadi dua: “ahdiyah 
dan jinsiyah. Setiap dari kedua makna ini terbagi menjadi tiga macam. 


Bermakna ‘hdiyah adalah: 


e Boleh jadi kata yang dimasukinya telah diketahui karena disebutkan 
sebelumnya, seperti: 


Im Op and oe Isa) aya Ss Ws fus (sebagaimana Kami 
telah mengutus seorang rasul kepada Fir'aun. Maka Fir'aun mendurbakai 
rasul itn). (QS. al-Muzammil: 15-16) 


ss "g Tang ole ti Tas) do les (Pelita itu di dalam 


kaca. Dan kaca itu seakan-akan bintang yang bercahaya seperti mutiara) 
(OS. an-Nur: 35). Kaidahnya adalah jika kata yang dimasuki olehnya 
dapat diganti dengan dhamir. 


* Boleh jadi kata yang dimasukinya telah diketahui oleh akal, seperti 
firman Allah: SG 2 WA >) ais keduanya berada di dalam gud) (QS. 


at-Taubah: 40) Ga ô aa Coe => SN sa 3 (ketika mereka mengucapkan 
sumpah setia di bawah pohon itu) (QS. al-Fath: 18). 

e Dan boleh jadi kata yang dimasukinya telah diketahui karena 
kehadirannya, seperti: Sp K eis rps (Pada hari ini Aku telah 


menyempurnakan agamamu) (QS. al-Ma'idah: 3) dan LN a J= esa 


(Pada hari ini Aku menghalalkan untuk kalian yang baik-baik) Qs. al- 
Ma'idah: 5). Ibnu Ushfur berkata, “Demikian juga semua kata benda 
yang terletak setelah kata penunjuk atau cs) yang digunakan untuk 
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panggilan, |>| yang bermakna tiba-tiba, atau kata benda yang 


menunjukkan makna masa sekarang, seperti oYI. 


Bermakna jinsiyah adalah : 


Boleh jadi untuk mencakup semua pribadi yang mungkin tercakup 
olehnya, yaitu yang dapat diikuti oleh kata (JS secara hakiki, seperti: 


Uap aye] Gey (Dan manusia itu diciptakan dalam keadaan lemah) 


Ke 


(QS. an- Nise’ 28) dan sales, 3 uh Je (yang mengetahui semua yang 
gaib dan yang tampak) (OS. ar-Ra'du: 9), Di antara tanda-tandanya 


adalah isim yang dimasukinya boleh dikecualikan, seperti pada firman 
Allah Ta'ala: 


| yale a yı * pa A oly! ol (Sesungguhnya manusia itu berada 
dalam kerugian, kecuali orang-orang yang beriman) (QS. al-Ashr: 2-3) atau 
dapat disifati dengan jamak seperti: 


Aa Nop Pr | gles A sai Ja 5 (atau anak-anak yang belum 
mengerti tentang aurat wanita) (OS. an-Nur: 31). 


Boleh jadi untuk mencakup hal-hal yang menjadi ciri khas dari sesuatu, 
yaitu yang dapat diikuti oleh |S secara majaz (kiasan), seperti: 
CLS! > (OS. al-Bagarah: 2) yaitu kitab yang sempurna di bidang 
hidayah yang mengumpulkan sifat-sifat dari semua kitab yang 
diturunkan dan mengumpulkan semua ciri khasnya. 

Boleh jadi pula untuk membuat makrifat suatu materi, hakikat, dan 
jenis sesuatu, yaitu yang tidak dapat diikuti oleh na baik secara hakiki 


Arr 


maupun secara majaz. Seperti: & es Ka G o asa (Dan Kami 
menjadikan segala sesuatu yang hidup dari air) (OS. al- -Anbiya”: 30) dan 
Za 3d -oz £ 

3 gully SN, SI i nalih cyl asi (Mereka itulah orang-orang 


Jang telah Kami berikan kepada mereka kitab, hikmah (pemahaman agama), 
dan kenabian) (QS. al-An’am: 89). 


Ada yang mengatakan bahwa perbedaan antara isim yang dijadikan 


makrifat dengan Jl dengan isim jins yang nakirah adalah seperti perbedaan 
antara muthlak dengan muqayyad. Karena isim yang dijadikan makrifat 


dengan Jl itu menunjukkan kepada suatu hakikat dengan syarat diketahui 
oleh otak sedangkan isim jins yang nakirah menunjukkan kepada mutlaknya 
hakikat itu, bukan dengan suatu ikatan apa pun. 
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Ketiga, digunakan sebagai tambahan, baik itu yang /azim (harus ada) 
seperti yang digunakan sebagai maushu/ menurut pendapat bahwa 
berubahnya isim itu menjadi makrifat karena shi/ahnya dan seperti yang 
ada pada isim-isim yang dijadikan sebagai nama (aaz), misalnya : «WI 
dan cs Jl atau karena umum dipakai seperti c-Jl untuk Kakbah , 4,41! 
untuk kota Rasulullah, «Jl untuk bintang Tsurayya. Ibnu Abi Hatim 
meriwayatkan dari Mujahid pada firman-Nya : S 9 13| all a (Demi bintang 
ketika tenggelam) (QS. an-Najm: 1) bahwa dia berkata, “Bintang Tsurayya.” 
Ataukah J! itu tidak harus ada seperti yang terletak pada hal, Firman 
Allah: JS es SSI (Pr (benar-benar orang yang kuat akan mengusir 
orang yang lemah dari padanya) (QS. al-Munafiqun: 8) ditafsirkan seperti ini. 
Maknanya adalah J> (sebagai orang yang hina). Karena ha/ itu harus 
berupa isim yang nakirah kecuali jika hal itu bukan merupakan bahasa 
yang fasih, dan yang baik adalah mengartikannya sebagai pembuangan 
terhadap mudhaf. Jadi, maknanya adalah JSI Gir (seperti keluarnya 
orang yang hina), sebagaimana yang dinyatakan oleh Az-Zamakhsyari. 


Masalah 


Diperselisihkan tentang Jl pada nama Al. Sibawaih berkata, “Itu 
sebagai ganti dari hamzah yang terbuang, karena asalnya adalah 4! yang 
dimasuki oleh Jl, kemudian harakatnya berpindah kepada /am, kemudian 
dibaca dengan idhgham.” 

Al-Farisi berkata, “Hal ini dibuktikan dengan hamzah sebagai hamzah 
gath'i dan tidak boleh tidak harus ada.” 

Yang lainnya berkata, “Jl itu tambahan sebagai pengagungan dan 
pembesaran. Asal dari 4) adalah oY fis Yang lainnya berkata, “Jl adalah 
tambahan yang tidak boleh tidak harus ada, bukan untuk menjadikannya 
makrifat.” 

Yang lainnya berkata, “Asalnya adalah ols, ditambah dengan dam yang 
menunjukkan arti kepemilikan kemudian ditambah dengan JI untuk 
mengagungkan dan mereka membesarkan untuk menguatkannya.” 

Al-Khalil dan beberapa ulama berkata, “Jl itu termasuk ke dalam 
asal dari redaksi kata, yang merupakan nama yang tidak diambil dari akar 
kata yang lainnya.” 
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Penutup 


Para ulama Kufah dan beberapa ulama Bashrah serta beberapa ulama 
masa sekarang membolehkan J! menggantikan mudhaf ilaihi, seperti: 
Dan E as) ok (Sesungguhnya surgalah tempat tinggalnya) (OS. an-Nazi’at: 
41). Mereka yang tidak membolehkannya mengira-ngirakan dhamir itu. 
Az-Zamakhsyari juga membolehkannya menggantikan dari isim dhahir. 
Dia memberikan contoh firman Allah: Gs KARAN ale Ar a (Dan Dia 


mengajarkan kepada Adam nama-nama semuanya (OS. al-Bagarah: 31) 
sesungguhnya asalnya adalah nama-nama segala sesuatu yang diberi nama. 


yi (Dengan fathah dan tanpa tasydid) 


Ini digunakan dalam Al-Qur’an pada beberapa hal. 

Pertama, untuk memberikan peringatan, maka kata ini menunjukkan 
kebenaran atas apa yang disebutkan setelahnya. Karena itulah sedikit sekali 
kalimat yang ada setelahnya kecuali selalu didahului dengan sesuatu yang mirip 
dengan Ta Kata ini dapat masuk ke dalam jumlah ismiyah dan jumlah filiyah, 


SK 0 8G 


seperti: le À l yi uae ee merekalah d orang yang bodoh) 


o 22/2 Qo 


ag itu pa pa mereka, tidaklah pan di beban dari ee (QS. 
al-Hud: 8). Disebutkan dalam kitab a-Mughni, “Para ahli ¿rab berkata 
tentangnya, “Huruf permulaan.” Mereka menjelaskan tempatnya tetapi tidak 
menjelaskan maknanya. Makna kebenaran dari kalimat setelahnya itu 
diambil dari susunannya, dari hamzah dan Y. Hamzah yang digunakan 
untuk pertanyaan, jika masuk ke dalam kalimat negatif maka maknanya 
berubah menjadi kebenaran (positif), seperti firman Allah: jali ous eri 
(QS. al-Qiyamah: 40).” f 

Kedua dan ketiga, dorongan dan tawaran. Keduanya bermakna 
meminta sesuatu. Tetapi yang pertama adalah permintaan dengan sebuah 
dorongan dan yang kedua adalah permintaan dengan halus. Keduanya 
dikhususkan pada jumlah filiyah, seperti: 


us obat 
“Mengapakah kamu tidak memerangi orang-orang yang merusak janji.” (OS. 
at-Taubah: 13) 
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OB) oya P's 
“yaitu Raum Fir'aun, mengapakah mereka itu tidak bertakwa.” (QS. asy- 
Syura: 11) 


—m 


ak 

“Mengapa kalian tidak makan.” (QS. adz-Dzariyat: 27) 
Pa 
“Tidakkah kalian menyukai jika Allah mengampuni kalian.” (OS. an-Nur 22) 


w 
s 
NÍ (Dengan fathah dan tasydid) 
Ini adalah sebuah huruf yang bermakna dorongan. Di dalam Al-Qur'an 
tidak terdapat makna seperti ini sepanjang pengetahuan ku Terapi 
menurutku bolehlah ditafsirkan seperti ini atas firman Allah: a) | eat 


(agar mereka tidak menyembah kepada Allah) (QS. an-Naml: 25). 


Adapun firman Allah: ec | JAN (bahwa janganlah kamu sekalian 
berlaku sombong terhadapku) (QS. an-Naml: 31) maka bukan termasuk ke 
dalam bab ini. Tetapi kalimat itu terdiri dari dua kata, yaitu dari oi yang 
berupa huruf nashab dan Y yang bermakna nafi atau oi sebagai huruf untuk 


menafsirkan dan Y yang bermakna larangan. 


Y! (Dengan kasrah dan tasydid) 


Pertama, digunakan sebagai pengecualian (istitsna), baik yang muttashil 
(bersambung), seperti firman Allah Ta'ala : 


Melb VI ala Ip jas 


“mereka meminum dari sungai itu, kecuali beberapa orang di antara mereka.” 
(OS. al-Bagarah: 240) 


JS) akad L 
“mereka tidak akan melakukannya, Recuali sedikit di antara mereka.” (QS. 
an-Nisa’: 66) 
ataupun yang mungathi’ (terputus), seperti: 


Dace dil J dad of Ue AY FL. ale SA 
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“Katakanlah, Aku tidak meminta upah sedikitpun kepada kalian dalam 
menyampaikan risalah itu, melainkan mengharapkan kepatuhan orang-orang yang 
mau mengambil jalan kepada Tuhannya.” (QS. al-Furqan: 57) 


JEN a yell Wc Gs a oo, 
“Padahal tidak ada seorang pun memberikan suatu nikmat kepadanya yang 
barus dibalasnya, tetapi dia memberikan itu semata-mata karena mencari keridhaan 
Tuhannya Yang Mahatinggi.” (QS. al-Lail: 19-20) 
Kedua, maknanya sama dengan p$ (selain). Maka kata ini dan kata 
berikutnya dapat dijadikan sebagai sifat dari jamak yang nakirah atau yang 
sepadan dengannya, seperti: 


22A ó A 2 coe 2 

Gora aul Y agile Lge ols) 

Tika pada keduanya itu (langit dan bumi) ada tuhan selain Allah, maka 
keduanya akan rusak.” (QS. al-Anbiya”: 22) 


Ayat ini tidak mungkin bermakna istitsna’ karena 44) berupa jamak 
yang nakirah pada kalimat positif, maknanya tidak menjadi umum. Karena 
itulah tidak boleh melakukan istitsna' terhadapnya, sebab jika demikian, 
maka maknanya menjadi “Jika saja pada keduanya itu ada tuhan-tuhan 
yang di antaranya adalah Allah, maka keduanya akan hancur”. Makna 
seperti ini adalah makna yang batil. 

Ketiga, digunakan sebagai huruf athaf seperti wawu yang menunjukkan 
persamaan. Ini disebutkan oleh Al-Ahfasy, Farra’, dan Abu Ubaidah. 
Mereka menafsirkan seperti ini pada firman Allah: 

Hi fb th yan 9 

“agar tidak ada hujah bagi manusia atas Ramu, kecuali orang-orang yang 
zalim di antara mereka.” (QS. al-Baqarah: 150) 

ya Ma ES J E Ab ja IF Ogan SN HAN 

“Orang yang dijadikan rasul, tidak takut di hadapan-Ku, tetapi orang yang 
berlaku zalim kemudian kegalimannya itu ditukarkan dengan kebaikan Allah, 
(OS. an-Naml: 10-11), maknanya adalah “dan juga tidak orang-orang yang 
zalim (jamak) dan tidak juga orang yang zalim (tunggal)”. Sedangkan jumhur 
menafsirkannya sebagai istitsna' yang munqathi’. 


Keempat, maknanya sama dengan „h (tetapi). Ini disebutkan oleh 
beberapa ulama. Dengan makna seperti ini firman Allah ditafsirkan, yaitu 
pada firman Allah Ta'ala: 
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AS SE oa ok ie 

“Kami tidak menurunkan Al-Qur'an ini agar kamu menjadi susah, tetapi 
sebagai peringatan” (QS. Thaha: 2-3). Maknanya adalah tetapi sebagai pengingat. 

Kelima, maknanya “sebagai ganti”. Ini disebutkan oleh Ibnu Sha'igh. 
Dia menafsirkan seperti ini terhadap ayat: Al Y! 241, maknanya adalah 
“sebagai pengganti dari Allah’. Dengan makna ini hilanglah kemusykilan 
yang ada pada isiitsna” seperti yang disebutkan di atas dan kemusykilan 
yang ada pada kedudukan Y| sebagai sifat. 

Ibnu Malik telah melakukan kesalahan ketika memasukkan ke dalam 
makna ini pada firman Allah: il Omi ARD 09 mad A Ini bukanlah 
termasuk ke dalamnya. Tetapi kalimat ini tersusun dari dua buah kata, yaitu 
ol yang digunakan sebagai syarat dan Y yang digunakan sebagai nafi. 


Catatan 


Ar-Raumani berkata dalam kitab Tafsir-nya, “Makna Y! yang lazim 
adalah pengkhususan terhadap sesuatu, bukan yang lainnya. Jika kamu 
berkata: l4) Y| agil ele (Kaum itu telah datang kepadaku, kecuali Zaid), 
maka maknanya adalah kamu mengkhususkan bahwa Zaid tidak datang. 
Jika kamu berkata: 4) Y| sebe L (Tidak ada yang datang kepadaku, selain 
Zaid), maka maknanya adalah kamu mengkhususkan hanya Zaid saja yang 
datang. Jika kamu berkata: LSI) Y| uj gel l (Zaid tidak datang 
kepadaku kecuali dalam keadaan mengendarai), maka kamu mengkhususkan 
kedatangannya dalam keadaan seperti ini, bukan yang lainya, seperti 
berjalan, berlari, dan yang lainnya.” 


oy (Sekarang) 


Ini sebuah isiw (kata benda) yang digunakan untuk menunjukkan 
makna sekarang dan kadang-kadang secara waja? digunakan untuk 
menunjukkan makna yang lainnya. Satu kaum mengatakan, “Kata ini 
adalah pembatas di antara dua masa,” maksudnya sebagai dzaraf untuk 
masa yang telah lampau dan masa yang akan datang. Kadang-kadang 
digunakan secara kiasan untuk menunjukkan masa yang lebih dekat di 
antara keduanya. 


Ibnu Malik berkata, “Maknanya adalah untuk waktu yang ada saat 
ini semuanya, seperti waktu memulai suatu pekerjaan pada waktu berbicara 
atau sebagiannya, sebagaimana firman Allah Ta'ala: 
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è 4 P A P a A 
ee al ai oll 
“Sekarang Allah telah meringankan kepadamu.” (QS. al-Anfal: 66) 


(oes a i ng OW andes oh 

“Tetapi sekarang barangsiapa mencoba mendengar-dengarkan seperti itu tentu 
akan menjumpai panah api yang mengintai untuk membakarnya.” (QS. al-Jin: 9) 

Dia berkata, “Penunjukan sebagai makna dzaraf adalah pada sebagian 
besarnya, bukan selalu.” 

Diperselisihkan pada Jl yang terdapat padanya. Ada yang mengatakan 
sebagai Jl makrifat, ada yang mengatakan sebagai Jl tambahan yang tidak 
boleh tidak harus ada. 

J! 


Sebuah huruf jar yang memiliki beberapa makna, yang paling masyhur 
adalah berakhirnya suatu tujuan, baik berupa masa, seperti: 


j Aaa tte 
“Kemudian sempurnakanlah puasa itu sampai malam” (QS. al-Baqarah: 
187) atau berupa tempat, seperti firman Allah Ta'ala: 


“ke Masjidilaqsa” (QS. al-Isra': 1) atau berupa yang lainnya, seperti: 

da AN, 

(dan keputusan berada di tanganmu) (QS. an-Naml: 33), maknanya adalah 
berakhir kepadamu. Kebanyakan ulama tidak menyebutkan kecuali makna 
ini saja. 

Ibnu Malik dan yang lainnya mengikuti pendapat para ulama Kufah, 
mereka menambahkan makna yang lainnya, di antaranya untuk menunjukkan 
makna kebersamaan, yaitu jika kamu menggabungkan sesuatu kepada yang 
lainnya dalam hukumnya, seperti: 


a Sg tall ia 
“Siapakah orang-orang yang menolongku kepada Allah.” (QS. Ali Imran: 52) 
Sah San, 


“dan tangan-tanganmu sampai ke siku-siku.” (QS. al-Ma'idah: 6) 
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Meal A eaf SE 

“dan janganlah kamu makan barta mereka bersama hartamu.” (QS. an- 
Nisa’: 2) 

Ar-Radhi berkata, “Menurut penelitian maknanya adalah untuk 
menunjukkan akhir sesuatu, yaitu jika disandarkan kepada siku-siku dan 
kepada harta-harta kalian.” 

Yang lainnya berkata, “Kalimat yang seperti itu ditakwilkan sebagai 
adanya suatu kata kerja yang tersembunyi dan tetapnya | pada makna 
dasarnya. Maka makna ayat yang pertama adalah “Siapakah yang 
menambahkan pertolongannya kepada pertolongan Allah?” atau maknanya 
adalah “Siapakah yang menolongku ketika aku pergi kepada Allah?” 


Makna yang lainnya adalah dzaraf, seperti 3 (di), sebagaimana firman 
Allah Ta'ala: 


akal e J (sa 


“Sesungguhnya Allah akan mengumpulkan kalian Jadi hari kiamat” (QS. 
an-Nisa’: 87), maknanya adalah “di dalamnya’, dan 


SG oF MYO Yo 

“Adakah keinginan bagimu untuk membersihkan diri dari koraan ” QS. 
an-Nazi’at: 18) 

Makna yang lainnya adalah sinonim dengan makna /gm (milik). Firman 
Allah ini dijadikan termasuk dalam makna ini, yaitu: AJ) V4 maksudnya 
adalah milikmu dan telah dijelaskan bahwa hal itu seperti makna yang 
pertama (akhiran dari sesuatu). 

Makna yang lainnya adalah untuk menjelaskan. Ibnu Malik berkata, 
“Kata ini untuk menjelaskan sifat pelaku dari kata yang di-jar-kannya 
setelah menunjukkan makna mencintai atau membenci dari sebuah kata kerja 
ta'ajub atau tafdhil (perbandingan), seperti: A a wa) ey (Tuhanku, 
penjara itu lebih aku sukai.” (QS. Yusuf: 33) : 

Makna yang lainnya adalah untuk menegaskan Gankia), yaitu yang 


menjadi tambahan, seperti: we) S5 AI oye sisi Jadah (Maka 
jadikanlah bati sebagian dari manusia cenderung kepada mereka) (OS. Ibrahim: 
37) pada gira'ah beberapa ulama yang membaca fathah pada wawu, dan 
maknanya adalah “menyukai mereka”. 
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Pendapat lain adalah: (548 di sini maknanya adalah Jek (cenderung; 


condong). 


Peringatan 


Ibnu “Ushfur menceritakan dalam Syarah Bait-Bait al-Idhah dari Ibnu 
Anbari bahwa „$| itu kadang-kadang digunakan sebagai isim, maka dikatakan: 
II ya cd mail (Aku pergi dari padami), sebagaimana juga boleh dikatakan: 
ale ya ate (Saya berangkat dari atasnya). Di antara ayat-ayat Al-Qur'an 
yang ditafsirkan seperti ini adalah firman Allah: 

“Dan goyanglah pangkal pohon kurma itu ke arahmu.” (QS. Maryam: 25) 

Dengan demikian, hilanglah kemusykilan yang dialami oleh Ibnu 
Hayyan yang menyatakan bahwa menurut kaidah yang masyhur, kata kerja 
(fil) itu tidak menjadi muta adi kepada dhamir yang berhubungan dengan 
dirinya sendiri atau dengan huruf, padahal fi'il itu telah me-rafa-kan sebuah 
dhamir muttashil dan keduanya menunjukkan pada satu hal, yang bukan 
termasuk bab ye. 


w 

egl 

Makna yang masyhur adalah “ya Allah”, yang ya’ yang merupakan 
buruf nida’ (huruf untuk panggilan) dibuang dan digantikan dengan mim 
yang dibaca tasydid pada akhirnya. 

Dikatakan bahwa asalnya adalah pe SG (Ya Allah, berikanlah 
keamanan kepada kami dengan kebaikan), kemudian dijadikan susunan seperti 
susunan Yg. 

Abu Raja’ al-‘Athadi berkata, “Mim yang ada padanya mengumpulkan 
tujuh puluh nama dari nama-nama-Nya.” 

Ibnu Dzafar berkata, “Dikatakan bahwa im itu adalah nama yang agung, 
Hal ini dibuktikan bahwa Allah adalah nama Dzat dan mim menunjukkan 
kepada sifat-sifat yang sembilan puluh sembilan. Karena itulah Hasan Bashri 
berkata, “Ui: mengumpulkan semua doa.” 

An-Nadhr bin Syumail berkata, “Barangsiapa berkata eeu), maka 
dia telah berdoa kepada Allah dengan semua nama-Nya.” 
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os 
al 
Ini sebagai huruf athaf . Kata ini terbagi menjadi dua macam, yaitu: 


Pertama, adalah yang mutashil (bersambung). Ini dibagi menjadi dua 


macam, yaitu: 


1. 


614 


jika didahului oleh hamzah taswiyah (hamzah yang menunjukkan makna 
adanya kesamaan), seperti firman Allah Ta'ala: 


“Sama saja bagi mereka, apakah kamu beri peringatan atau tidak kamu beri 
peringatan.” (QS. al-Baqarah: 6) 


en 
“Sama saja bagi kita, apakah kita mengeluh ataukah kita bersabar.” (QS. 
Ibrahim: 21) 


See eee eee ke me 
“Sama saja bagi mereka, apakah kamu memintakan ampun untuk, mereka 
ataukah kamu tidak memintakan ampun untuk mereka.” (QS. al- 


Munafiqun: 6) 


jika didahului oleh hamzah yang menunjukkan makna pertanyaan 


dan oleh al yang menunjukkan makna permintaan adanya penentuan, 
seperti pada firman Allah Ta’ala: 


KA £ a £ r a a or 
SEN el > is “Ute 
“Apakah yang diharamkan dua yang jantan atau Ja Jang betina.” (OS. al- 
An’am: 144) 


Dua hal ini dinamai muttashil karena kata sebelum dan setelahnya tidak 
dapat terpisah salah satunya dari yang lainnya. Juga disebut mu 'adilah 
(penyama) karena ia menyamai dengan hamzah pada pemberian makna 
taswiyah (penyamaan) pada bagian yang kedua dan makna pertanyaan 
pada bagian yang kedua. 

Dua hal itu berbeda dalam empat segi, yaitu: 

Pertama dan kedua, yang terletak setelah hamzah taswiyah tidak 
membutuhkan jawaban, karena maknanya bukan pertanyaan dan 
bahwa pembicaaran dengannya dapat dikatakan sebagai yang benar 
atau yang bohong, karena itu adalah khabar (berita) dan bukanlah 
hakikat dari sebuah pertanyaan. 
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Ketiga dan keempat, yang terletak setelah hamzah taswiyah tidak terletak 
di antara dua buah kalimat dan dua kalimat itu ditakwilkan sebagai 
satu buah kata dan dua kalimat itu dapat berupa dua buah fi'il atau 


dua buah isim yang berbeda-beda, sepertt: 


k gale al al m Page “sale ega (sama saja bagi kalian, apakah kalian 
menyeru mereka ataukah kalian berdiam diri). (QS. al-A'taf: 193) 


al yang lainnya terletak di antara dua buah kata. Inilah yang sering, seperti: 


KAN al Ge Asi wile (Apakah kamu yang lebih sulit penciptaannya ataukah 
langi) (QS. an-Nazi’at: 27) dan kadang-kadang terletak di antara dua 
buah kalimat yang tidak ditakwilkan sebagai satu kata. 


Kedua, yang mungathi’ (terputus). Ini dibagi menjadi tiga macam, yaitu: 
1. Didahului oleh suatu berita murni, aa 


“Turunnya Al-Our'an itu tidak ada ee aa dari Tahan en 
alam.” 


Nga Og) i al 
“ataukah mereka mengatakan, “Dia telah membuat-buatnya.”’ (QS. as-Sajdah: 
2-3) 


2. Didahului oleh hamzah yang menunjukkan makna bukan pertanyaan, 
seperti: 


Ug Djaka ul mag) al G Oia Je all 
“Apakah mereka memiliki kaki yang mereka gunakan untuk berjalan ataukah 


mereka memiliki tangan yang digunakan untuk memukul dengannya” (QS. al-Kraf: 
195). Karena hamzah di sini adalah untuk mengingkari, maka seolah-olah 
dia bermakna nafi. Dan yang muttashil tidak mungkin terletak setelah nafi. 


3. Didahului oleh pertanyaan selain dengan hamzah, seperti firman 
Allah: 


yi OK GAS J ol adi A SEN Ja P 
“Katakanlah, “Apakah orang yang buta itu sama dengan orang yang melihat 
ataukah apakah sama antara yang gelap dengan cahaya.” (QS. ar-Ra'du: 16) 
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Makna al yang mungathi adalah yang sama dengan makna idhrab (bahkan). 
Kadang-kadang hamzah ini bermakna demikian secara murni tetapi kadang- 
kadang mengandung makna pertanyaan pengingkaran (istifham inkari). 

Di antara makna yang pertama adalah: lg SLB cs smu JA 
karena pertanyaan itu tidak masuk ke dalam pertanyaan yang lain. 

Di antara makna yang kedua adalah: b fa < y tA 4) ai (ataukah 
Dia memiliki anak-anak perempuan dan kalian memiliki anak-anak laki-laki) (QS. 
ath-Thur: 39). Perkiraan kalimat ini adalah “bahkan apakah Dia itu 
memiliki anak perempuan?” Karena jika hanya dikira-kirakan makna 
“bahkan” saja, maka terjadilah yang mustahil itu. 


Peringatan-Peringatan 
Pertama 


Kadang-kadang ada al yang mungkin bermakna muttashil dan mungkin 
bermakna mungathi', seperti: 


Wane SVG ai fe 0 ag of sage ANG al ob Wage all die A 4 

“Katakanlah, Apakah kamu telah mengambil perjanjian dengan Allah, 

sehingga Dia tidak akan mengingkari janji-Nya ataukah kalian mengatakan atas 
nama Allah hal-hal yang tidak kalian ketahui.” (QS. al-Bagarah: 80) 


5 


Az-Zamakhsyari berkata, “Pada al itu diperbolehkan digunakan untuk 
mu'adilah (penyamaan) dengan makna urusan mana saja di antara dua 
urusan itu yang terjadi dengan cara persetujuan atas adanya pengetahuan 
terhadapnya, maka jadilah salah satu di antara keduanya dan boleh jadi 


,y 


maknanya menjadi mungathi’. 


Kedua 


Abu Zaid menyebutkan bahwa kadang-kadang al itu digunakan 
sebagai tambahan. Di antara ayat yang ditafsirkan demikian, yaitu: 


pe cf aÍ “3 apas Sui (maka apakah kamu tidak melihatnya, bukankah aku 
lebih baik) (QS. az-Zukhruf: 51-52), maknanya adalah “apakah kalian tidak 
melihat bahwa aku lebih baik”. 


Ls| (Dengan fathah dan tasydid) 


Ini adalah huruf yang digunakan untuk syarat, pemerinci (tafshil), dan 
penegas (taukid). 
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Adapun kegunaan sebagai huruf syarat adalah keharusan adanya fa’ 
setelahnya, seperti: 


i Sib GAS spi Cy als oe i OG AN 
“Adapun orang-orang yang beriman maka mereka mengetahui bahwa hal itu 
adalah kebenaran dari Tuhan mereka dan adapun orang-orang yang kafir maka 
mereka mengatakan ....” (QS. al-Baqarah: 26) 
Adapun firman Allah Ta'ala: 


P 

“Adapun orang-orang yang hitam wajahnya, maka dikatakan kepada mereka, 

Mengapa kalian kafir.” (QS. Ali Imran: 106) maka dikira-kirakan adanya 

perkataan. Jadi, maknanya adalah: “Maka dikatakan kepada mereka, 

“Mengapa kalian mengingkari.” Kata perkataan itu dibuang karena 

mencukupkan diri pada isi dari perkataannya. Demikian juga pembuangan 
itu diikuti oleh fa. Demikian juga firman Allah : 


a 
“Adapun orang-orang yang kajir, maka dikatakan kepada mereka, Apakah 
ayat-ayat-Ku belum dibacakan kepada kalian.” (QS. al-Jatsiyah: 31) 


Adapun kegunaannya sebagai huruf pemerinci (tafshi/), adalah 
maknanya yang paling umum, seperti contoh yang telah lalu dan seperti 
pada firman Allah Ta'ala: 

SSC oles cau Gl 


“Adapun perahu itu maka dia adalah milik orang-orang yang miskin.” (QS. 
al-Kahfi: 79) 


“Adapun anak kecil itu.” (QS. al-Kahfi: 80) 


“Adapun tembok itu.” (QS. al-Kahfi: 82) 


Kadang-kadang kata ini tidak diulangi karena mencukupkan 
penyebutannya pada salah satu saja. Ini akan diterangkan pada penjelasan 
tentang hal-hal yang dibuang. 

Mengenai kegunaannya sebagai huruf taukid (penegas), maka Az- 
Zamakhsyari berkata, “al di dalam pembicaraan memberikan penegasan 
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yang lebih. Kamu berkata: —&|3 4) (Zaid pergi), jika kamu bermaksud 
untuk menegaskan perkataan itu dan bahwa dia pasti akan pergi. Dia 
sedang bersiap-siap untuk itu dan dia benar-benar mengencangkan niatnya 
untuk pergi, maka kamu berkata: Calis JL) Lal (Adapun Zaid, maka dia 
pergi). Karena itulah Sibawaih berkata, “Apapun yang terjadi, maka Zaid 
itu pergi.” 

Pemisah antara al dengan fa’ itu kadang-kadang berupa mubtada’ 
seperti ayat-ayat yang telah lalu dan kadang-kadang berupa khabar, seperti: 
4 ld 3 LÍ (Adapun yang di rumah maka adalah Zaid) atau kalimat syarat, 
seperti pada firman Allah: 


wed CE OAL E98 Fe Ge OS Ol GG (Adapun jika dia 
termasuk orang yang dekat dengan Allah, maka dia memeroleh ketenteraman, rezeki, 
dan surga kenikmatan) (QS. al-Waq?ah: 88-89) atau berupa isi yang dibaca 


nashab dengan jawabnya, seperti pada firman Allah Ta'ala: 
Ki W ma) Gb (Adapun terhadap anak yatim maka janganlah kamu 
membentaknya) (QS. adh-Dhuha: 9) atau berupa maf’ul dari fi'il yang 
terbuang yang ditunjukkan oleh kalimat yang disebutkan setelah fa’, seperti 


telah Kami beri petunjuk) (QS. Fushshilat: 17) menurut gira'ah beberapa 
ulama yang membaca »$ dengan nashab. 


firman Allah: AL a5 Pave (Dan adapun kaum Tsamud, maka mereka 


Peringatan 


Bukanlah termasuk ke dalam Us! pada firman Allah: 3 nie: ay 
(atau apakah yang telah kamu kerjakan) (QS. an-Naml: 84) tetapi itu terdiri dari 


dua kata, yaitu al yang mungathi’ dan b yang digunakan untuk pertanyaan. 
Lo! (Dengan kasrah dan tasydid) 


Kata ini digunakan untuk beberapa makna, yaitu: 
— ibham (penyamaran), seperti: 
rae Dj Ú HA Uy AN AY SA OA 
“Dan ada pula orang-orang lain yang ditangguhkan sampai ada keputusan 
Allah, adakalanya Allah akan mengazab mereka dan adakalanya Allah 


menerima taubat mereka.” (QS. at-Taubah: 106) 
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—  takhyir (pemilihan), seperti: 
“kamu boleh menyiksa atau boleh berbuat Patan. É os. al-Kahfi: 86) 


ial of Js) pe Wy calf of Gi 
“apakah kamu yang akan melempar dahulu ataukah kami yang lebih dulu 
melempar.” (9S. Thaha: 65) 


“kamu boleh membebaskan mereka atau menerima tebusan.” (QS. Muhammad: 4) 
—  tafshil (pemerinci), seperti: 


iS Up ISG úl 


“Ada yang bersyukur dan ada pula yang kafir.” (QS. al-Insan: 3) 
Peringatan-Peringatan 


Pertama 


Tidak ada perbedaan bahwa Ls! pada contoh yang pertama dari semua 
contoh ini tidak memiliki pengaruh apa-apa, tetapi diperselisihkan pada 
contoh yang kedua. Menurut kebanyakan ulama bahwa itu adalah uruf 
athaf. Ini diingkari oleh beberapa ulama, di antaranya Ibnu Malik karena 
pada umumnya selalu bersama dengan wawu yang berfungsi sebagai athaf. 
Ibnu “Ushfur menyangka telah terjadi Ijmak pada hal itu. Mereka 
menyebutnya di dalam bab athaf karena kata ini selalu bersama dengannya. 
Sebagian lagi berpendapat bahwa L| itu meng-athafkan isim kepada isim 
dan wawu itu meng-athafkan bel kepada Ll. Ini adalah pendapat yang aneh. 


Kedua 

Akan diterangkan bahwa kata ini kadang-kadang sama maknanya 
dengan ni Perbedaan di antara keduanya adalah bahwa dengan Le! 
perkataan itu sejak semula dibangun berdasarkan apa yang dikehendaki 
dengan penyebutannya. Karena itulah wajib diulang-ulang. Adapun re 
maka pada awalnya perkataan itu dibangun berdasarkan kepastian, 
kemudian terjadilah kesamaran di pertengahannya. Karena itulah, kata 
ini tidak diulang-ulang. 
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Ketiga 


° 
5 
r D A 


Firman Allah Ta'ala: At edt ya aj Gu (Jika kamu melihat seorang 
manusia) (QS. Maryam: 26) bukan termasuk ke dalam bagian Le ini, tetapi 


itu terdiri dari dua buah kata, yaitu O) yang digunakan untuk syarat dan Le 
yang dijadikan tambahan. 


O|! (Dengan kasrah dan tanpa tasydid) 


Ini digunakan untuk bermacam-macam makna, yaitu: 


Pertama, digunakan untuk menunjukkan makna syarat, seperti pada 
firman Allah: 


Cal, ie ed TAK Lgi ol 


“Jika mereka berbenti maka akan diampuni apa yang telah lalu.” (QS. al- 

Anfal: 38) 
SA EL Tea Nad 1 3 of 

“dan jika mereka kembali lagi, maka sesungguhnya akan berlaku kepada 
mereka sunah Allah terbadap orang-orang yang terdahulu.” (QS. al-Anfal: 38) 

Jika kata ol masuk ke dalam 2 , maka yang men-jazm-kan adalah 2 itu, 
bukan kata ih seperti: | lea 4 ob (Jika mereka belum melakukan) (QS. al- 
Baqarah: 24). Jika masuk pada Y maka yang men-jagm-kan adalah 9) itu, 
bukan Y, seperti: d A Yla (Dan sekiranya Engkau tidak memberikan ampun 
kepadaku) (QS. Hud: 47), 034 mes Y o| (Jika kalian tidak menolongnya) (OS. 
at-Taubah: 40). Perbedaannya adalah bahwa 2 itu adalah sebuah amil 
yang pasti memengaruhi kata berikutnya dan tidak dapat dipisahkan antara 
keduanya dengan sesuatu apapun, tetapi Öļ| itu boleh dipisah antaranya 
dengan kata yang dipengaruhinya (ma’mulnya) dan Y yang bermakna nafi 
itu tidak dapat menjazwkan. Maka pengaruh ¿rab jazm itu dinisbatkan 
kepada öl dan bukan kepada Y. 


Kedua, digunakan untuk menyatakan nafi dan dapat masuk ke dalam 
Jumlah ismiyah dan jumlah filiyah, seperti: 


IP SA | 
“Sesungguhnya orang-orang yang kafir itu tidak lain, kecuali berada dalam 
tipuan.” (QS. al-Mulk: 20) 
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guy J Yi | algal 2) 

“Ibu kalian, tidak lain adalah yang melahirkan kalian.” (QS. al- Muj adilah: 2) 

Aan 

“Kami tidak menghendaki, kecuali kebaikan.” (QS. at Tambah: 107) | 

Ui Ú diss Ta Obl ol 

“Yang mereka sembah selain Allah itu, tidak lain ional berhala iii (QS. 

an-Nisa': 117) 

Dikatakan, “ol tidak datang kecuali diikuti oleh kata Yi, seperti 

yang telah lalu atau u yang dibaca dengan tasydid, seperti: 


vee 


ba gals ú pe as oj (Tidak ada satu jiwa pun melainkan ada penjaganya) 
(QS. ath: -Thariq: 4) pada gita 'ah yang membaca dengan tasydid.” 
Ini dibantah dengan: Tkp oli. gA 5: us oj (Kamu tidak mempunyai 


hujah tentang ini) (QS. Yunus: 68) dan a an ‘is (6 oa at Yg (Aku tidak 
tahu boleh jadi itu adalah fitnah bagi kalian) (QS. al-Anbiya’: 111). 


Di antara yang ditafsirkan sebagai yang menunjukkan kepada makna 
nafi adalah firman Allah Ta'ala: 
ine US of 
“Jika Rami menghendaki berbuat demikian, niscaya kami telah melakukannya.” 
(QS. al-Anbiya': 17) 


ii a OS of J3 
“Katakanlah, Jika benar Tuhan Yang Maha Pemurah itu mempunyai anak.” 

(OS. az-Zukhruf: 91) Karena itulah, diperbolehkan wagaf di sini. 
ab SUS Os MA dy 
“Dan sesungguhnya Kami telah meneguhkan kedudukan mereka dalam hal- 
bal yang Kami belum pernah meneguhkan kedudukanmu dalam hal itu” (QS. al- 
Ahgaf: 26) maksudnya adalah “pada tempat yang Aku teguhkan kamu di 
ini”. Ada yang menyatakan bahwa o| di sini adalah tambahan. Pendapat 

yang pertama itu dikuatkan oleh firman-Nya: 


WSS SS Je AN J his 


“Kami telah meneguhkan mereka di bumi dengan sesuatu yang belum Kami 
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teguhkan untuk kalian) (QS. al-Ar’am: 6). Dialihkan dari Le agar tidak diulang- 
ulang, hingga lafadznya menjadi berat. 
Saya berpendapat bahwa makna nafi itu diriwayatkan dari Ibnu Abbas 


seperti yang telah dijelaskan pada bagian tentang yang gharib dari jalur Ibnu 
Abi Thalhah. Makna syarat dan nafi itu berkumpul pada firman-Nya: 


Ta ol TG oly 

“Dan sungguh jika keduanya akan lenyap, tidak ada seorang pun yang dapat 
menahan keduanya.” (QS. Fathir: 41) 

Jika 9) yang bermakna nafi itu masuk ke dalam jumlah ismiyah maka 

tidak ber-awal (berpengaruh terhadap irab), menurut jumhur. Kisa’i dan 


Mubarrid membolehkannya ber-amal seperti J. Di antaranya adalah 
gira'ah dari Sa'id bin Jubair: 
Sa Se AN 03 oye OLX Gull Ol 
“Sesungguhnya yang kalian sembah selain itu tidak lain hanyalah hamba- 
hamba seperti kalian.” (al-Nraf: 194). 


Catatan 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, 
“Semua kata ol yang terdapat di dalam Al-Qur’an maknanya adalah untuk 
mengingkari.” 

Ketiga, jika digunakan sebagai mukhaffafah (yang tidak dibaca tasydid) 
dari #sagilah (yang dibaca tasydid), maka kata ini masuk ke dalam dua 
macam kalimat itu. Jika masuk ke dalam jumlah ismiyah maka tidak ber- 
amal, seperti: 


WAN aod) PR GUS JS oly 
“Dan semuanya itu tidak lain hanyalah kesenangan kehidupan dunia.” (QS. 
az-Zukhruf: 35) 


ve P Sa 4 dr a 
“Dan setiap mereka semuanya akan dikumpulkan lagi kepada Kami.” (QS. 
Yasin: 32) 


OF pS OLS Ol 
“Keduanya ini tidak lain hanyalah penyihir.” (QS. Thaha: 63) pada gira'ah 
Hafsh dan Ibnu Katsir. 
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Kadang-kadang ber-amal, seperti: (Dan sesungguhnya 
kepada mereka masing-masing yang berselisih itu pasti Tuhanmu akan menyempurnakan 
dengan cukup) (QS. Hud: 111) pada gira'ah dua Imamul Haramain. 

Jika masuk ke dalam jumlah filiyah maka kebanyakan fi'ilnya 
merupakan fi'il madhi dari #'i-f'il nawasikh (OS dan kawan-kawannya 
atau „b dan kawan-kawannya), seperti pada firman Allah Ta'ala: 


A 


5, resi ol. 1 

“Walaupun shalat itu merupakan sesuatu yang berat.” (QS. al- Maca 143) 

IN EL call 3 NG Bad NS Ol 

“Dan sesungguhnya mereka hampir NANA A Ban dari Sa Jang telab 
Kami wahyukan kepadamu.” (QS. al-Isra’: 73) 


E mgo L 


inti i > KA Wa of 5 
“Dan kami dapati kebanyakan mereka adalah orang-orang yang benar-benar 
Jasig” (QS. al-A’raf: 102) 
Selainnya berupa fi’ mudhari' dari fi'ilfi'il nawasukh (OS dan kawan- 
kawannya atau ¿b dan kawan-kawannya) seperti: 
oi aS Vyas Ga 3S of 
“Dan sesungguhnya orang-orang kafir itu Vente Demat ponakan kamu? 


(OS. al-Qalam: 51) 
wS oa Sues ol 


“Dan sesungguhnya Kami yakin bahwa kamu benar- benii termasuk opan 
orang yang berbohong.” (QS. asy-Syu'ara: 186) 

Kapan saja ditemukan 0! dan setelahnya berupa dam yang dibaca 
dengan fathah, maka termasuk dalam bab ini. 

Keempat, digunakan sebagai tambahan. Firman Allah ini ditafsirkan 
dengan penafsiran tersebut, yaitu: 43 sS Ki ok (QS. al-Ahqaf: 26). 

Kelima, digunakan sebagai jali (menj Siaskan sebab seperti 5). Ini 
dikatakan oleh para ulama Kufah. Mereka memberikan contoh pada 
firman Allah berikut ini: 

Sap (ES Ol abl a 

“Dan takutlah kamu kepada Allah, jika kamu adalah orang-orang yang 

beriman.” (QS. al-Ma’idah: 57) 
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2A A MAR Peru 
“Kalian akan masuk—insya Allah—ke dalam Masjidilharam dalam 
keadaan aman.” (QS. al-Fath: 27) 


ei oS of SEAN a 
“Dan kalian adalah lebih tinggi, jika kalian beriman,” (QS. Ali Imran: 
139) dan yang lainnya yang kemungkinan terjadinya merupakan kepastian. 
Jumhur menjawab dari ayat yang menjelaskan tentang kehendak Allah 
bahwa itu merupakan pemberian contoh kepada para hamba bagaimanakah 
caranya untuk mengatakan sesuatu yang akan terjadi di masa yang akan 
datang atau pada asalnya itu merupakan syarat kemudian menjadi disebutkan 
untuk mengambil berkah darinya atau maknanya adalah: “insya Allah, tidak 
ada satu orang pun yang meninggal dunia sebelum memasukinya”. Mereka 
juga menjawab dari ayat-ayat yang lainnya bahwa itu adalah sebuah syarat 
yang dibuat untuk lebih menegaskan, seperti jika kamu berkata kepada 
anakmu: sab cl CaS Ol (Jika kamu adalah anakku, maka taatilah aki). 


Keenam, digunakan dengan makna seperti makna J3. Ini disebutkan 
oleh Quthrub. Dia memberikan contoh pada firman Allah: 
SS MI cea o SI (Maka ingatkanlah jika peringatan itu bermanfaa?) (OS. 
al-A'la: 9) maksudnya adalah benar-benar peringatan itu telah bermanfaat. 
Makna syarat padanya tidak dapat dibenarkan karena pemberian peringatan 
itu diperintahkan pada setiap keadaan. 


Yang lainnya berkata, “Kata ini bermakna syarat dan maknanya 
adalah celaan kepada mereka dan pernyataan bahwa mereka itu sulit 
mengambil manfaat dari peringatan itu.” 


Ada yang mengatakan, “Perkiraan kalimat ini adalah: fom fo 


(walaupun peringatan itu tidak bermanfaat, seperti firman Allah: pal Sai te 
(pakaian yang memeliharamu dari panas).” (QS. an-Nahl: 81) 


Catatan 


Ada beberapa ulama yang berkata, “Di dalam Al-Quran ada ol yang 
bermakna syarat, tetapi syarat itu tidak dikehendaki, yaitu pada enam tempat: 


1, Cain Oxf ol sed oe Sus La SHG (dan janganlah kalian memaksa 
budak-budak wanitamu untuk melakukan pelacuran, sedang mereka 
menginginkan kesucian). (QS. an-Nur: 33) 
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A Bor A 


2 ¢ O gles AM iS ol a LAS | 4 K 3 (Dan bersyukurlah kepada nikmat 
Allah, jika kamu hanya menyembah su -Nya). (OS. an-Nahl: 114) 


P 
Pa 


3. oG ais | pelosi ws ri oe iS öl b (Dan jika kalian berada dalam 
Perjalanan dan tidak menemukan penulis, maka dengan gadai). (QS. al-Baqarah: 283) 


BO IG er 


4. eee wi S ol (Jika kalian ragu maka idah para wanita itu). (QS. ath- 
Thalaq 4) 


5; wit ol sa ce | neat of (untuk menggashar shalat jika kalian takut). 
(QS. an-Nisa’: 101) 


6. LM Poni J 25 > AA ai ems (Dan suami-suami mereka 


lebih berbak untuk kembali kepada mereka jika mereka menginginkan 
perdamaian). (QS. al-Baqarah: 228) 


ol (Dengan fathah dan tanpa tasydid) 
Digunakan pada beberapa makna. 


Pertama, digunakan sebagai huruf mashdar yang me-nashab-kan fi'il 
mudbari’ dan terletak pada dua tempat, yaitu pada permulaan kalimat, 
maka kedudukannya adalah f mahalli raf 'in, seperti: 


“Dan jika kalian berpuasa itu adalah lebih baik bagi kalian” (9S. al- 
Bagarah: 184) 


< p ge 

“Dan jika kalian memaafkan itu adalah lebih dekat kepada takwa,” (QS. 

al-Bagarah: 237) dan terletak setelah kata yang menunjukkan kepada 
makna yakin, maka kedudukannya f mahallai bs in, uae PR 


e AA 


“Belumkah datang waktunya bagi orang-orang yang beriman untuk amii 
hati mereka.” (QS. al-Hadid: 16) 


GAK 15 
“dan boleh jadi kalian membenci sesuatu” (QS. al-Baqarah: 216), 
atau fi mahalli nashbin, seperti pada firman-Nya: 


NAN 
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“Kami takut mendapat bencana.” (QS. al-Ma'idah: 52) 

GAS of ob all a oy 
“Dan tidak patut bagi Al-Qur'an itu untuk dibuat-buat.” (QS. Yunus: 37) 
“aku ingin merusakkan perahu itu,” (QS. al-Kahfi: 79) f 


atau fi mahalli jarrin, seperti: 
Pa P EA 2. $ 
Gt ol Ji oa Ga, 


“Kami telah merasa susah sejak sebeluim kamu datang kepada kami” (QS. 
al-A’raf: 129) 


oR a P ee 2 
ya) SI CSU Ol Ja ya 
“Sejak sebelum kematian itu mendatangi salah seorang di antara kalian.” 


(QS. al-Munafiqun: 10) 


ol adalah buruf maushul dan disambungkan dengan fil mudbari’, 
seperti contoh-contoh di atas dan dengan fi madhi, seperti: 


“Jika saja Allah tidak memberikan karunia kepada kami” (QS. al-Qashash: 82) 
aus of Wi 
“Jika saja Kami tidak meneguhkan kamu.” (QS. al-Isra’: 74) 


Kadang-kadang fi'i! mudhari setelahnya dibaca marfu’ karena 
menganggapnya tidak beramal, karena disamakan dengan saudaranya, 


seperti gira'ah Ibnu Muhaishin: Aw) ol Ol SI Ed (bagi orang yang 
hendak menginginkan menyempurnakan persusuan). (QS. al-Bagarah: 233) 


Kedua, jika digunakan sebagai mukhaffafah (yang tidak dibaca tasydid) 
dari #sagilah (yang dibaca tasydid), maka terletak di antara fil yang menunjukkan 
makna keyakinan atau yang disamakan dengannya, seperti pada: 


VS AN Op Si 
“Apakah mereka itu tidak melihat bahwa patung anak lembu itu tidak dapat 
memberikan jawaban dari suatu perkataan kepada mereka.” (QS. Thaha: 89) 


Gus oF ale 


“Dia mengetahui bahwa akan ada.” (QS. al-Muzzammil: 20) 
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Oe Nig 

“Dan mereka menyangka tidak akan terjadi” (QS. al-Ma'idah: 71), pada 
gira'ah yang membacanya dengan rafa’. 

Ketiga, digunakan dengan makna mufassirah (menafsirkan), seperti sl: 


Gael alah tol of a) Yb 
“Lalu Kami wahyukan kepadanya, “Buatlah bahtera di bawah penilikan 

Kami.” (QS. al-Mu’minun: 27) 

a) SE Oo 
“Dan mereka diseru, ‘Itulah surga.” (QS. al-Araf: 43) 
Syaratnya adalah: 

1. Hendaknya didahului oleh kalimat (sempurna). Karena itu salahlah 
orang yang menjadikan ayat ini masuk ke dalamnya, yaitu 
SAM ey Ka el of males "ele (dan doa terakhir mereka adalah 
bahwa segala puji itu bagi Allah Tuhan semesta alam) (QS. Yunus: 10); 
diikuti oleh kalimat; 
kalimat sebelumnya mengandung suatu kata yang menunjukkan 
perkataan, seperti firman Allah: | gial of me Si Gaia (dan pergilah 
pemimpin-pemimpin mereka seraya berkata, “Pergilah kamu,” (QS. Shad: 
6) karena yang dimaksud dengan “berangkat” di sini adalah berjalan, 
padahal yang dimaksud adalah pengucapan lisan mereka dengan 
perkataan ini, sebagaimana yang dimaksud adalah bukan perjalanan 
yang dikenal, tetapi perjalanan yang terus-menerus. Az-Zamakhsyari 
menyangka bahwa yang terdapat pada Ú Pt Ji oy aes of (agar 
buatlah dari gunung-gunung itu sebagai rumah) (QS. an-Nahl: 68) bermakna 
mufassirah karena sebelumnya adalah: peti NU e's (Dan 
Tuhanmu telah memberikan ilbam kepada lebah). Wahyu di sini maksudnya 
ilham, menurut kesepakatan para ulama. Pada 1/ham itu tidak ada 
makna perkataan. Tetapi ol di sini termasuk huruf mashdari; 


4. pada kalimat sebelumnya tidak terdapat huruf-huruf J 53 (perkataan) dan 
semua cabangnya. Az-Zamakhsyari berkata tentang firman Allah SWT: 


ANA ofa Salt Vy agi lau 
“Aku tidak berkata kepada mereka, kecuali apa yang Engkau perintahkan 
kepadaku agar sembahlah Allah.” (QS. al-Ma'idah: 117) 
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ol di sini boleh bermakna mufassirah karena kata “berkata” dapat 
ditakwilkan dengan perintah, maksudnya adalah “aku tidak 
memerintahkan mereka, kecuali seperti apa yang Engkau perintahkan 
untuk menyembah Allah”. 

Ibnu Hisyam berkata, “Itu adalah baik. Karena itulah dibuat kaidah 
syaratnya yaitu jika pada kalimat sebelumnya tidak ada kata J 53, 
kecuali jika dapat ditakwilkan dengan yang lainnya.” 

Aku berkata, “Ini aneh. Mereka mensyaratkan agar pada kalimat 
sebelumnya tidak terdapat kata J dan jika kata J a disebutkan dengan 
jelas, maka mereka menakwilkannya. Ini seperti yang telah lalu ketika 
gi pada oyl dijadikan sebagai huruf tambahan padahal mereka 
mengatakan bahwa maknanya sudah mencakup Jl itu sendiri”; 


5. tidak dimasuki oleh huruf jar. 
Keempat, digunakan sebagai huruf tambahan. Kebanyakan terletak 
setelah Ú yang menunjukkan makna waktu, seperti: 
bt, eo Ag 
“Dan ketika utusan-utusan Kami itu telah datang kepada Luth.” (QS. al- 
Ankabut: 33). 


Al-Ahfasy menyangka bahwa ol ini me-nashab-kan fil mudhari' pada 
saat digunakan sebagai tambahan ini. Dia memberikan contoh: 
ai em 2 JW yi Wey, (Mengapa kami tidak berperang di jalan Allah) (QS. 
a Batata 246) dan Ai pr Sg Si Wey, (Mengapa kami tidak bertawakal 
kepada Allah) (QS. Ibrahim: 12). Dia berkata bahwa ol di sini digunakan 
sebagai tambahan, dalilnya adalah: AL AN dús (mengapa kami tidak 
beriman kepada Allah) (QS. al-Ma'idah: 84). 

Kelima, digunakan untuk menunjukkan makna syarat, seperti yang 


dibaca kasrah. Ini dikatakan oleh para ulama Kufah. Mereka mencontohkan 
pada firman Allah: 


CAGI 3 


s 
P 


| 


“Jika salah seorang dari keduanya lupa” (QS. al-Baqarah: 282); 
SAI kmi yo OS ge of 
“Tika mereka menahan kamu dari Magjidil-haram” (QS. al-Ma’idah: 2); 
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nh pana Wig (AS of ae 
“jika kalian adalah kaum yang melampaui batas.” (QS. az-Zukhtuf: 5)” 
Ibnu Hisyam berkata, “Menurutku hal ini menjadi kuat karena dua 


hal, yaitu keduanya dapat saling menggantikan dan pada ayat ini telah dibaca 
dengan Ol dan Ol serta masuknya fa’ pada: Ss 43 (QS. al-Baqarah: 282).” 
Keenam, digunakan untuk menunjukkan makna nafi. Beberapa ulama 
berkata mengenai firman Allah: wid rie ja af Er 3 (Dan janganlah 
kamu percaya bahwa akan diberikan kepada seseorang seperti apa yang diberikan 
kepadamu) (QS. Ali Imran: 73) maknanya adalah “tidak diberikan”. Yang 
benar bahwa Öl ini huruf mashdari, maknanya adalah janganlah kalian 


222 


percaya bahwa akan diberikan’. 


Ketujuh, digunakan untuk menunjukkan makna 7a/// (menerangkan 
sebab) seperti >|. Ini dikatakan oleh beberapa ulama pada: 


“Tetapi mereka heran karena datang pemberi peringatan dari orang-orang 
Jang di antara mereka” (QS. Qaf: 2); 


if oF SU AN Og 

“mereka mengeluarkan Rasul dan kalian karena kalian beriman” (QS. al- 

Mumtahanah: 1). Tetapi yang benar bahwa kata tersebut di sini adalah 
buruf mashdari dan sebelumnya ada lam yang dikira-kirakan. 


Kedelapan, maknanya sinonim dengan I (agar tidak). Ini dikatakan 
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oleh beberapa ulama pada firman Allah: at oi 23 AI) om (Allah 


menjelaskan kepada kalian agar kalian tidak sesat) (OS. an-Nisa’: 176). Yang 
benar bahwa ini adalah huruf mashdari dan perkiraannya adalah “karena 
tidak menginginkan kalian sesat”. 


ol (Dengan kasrah dan tasydid) 


Digunakan pada beberapa makna, yaitu: 

Pertama, digunakan untuk makna penegasan dan pembenaran. Inilah 
makna yang umum, seperti pada firman Allah: om) i oe 3 ol (Sesungguhnya 
Allah adalah Maha Pengampun lagi Maha Penyayang (QS. al-Baqarah: 173) dan 


103. Az-Zukhruf: 5. Dan lihatlah al-Mughni, 35. 
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9 “akan ya) SI ý (Sesungguhnya kami benar-benar utusan kepada kalian) (QS. 
Yasin: 16). Abdul Qahir berkata, “Penegasan dengannya lebih kuat daripada 
penegasan dengan Aw. Kebanyakan menurut penelitian terletak setelah adanya 
pertanyaan, baik yang jelas disebutkan maupun yang dikira-kirakan, jika 
penanya memiliki perkiraan.” 

Kedua, digunakan untuk makna 7a///. Ini ditegaskan oleh Ibnu Jinni 
dan para ahli ilmu bayan. Mereka membuat contoh pada ayat: 


my oke al Of al |g ika 
“Dan mintalah ampun kepada Allah. Karena sesungguhnya Allah adalah 
Maha Pengampun lagi Maha Penyayang.” (QS. al-Muzammil: 20) 


e) Ker NG Ol gle Jie 
“Dan berdoalah untuk mereka. Karena sesungguhnya doa Ramu itu merupakan 
ketenangan bagi mereka.” (QS. at-Taubah: 103) 


4 ER i) ig a oaa ae eee 
“Dan aku tidak membebaskan diriku dari kesalahan, karena sesungguhnya 
nafsu itu menyuruh kepada kejahatan.” (QS. Yusuf: 53) 
Ini adalah satu bagian dari penegasan. 
Ketiga, sinonim dengan œ» (ya). Ini ditegaskan oleh kebanyakan 


ulama, di antaranya Al-Mubarad, yang memberikan contoh pada: 


se 013 O! (Sesungguhnya kedua orang ini adalah penyihi (OS. Thaha: 63). 


Ol (Dengan fathah dan tasydid) 


Pertama, digunakan sebagai huruf yang maknanya menegaskan. Yang 
lebih benar bahwa ini adalah cabang dari yang dibaca kasrah dan bahwa 
kata ini termasuk maushul harfi yang isim dan khabar-nya ditakwilkan 
menjadi mashdar. Jika khabar-nya merupakan kata yang diambil dari mashdar 
mu'awwal maka ditakwilkan dari lafadznya, seperti: 


sica k de Iw hikes 
“agar kalian mengetahui bahwa Allah itu Maha Berkuasa atas segala sesuatu” 
(OS. ath-Thalag: 12) maka takwilnya adalah 4,3 (kekuasaan-Nya). Jika 


merupakan kata benda yang jamid, maka ditakwilkan dengan 


US (keadaan). 
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Maknanya sebagai penegasan ini dianggap musykil. Karena jika kamu 
menyebutkan mashdar yang sepadan dengannya, maka tidak memberikan 
makna penegasan. Ini dijawab bahwa penegasan itu adalah milik mashdar 
yang ditempati. Karena itulah perbedaan antaranya dengan yang dibaca 
kasrah adalah penegasan pada yang dikasrah itu terhadap isnadnya 
(penyandarannya) sedangkan pada kata ini pada salah satu sisinya. 


Kedua, digunakan sebagai salah satu “bahasa” dari Ja (boleh jadi). 
Firman Allah ini ditafsirkan demikian, yaitu: 
b 3 KAN Se AI ii NG pani 3 (Dan apakah yang memberitahukan 


kepadamu bahwa apabila mukjizat datang mereka tidak akan beriman) (OS. al- 
An’am: 109) pada gira'ah yang membaca dengan fathah, maknanya adalah 
“boleh jadi dia”. 

¢ 


Isim yang menunjukkan makna antara pertanyaan dan syarat. Adapun 


A 


yang digunakan sebagai pertanyaan, maka kadang- facies maknanya: 


* Seperti AS (bagaimana), misalnya: lg iy xy AN odd ot A (bagai- 
manakah Allah akan menghidupkan desa ini setelah kematiannya) (OS. al- 
Baqarah: 259) dan ò RAST & A (bagaimanakah mereka itu ditipu) (QS. 
at-Taubah: 30). 


e Seperti cel g (dari mana), misalnya: ia es eal (dari mana ini datang 
kepadamu) (QS. Ali Imran: 37). Disebutkan dalam kitab Arusul Afrah, 
“Perbedaan antara pertanyaan yang menggunakan cpl dan cel ot 
pertanyaan yang menggunakan jl menanyakan tentang tempat 
bercokolnya sesuatu sedangkan pertanyaan yang menggunakan ga 
menanyakan tentang tempat munculnya sesuatu itu. Qira’ah yang 
syadz ini maknanya dijadikan demikian, yaitu: Ue oll) Line gi 
(Sesungguhnya Kami benar-benar telah menurunkan air dari langi '" 


* Seperti (ss (kapan). 


Ketiga makna ini disebutkan pada ayat: Ha 3 S ries | Pir (maka 


datangilah tempat bercocok tanammu itu bagaimana saja kamu kehendaki) 
(QS. al-Baqarah: 223). 


104. Abasa: 24. Di dalam al-Burhan disebutkan bahwa maknanya adalah "dari mana". 
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Makna yang pertama dirtwayatkan oleh Ibnu Jarir dari jalur Ibnu 
Abbas. Makna yang kedua diriwayatkan dari Rabi bin Anas dan dia 
memilihnya. Makna yang ketiga diriwayatkan dari Adh-Dhahak. 
Diriwayatkan dari Ibnu Umar pendapat yang keempat tentang ayat ini 
bahwa maknanya adalah pt ¿~> (jika kalian menghendaki). Abu Hayyan 
memilih bahwa gl pada ayat ini bermakna syarat sedang jawabnya dibuang 
karena telah ditunjukkan oleh kalimat sebelumnya. Sebab jika kata itu 
bermakna pertanyaan, maka pastilah akan dicukupkan dengan kalimat 
setelahnya saja, sebagaimana keadaan sebuah pertanyaan yang dicukupkan 
dengan kalimat setelah kata tanya. Maksudnya sebagai perkataan yang dapat 
dipahami ketika berhenti darinya, baik berupa kata kerja maupun kata benda. 


os 
3 
Ini sebagai huruf athaf yang memiliki beberapa makna. 


ov of #0. 


1. Keraguan dari pembicara, seperti: ê "2 yan al Lag Gj (kami tinggal 
satu hari atau setengah hari) (QS. al- Mu'minun: 113). 
2. Untuk menyamarkan kepada pendengar, seperti: 


xe She BF sth Ly Uu 


“Dan sesungguhnya kami atau kamu [orang musyrik) pasti berada dalam 


Uy 


kebenaran atau dalam kesesatan yang nyata.” (QS. Saba’: 24). 


3. Untuk memilih salah satu di antara dua kata atau kalimat yang di- 
athaf-kan jika keduanya tidak mungkin dikumpulkan dan untuk 
menunjukkan kebolehan jika keduanya dapat dikumpulkan. Contoh 
dari makna yang kedua ini adalah firman Allah: 


“Silt, cay Sf 45 By ot SU of Sen JANG 
“Dan tidak ada dosa atas kalian jika Lilien makan dari rumah kalian 
atau dari rumah bapak-bapak kalian.” (QS. an-Nur: 61) 


Contoh dari makna yang pertama adalah pada: 
cw Sa plas ia aaa 


“maka wajib atasnya berfidyah, yaitu a atau bersedekah pa 
berkurban.” (QS. al-Baqarah: 196) 


Sf pe SUT Ogak ban Le a ak USS 


15 AA 
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“maka kafaratnya adalah memberi makan sepuluh orang fakir miskin, yaitu dari 
makanan yang biasa kamu berikan kepada keluargamu atan memberi makan 
kepada mereka atau memerdekakan seorang budak.” (QS. al-Maidah: 89) 
Ada yang menganggapnya musykil karena pengumpulan bagi semua 
itu dimungkinkan pada dua ayat ini. Ibnu Hisyam menjawab bahwa 
hal itu terlarang bila dilihat dari segi setiap kafarat atau fidyah. Tetapi 
satu dari semua itu merupakan kafarat atau fidyah dan yang lainnya 
adalah suatu ibadah yang berdiri sendiri yang keluar darinya. 


Aku berkata, “Contoh yang lebih baik adalah firman Allah: 


ae, Sof 


| glyco, 9) | pi SING (agar mereka itu dibunuh atau disalib) (QS. al- 
Ma'idah: 33). Menurut pendapat yang menyatakan bahwa imam boleh 
memilih salah satu dari semua itu, maka dia dilarang untuk 
mengumpulkan semua ini. Tetapi dia hanya dibolehkan memilih salah 
satu yang merupakan hasil dari ijtihadnya. 

4. Untuk menunjukkan makna perincian setelah adanya makna yang 
global, seperti: | iF sks sl Bang | a (Dan mereka berkata, 
Jadilah kalian Yahudi atau Nasrani, maka kalian akan mendapatkan petunjuk ” 
(OS. al-Bagarah: 135) dan seperti pada: Te 3) Atu KE yi 
(kecuali mereka berkata, “Seorang penyihir atau seorang yang ; gila 3 (OS. 
adz-Dzariyat: 52). Maksudnya sebagian dari mereka berkata demikian 
dan sebagian yang lain berkata demikian. 


5. Mean makna idhrab (bahkan) seperti Je. Dicontohkan maknanya 


Ave of 


adalah: © py 3 Ti Hi wile J oli la (Maka Kami sa ak kepada 


seratus ribu atau lebih dari itd) (QS. ash-Shaffat: 147); SE = "BB OS 
(maka jadilah dia dekat kepada Muhammad sejarak dua ujung busur panah 
atau lebih dekat lag) cs an-Najm: 9) dan pada gira'ah beberapa ulama: 


20. 


lags | pale ag 4 (apakah setiap kali mereka membuat suatu perjanjian) 
(OS. al-Bagarah: 100) dengan bacaan sukun pada wawu. 


6. Pengumpulan secara mutlak, seperti 4 (dan), misalnya: 
iy 3i Si NA] (boleh jadi dia menjadi ingat dan menjadi taku (QS. 
Thaha: 44) dan seperti: KE al 23 Al Ta Hal (agar mereka 


bertakwa dan agar Al-Qur'an itu menimbulkan pengajaran bagi mereka) 


(QS. Thaha: 113). 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 633 


7. Menunjukkan makna pendekatan. Ini disebutkan oleh Al-Hariri dan 
Abul Baqa’. Dia memberikan contoh pada: 


OA A PATENG ae “IGG 
“Dan urusan hari kiamat itu tidak lain, kecuali hanya sekejap mata atau 


lebih pendek daripada itu” (QS. an-Nahl: 77). Ini dibantah karena makna 
kedekatan itu diambil dari yang lain, bukan dari 4). 


8. Sinonim dengan makna Y| (pengecualian) dan makna |) (batas suatu 
tujuan). Bila maknanya seperti kedua hal ini maka dia me-nashab- 
kan fil mudhari setelahnya dengan ul yang tersimpan. Ini dicontohkan 
dengan firman Allah pada: 


Kap ye) Nye “gh Ga peed lle eU Gaal Ol KIE UN 
“Tidak ada kewajiban membayar mahar atas kamu, jika Ramu menceraikan 


istri-istrimu sebelum kamu bercampur dengan mereka dan sebelum kamu 
menentukan maharnya.” (QS. al-Baqarah: 236) 


Dikatakan bahwa 771/ mudhari’ setelah gi itu dibaca nashab, bukan 
dibaca jagm karena di-athaf-kan kepada «8 »<, agar maknanya tidak 
menjadi: “tidak ada dosa bagi kalian tentang hal-hal yang berhubungan 
dengan mahar-mahar perempuan, jika kalian menalak mereka pada masa 
salah satu dari hal ini tidak ada”. Padahal jika yang tidak disebutkan itu 
adalah mahar, bukan bercampur, maka haruslah dibayarkan mahar mits/ 
(yang sepadan dengan perempuan-perempuan itu). Jika yang tidak ada 
adalah percampuran (jimak), bukan mahar, maka yang harus dibayar adalah 
separuh dari maharnya. Maka bagaimanakah mungkin dosa itu ditiadakan 
ketika salah satu dari kedua hal itu tidak ada. Juga karena wanita-wanita 
yang diceraikan yang telah disebutkan maharnya telah disebutkan pada 
ayat berikutnya: 

BEP Hai Ted iye) LSB Ig A yaa Ol JS ya GA patil Of, 
“Dan jika kamu menceraikan istri-istrimu sebelum kamu bercampur dengan mereka, 
padahal kamu telah menentukan maharnya, maka bayarlah seperdua dari mahar 
Jang telah kamu tentukan itu. (QS. al-Bagarah: 237) 

Wanita-wanita yang telah disetubuhi tidak disebutkan karena telah dapat 
dipahami pada ayat sebelumnya. Jika kata |? pê? itu dibaca dengan jazm, 
maka wanita-wanita yang telah disetubuhi dan yang telah disebutkan 
maharnya akan setara penyebutannya. Tetapi jika D itu dikira-kirakan 
bermakna Y| (Aecual), maka perempuan yang telah disebutkan maharnya 
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keluar dari yang telah disetubuhi dalam hal penyebutannya. Demikian juga 
jika dikira-kirakan bermakna (|! (sampai), maka jadilah maknanya sebagai 
batas dari peniadaan dosa itu, bukan untuk menafikan persetubuhan. 

Ibnu Hajib membantah argumen yang pertama bahwa maknanya adalah 
selama salah satu dari keduanya itu tidak ada, tetapi maknanya adalah selama 
tak satu pun dari kedua hal itu ada. Jadi, dengan menafikan kedua-duanya. 
Karena itu adalah kata nakirah dalam konteks naff yang jelas. 

Lainnya menjawab dari argumen yang kedua bahwa penyebutan 
wanita-wanita yang telah disebutkan maharnya itu untuk meyakinkan 
bahwa yang separuh adalah miliknya, bukan untuk menjelaskan bahwa 
mereka itu masuk ke dalam kalimat itu. 


Di antara firman Allah yang bermakna demikian adalah: 


sekan al re ro gi (kamu memerangi mereka, kecuali jika mereka itu beriman) 
(QS. al-Fath: 16). 


Peringatan-Peringatan 


Pertama 
Para ulama terdahulu tidak menyebutkan makna-makna yang banyak 


ini. Tetapi mereka berkata, “Makna dari i adalah untuk salah satu dari 
dua hal atau dati banyak hal.” 


Kedua 


Abul Baqa’ berkata, “ D yang terletak pada larangan berbeda dengan 
gi yang terletak pada kalimat yang menunjukkan makna kebolehan. Maka 
haruslah meninggalkan dua hal yang dilarang, seperti pada: 
p ais q wA me & YG (dan janganlah kamu menaati seseorang di antara mereka, 
baik yang berdosa atau Jang kafir) (OS. al-Insan: 24). Maka tidak boleh 
melakukan salah satu dari keduanya. Jika keduanya dilakukan, maka dia 
melanggar larangan itu dua kali. Sebab setiap dari kedua hal tersebut adalah 


salah satu dari larangan itu.” 


Yang lainnya berkata bahwa gi pada contoh ini maknanya sama 
dengan wawu (dan) yang bermakna pengumpulan secara mutlak. 


105. Lihatlah al-Mughni, I: 67. 
106. Lihatlah Imla' ma Manna bihir Rahman karya Abul Baqa', I: 149. 
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Al-Khathibi berkata, “Yang lebih baik adalah gi di sini sesuai dengan 
makna dasarnya. Tetapi keumuman makna itu didapat dari makna larangan 
dan larangan adalah seperti nafi. Nafi pada konteks kalimat negatif 
membuat maknanya menjadi umum. Karena maknanya sebelum dilarang 
adalah: “kamu menaatinya dalam keadaan berdosa atau melakukan 
kekufuran’. Jadi, maknanya salah satu dari keduanya. Jika datang larangan 
terhadap makna yang positif itu, maka maknanya adalah: janganlah kamu 
menaati salah satu dari keduanya’. Maka keumuman itu diperoleh dari 
makna larangan itu. Jadi, gi di sini sesuai dengan makna dasarnya.” 


Ketiga 

Karena maknanya tidak untuk menunjukkan makna penggabungan, 
maka dhamir-nya kembali kepada salah satunya dalam bentuk mufrad, 
berbeda dengan wawu. Adapun firman Allah: 
Lag Pr) al Pet Si ie ON Ol (jika dia itu dalam keadaan kaya atau 
miskin, maka Allah lebih utama daripada keduanya) (QS. a-Nisa’: 135) maka 
dikatakan bahwa kata ini di sini maknanya sama dengan wawu. Ada yang 
mengatakan bahwa maknanya adalah: “jika kedua orang yang bermusuhan 
itu dalam keadaan kaya atau miskin”. 


Catatan 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas bahwa dia berkata, 
“Setiap kata gi di dalam Al-Qur'an untuk menunjukkan makna pilihan. Jika 
ada kata 44 4 OS (maka barangsiapa tidak mendapatkan), maka itu 
menunjukkan urutan.” 

Baihaqi meriwayatkan dalam kitab Sunan-nya dari Ibnu Juraij bahwa 
dia berkata, “Setiap kata i di dalam Al-Qur'an adalah untuk menunjukkan 
makna pilihan, kecuali pada firman Allah: | gas gi Ik ol, maka ini 
tidak untuk dipilih.” Imam Syafi'i berkata, “Itulah pendapatku.” 


s 
Js! 
Pada firman Allah: 
Soul 
“Kecelakaan bagimu, wahai orang yang kafir dan kecelakaan bagimu.” (QS. 
al-Qiyamah: 34) 
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re Si 
“Maka kecelakaan bagi mereka.” (QS. Muhammad: 20) 
Disebutkan dalam kitab ash-Shibah bahwa perkataan mereka: LU J gi 
adalah sebuah kata yang menunjukkan ancaman. Seorang penyair berkata: 
J Jj éd Jy 
“Maka kecelakaan baginya kemudian kecelakaan baginya.” 
Al-Ashmu'i berkata, “Maknanya adalah ‘yang akan mencelakakannya 


» 


telah mendekatinya?” Al-Jauhari berkata, “Tidak ada seorang pun yang 
mengatakan yang lebih baik daripada yang dikatakan oleh Al-Ashmu’i.” 

Ada beberapa ulama yang berkata, “Itu adalah sebuah “sim fil yang 
maknanya adalah “kecelakaan bagimu, kejahatan yang berlipat-lipat.” 

Dikatakan bahwa kata ini adalah sebuah nama untuk menunjukkan 
makna ancaman yang tidak dapat di-tashrif. Karena itulah, kata ini tidak diberi 
tanwin. Kedudukannya dalam kalimat dibaca rafa’ karena terletak di awal 
kalimat dan ¢\) adalah khabamya. Wazan-nya adalah x2 dan ada yang 
mengatakan Ja. 

Dikatakan bahwa maknanya adalah & h Jl (kecelakaan bagimu). 
Kata ini asalnya adalah kebalikan darinya, yaitu E 5) kemudian buruf 
Watnya diletakkan di akhir. Di antaranya adalah perkataan Khansa’: 


Aku telah berkehendak terhadap jiwaku dengan beberapa kehendak 
Maka celakalah jiwaku, celakalah jiwaku. 


Dikatakan, “Mencelamu lebih baik daripada meninggalkannya.” 
Kemudian permulaan kalimatnya dibuang karena seringnya ditemukan 
dalam perkataan. 


Dikatakan, “Maknanya adalah “kamu lebih layak dan lebih pantas 
untuk azab ini.” 


Tsa’lab berkata, “ £U $al dalam pembicaraan bangsa Arab maknanya 
adalah mendekati kecelakaan, seolah-olah dikatakan kepadanya, “kamu telah 


mendekati kehancuran”. Asalnya adalah dari akar kati o yang maknanya 


adalah dekat. Di antaranya adalah firman Allah: mS A sai | p (perangilah 
orang-orang kafir yang ada di sekitarmu).” (QS. at- Taubah: 123) 
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An-Nahhas berkata, “Bangsa Arab berkata: 2U J a, maknanya adalah 
‘hampir-hampir kamu celaka’, seolah-olah perkiraan kalimat ini adalah 
‘lebih baik kecelakaan itu milikmu’.” 


6) (Dengan kasrah dan sukun) 


Ini sebuah buruf yang digunakan untuk jawaban seperti p (ya). Maka 
kata ini digunakan untuk membenarkan pembawa berita, memberitahukan 
kepada orang yang meminta berita, dan untuk menjanjikan kepada peminta 
berita. Pata ahli nahwu berkata, “Kata ini tidak terletak, kecuali setelah 
sumpah.” 


Ibnul Hajib berkata, “Dan terletak setelah pertanyaan, seperti firman 


Allah Ta'ala: P 59 sh cx A St EL ginian g (mereka menanyakan kepadamu, 
“Apakah hal itu benar?” Katakanlah, Ya demi Tuhanku.” (QS. Yunus: 53). 


LSI (Dengan fathah dan tasydid) 


Kata int mempunyai beberapa makna, yaitu: 
Pertama, antak menunjukkan makna syarat, seperti pada firman Allah 


Ta'ala: ec DAH SE cta AA uí (waktu mana saja di antara dua waktu 
itu yang aku PAKAN, maka tidak ada permusuhan bagiku) (QS. al-Qashash: 28) 


vo A 30 10 


an Land c AI AA gn Gu (dengan nama yang mana saja kamu seru, maka 
- mempunyai nama-nama yang baik) (QS. al-Isra: 110). 


Kedua, digunakan untuk menunjukkan makna pertanyaan, seperti 


Sor 


firman Alllah Ta'ala: WW) oda 4315 SA (siapakah di antara kalian yang 
ditambah keimanannya dengan ini) (QS. at-Taubah: 124). Kata ini digunakan 
untuk menanyakan salah satu dari dua perkara yang berpadanan pada 
suatu urusan yang umum bagi keduanya, seperti pada firman Allah Ta'ala: 
vú pe pe A isl (manakah di antara dua kelompok itu yang lebih baik 
kedudukannya) (OS. Maryam: 73) maksudnya adalah “kami atau para 
shahabat Muhammad”. 


Keran digunakan sebagai isim maushul, seperti: 


WA NAN ee Ke) we ar 5 ea saj (Pasti kami akan tarik 
dari tiap-tiap golongan, siapa di antara mereka yang sangat durbaka kepada Tuhan 


Yang Maha Pemurah). (QS. Maryam: 69) 
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Kata ini pada ketiga maknanya termasuk kata-kata yang yu rab. Pada 
makna yang ketiga, kata ini dibaca mabni pada fathah jika kata yang kembali 
kepadanya dibuang dan dijadikan idhafah seperti pada ayat tersebut. Tetapi 
Ahfasy mengatakan bahwa dalam keadaan seperti ini pun kata ini adalah 
mu'rab. Dia mencontohkan bahwa ada beberapa imam gira'ah yang 
membacanya dengan nashab. Dia menakwilkan gira'ah dengan dhammah itu 
sebagai kalimat cerita. Yang lain menakwilkannya karena berhubungan 
dengan fii. Zamakhsyari menakwilkannya sebagai khabar dari mubtada’ yang 
dibuang dan perkiraannya adalah: “kami akan menarik beberapa orang dari 
setiap golongan”. Seolah-olah dikatakan: “siapakah beberapa orang itu”. 
Maka dijawab: “yaitu orang yang sangat durhaka”. Kemudian dua mubtada' 
itu dibuang dan dicukupkan dengan penyebutan ish. 

Ibnu Rawah menyangka bahwa kata ini pada ayat tersebut terputus 
dari idhafah dan dibaca mabni serta bahwa aal (& adalah mubtada’ dan 
khabar. Ini dibantah karena tulisan dhamir itu bersambung dengan csi dan 
karena adanya Ijmak bahwa kata ini menjadi mu'rab jika tidak di-idhafah-kan. 


Keempat, digunakan bersambung dengan huruf panggilan kepada kata 
yang ada J! nya, seperti: SH Let b, pts i L. 
w 
LI 
vs 
Az-Zajjaj menyangka bahwa kata ini merupakan isim dhahir. Jumhur 


berpendapat bahwa kata ini adalah dhamir. Kemudian mereka berbeda 
pendapat menjadi beberapa mazhab, yaitu: 


Pertama, kata ini dan yang bersambung dengannya adalah dhamir. 


Kedua, kata ini saja yang merupakan dhamir dan kata setelahnya 
merupakan isim yang di-idhafah-kan kepadanya untuk menjelaskan maksud 
dari pembicara apakah dia menghendaki kata ganti bagi orang pertama 
(pembicara), orang kedua (yang diajak bicara), atau orang ketiga, seperti: 
© ga ó (GU (Maka hendaklah hanya kepada-Ku mereka takut (QS. an-Nahl: 51); 


j adi all 2 (Tetapi banya kepada-Nya saja kamu berdoa) (QS. an-Nahl: 41); 


ISS SU (banya kepada-Mu kami menyembah) (QS. al-Fatihah: 4). 
Ketiga, bahwa kata ini saja yang merupakan dhamir dan kata berikutnya 
merupakan huruf yang menjelaskan maksudnya. 


Keempat, kata ini adalah wad (tiang) dan kata setelahnya adalah yang 
merupakan dhamir. 
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Orang yang menyangka bahwa kata ini adalah musytaq (diambil dari 
akar kata yang lain) telah melakukan kesalahan. Kata ini dibaca dengan 
tujuh bahasa, yang Al-Qur'an dibaca dengannya, yaitu dengan tasydid pada 
ya’ dan tanpa tasydid, ya-nya diganti dengan ha’ yang dibaca kasrah dan 
dibaca dengan fathah. Ini semua adalah tujuh sedangkan yang tidak dipakai 
adalah kata yang dibaca dengan ha’ fathah pada ya’ yang dibaca tasydid, 

we 

oll 

Ini merupakan isim yang digunakan untuk bertanya dan hanya 
digunakan untuk menanyakan sesuatu pada masa yang akan datang, seperti 
yang ditegaskan oleh Ibnu Malik dan Abu Hayyan serta tidak disebutkan 
adanya perbedaan pendapat pada hal ini. 

Pengarang kitab a/-Ma’ani menyebutkan bahwa kata ini juga 
digunakan untuk masa yang telah lampau. 

As-Sakaki berkata, “Kata ini tidak digunakan, kecuali pada urusan- 
urusan yang maknanya sangat besar, seperti pada firman Allah: 
GLA OLI (kapankah terjadinya) (QS. al-A’raf: 187); gpl ey ou 
(kapankah hari kiamat itu?) (QS. adz-Dzariyat: 12).” f 

Yang masyhur menurut para ahli nahwu adalah bahwa kata ini 
maknanya sama dengan (ss yang dapat digunakan pada urusan yang besar 
maupun yang lainnya. 

Di antara para ahli nahwu yang pendapatnya sama dengan pendapat 
yang pertama adalah Ali bin Isa ar-Raba'i dan diikuti oleh pengarang kitab 
al-Basith. Dia berkata, “Kata ini hanya digunakan untuk menanyakan suatu 
urusan yang besar maknanya.” 

Di dalam a/Kasyaf disebutkan, “Dikatakan bahwa kata ini adalah 
musytag dari isi kemudian diubah menjadi wazan UN, karena maknanya 
adalah “waktu yang mana dan kapan perbuatannya” dari akar kata 4d! Cy al 
(aku berlindung kepadanya) karena sebagiannya berlindung kepada 
keseluruhannya. Ini adalah pendapat yang jauh dari kebenaran.” 

Dikatakan bahwa asalnya adalah dari akar kata ùf si (waktu yang mana). 


Dikatakan juga bahwa asal akar katanya adalah òl gi si (waktu yang 
mana), kemudian hamzah dari òl i dan ya’ dari si dibuang dan wawu-nya 
diubah menjadi ya' sedangkan yang dibaca sukun dibaca dengan idhgham 
padanya dan hamzahnya dibaca dengan kasrah. 
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cp! 

Ini adalah sebuah “sim yang digunakan untuk menanyakan tempat, 
seperti pada firman Allah: 9 a “ile (maka ke manakah kalian akan pergi) 
(QS. at-Takwir: 26) dan juga dapat bermakna sebagai syarat yang umum 
tentang tempat dan kata Lui lebih umum daripadanya, seperti: 


8g... 


= oly Ago 9 ui (ke mana saja dia disuruh oleh penanggungnya itu, maka 
dia tidak dapat mendatangkan suatu kebajikan) (QS. an-Nahl: 76). 


Ba' (Dengan Satu Titik) 


Ini merupakan huruf jar yang memiliki beberapa makna. 

Pertama, yang paling masyhur maknanya adalah untuk 1/shag 
(menunjukkan makna melekat pada sesuatu). Sibawaih tidak menyebutkan 
selain makna ini. 

Dikatakan bahwa maknanya tidak terlepas dari makna ini. Disebutkan 
dalam kitab Syarhul Lub, “Maksudnya adalah ketergantungan salah satu dari 
dua makna terhadap yang lainnya. Kemudian ketergantungan itu kadang- 
kadang dalam pengertian yang sebenarnya, seperti firman Allah Ta'ala: 
Ka sep opal (dan usaplah kepalamu) (OS. al-Ma’idah: 6), maksudnya 
adalah ‘lekatkanlah pengusapan itu pada kepala kalian’ dan seperti: 


aie Z Kaf 3 Sa co > | al (maka usaplah mukamu dan tanganmu dengan 
debu itu) (QS. al- Ma’ idah: 6). Kadang-kadang dalam pengertian kiasan, 


seperti: me | rear Is. ly (dan apabila orang-orang yang beriman melewati mereka) 
(QS. al- Muthaffifin: 30), maksudnya adalah ‘pada tempat yang berdekatan 


999 


dengan mereka’. 
Kedua, Manan (membuat ft menjadi muta adi/ membutuhkan objek), seperti: 
2 J E au < 153 Tenan menghilangkan cahaya mereka) (OS. al-Bagarah: 17), 


pre road An oe ne 5 (Jika Allah mengehendaki, Dia pasti menghilangkan 


PA 


pendengaran mereka) (OS. al-Bagarah: 20) maknanya adalah: aal (meng- 


hilangkannya), seperti pada firman-Nya: gg! Ke ta (agar dia 
menghilangkan dosa dari kalian) (QS. az-Zukhruf: 33). m 
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Al-Mubarri dan As-Suhaili menyangka bahwa perubahan makna kepada 
makna muta'adi dengan huruf ba' dan dengan hamzah itu memiliki perbedaan 
makna. Jika kamu berkata: maka maknanya adalah kamu bersama 
dengan Zaid pergi. Pendapat ini dibantah dengan ayat tersebut. 


Ketiga, istianah (untuk meminta bantuan), yaitu yang masuk kepada 
alat dari suatu perbuatan, seperti ba’ pada basmalah. 


Keempat, sababiyah (menerangkan sebab), yaitu yang masuk kepada 
sebab perbuatan, seperti: 


“Maka masing-masing mereka kami siksa disebabkan dosa-dosa mereka.” 


(OS. al-Ankabut: 40) 


KN Pp Pa DEA 
“Kalian berbuat zalim karena kalian menjadikan anak lembu” (QS. al- 
Baqarah: 54) dan kadang-kadang diungkapkan dengan kata 1a/i/. 


Kelima, mushahabah (menerangkan kebersamaan) seperti ge. Misalnya 


firman Allah: aa jas (turunlah dengan keselamatan) (QS. Hud: 48); 


eae J gaji Ste 35 (Telah datang seorang rasul kepada kalian dengan 
kebenaran) (QS. an-Nisa': 170); (Maka sucikanlah Tuhanmu 
dengan memuji Tuhanmu) (QS. al-Hijr: 98). 

Keenam, menunjukkan makna dzaraf seperti 3 baik waktu maupun 


tempat, misalnya: www NAHEN (Kami menyelamatkan mereka pada waktu sahur) 


v7 z9 


(OS. al-Qamar: 34); 4 Su AS af AGS, (Allah telah menolong kalian di Badar 
(QS. Ali Imran: 123). ” 

Ketujuh, istila’ (menunjukkan makna di atas) seperti (4s, misalnya pada 
firman Allah Ta'ala: daa oA ol cy (orang-orang yang jika kamu percayakan 
kepada mereka harta yang banyak) (QS. Ali Imran: 75), maksudnya adalah 
“padanya”, dengan bukti firman Allah Ta'ala: aa pe SES NI (kecuali 
seperti aku telah memercayakan saudaranya kepada kamu dahulu) (QS. Yusuf: 64). 

Kedelapan, mujawazah (menunjukkan makna melampaui), seperti pada 
firman Allah: (as 4 a (maka tanyakankah tentang Allah kepada yang lebih 
mengetahui [Muhammad] tentang dia) (QS. al-Furqan: 59) maksudnya adalah 
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“tentangnya”, dengan bukti firman-Nya yang lain: KG oe £ [ENG (mereka 
bertanya kepada kamu tentang berita-berita kalian) (QS. az-Ahzab: 20). 
Kemudian dikatakan bahwa hal itu hanya khusus pada TENAN jadi. 
Dikatakan tidak demikian, seperti pada: ng 3 mee Cn eed ay ya (Cahaya 
mereka memancar di hadapan dan di sebelah kanan mereka) (QS. at-Tahrim: 8), 
maksudnya adalah < “melampaui sebelah kanan mereka: dan firman-Nya: 
pau KAN ees zi EE (Dan hari ketika langit pecah belah mengeluarkan kabut 
putih) (QS. al-Furqan: 25), maksudnya adalah “pecah melampaui kabut 
putih itu”. 

Kesembilan, tab'idh (menunjukkan makna sebagian) seperti cy, pada 
firman Allah Ta'ala: Aa 3s le ger És (yaitu mata air di dalam surga 
yang dari padanya para bamba Alah minum) (QS. al-Insan: 6), maksudnya 
adalah “sebagian darinya”. 

Kesepuluh, ghayah (tujuan), seperti: a 38, (dan dia telah berbuat 
kebaikan kepadaku) (QS. Yusuf: 100), maksudnya adalah “kepadaku”. 

Kesebelas, mugabalah (menunjukkan arti lawan kata/antonim), yaitu yang 
merupakan tambahan pada ja? secara wajib, seperti pada firman Allah 
Ta'ala: 3 Pe iS Ú a) | pier (Masuklah kalian ke surga disebabkan 
amal-amal kalian) (QS. an-Nahl: 32). Kami tidak mengatakannya sebagai 
menunjukkan makna sababiyah seperti yang dikatakan oleh Mu'tazilah, 
karena seorang pemberi dengan adanya suatu ganti, kadang-kadang justru 
memberikan sesuatu itu secara gratis. Adapun akibat, maka tidak pernah 
ada tanpa adanya sebab. 

Kedua belas, taukid (menegaskan) yaitu yang merupakan tambahan. 
Maka kadang-kadang ditambahkan pada fa’/ secara wajib, seperti: 
ai 5 me kaca (alangkah terangnya pendengaran mereka dan alangkah tajamnya 
penglihatan mereka) (OS. Maryam: 38) dan yang tidak wajib, seperti 
Wage aly A 3 (Cukuplah Allah sebagai saksi) (QS. an-Nisa’: 79). Pada 
ayat ini lafadz Al adalah Ja'il dan lafadz Ig dibaca nashab sebagai hal. 
Huruf ba' merupakan tambahan untuk menegaskan hubungan. Karena 
lafadz Al pada firman-Nya: ŠL Ss sberhubungan dengan fi 7/-nya seperti 
hubungan ja #. 

Ibnu asy-Syajari berkata, “Hal itu untuk memberitahukan bahwa 
kecukupan yang berasal dari Allah tidak sama dengan kecukupan yang 
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berasal dari yang lainnya dalam hal kedudukan. Maka lafadznya dibesarkan 
karena besarnya makna yang terkandung di dalamnya.” 


Az-Zajjaj berkata, “Ba’ itu masuk ke /f'/ . 5 agar maknanya sama 
dengan AS.” 


Dikatakan bahwa ja'-nya tersembunyi, yang dikira-kirakan adalah 
wh SY AS (cukuplah kecukupan itu dengan Allah), maka mashdarnya. 


Ba’ ini tidak ditambahkan pada 4'/ dari (AS yang maknanya (33 
(menjaga), seperti firman Allah: 3 KAA (maka Allah akan memelihara 
kamu dari mereka) (QS. al-Bagarah: 137); Ji Ga pall 3i Ss (dan 
Allah mencukupkan peperangan bagi kaum mukminin) (QS. az-Zukhruf: 25). 

Ditambahkan pada: 

e maful, seperti firman Allah: 


SU dr Ngali NG 
“dan janganlah kalian mencampakkan diri kalian ke dalam kehancuran.” 
(OS. al-Bagarah: 195) 


“dan goyangkanlah pangkal pohon kurma itu ke arahmu.” (QS. Maryam: 25) 
Hedda 
“hendaklah dia merentangkan tali ke langit” (QS. al-Hajj: 15) 


PANG - 


“dan siapa saja yang bermaksud melakukan kejahatan di dalamnya secara 
zalim.” (QS. al-Hajj: 25) 
e  mubtada', seperti: 
o gkah SEL 
“siapa saja di antara kalian yang gila.” (QS. al-Qalam: 6) 


Dikatakan bahwa da’ di sini untuk menerangkan dzaraf. Jadi maknanya 
“pada kelompok mana di antara kalian”. 


isim dati yy pada gira'ah beberapa ulama: | ng ol yi gee (kebaikan itu 
bukanlah dengan kalian menghadapkan)" dengan bacaan nashab pada wi 


107. Al-Baqarah: 175. Ini adalah gira'ah dari Hamzah dan Hafsh. 
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“khabar yang dinafikan, seperti: (dan Allah benar-benar tidak 
lupa) (QS. al-Baqarah: 74). Dan ada yang (mengatakan pada khabar 
dari kalimat positif juga, seperti pada: Uglies ita Ag pr (dan balasan 
kejahatan itu dengan yang sepadan dengannya) (OS. Yunus: 27). 


° taukid, seperti: email Ha (mereka menunggu (menahan diri) untuk 
diri mereka sendiri) (QS. al-Bagarah: 228). 


Catatan 


Diperselisihkan pada ba' pada firman Allah: oS aĝ y | gual g. Maka 
ada yang mengatakan ba’ itu untuk makna “shag. Ada yang mengatakan 
untuk tab'idh. Ada yang mengatakan sebagai huruf tambahan. Ada yang 
mengatakan sebagai isvi'anah dan pada ayat itu ada yang dibuang dan 
dibalik. Sesungguhnya kata gems menjadi muta'adi kepada sesuatu yang 
dibersihkan dengan dirinya sendiri dan kepada alat untuk membersihkan 
dengan ba’. Maka asalnya adalah: «Ub Ka 33) Il (usaplah kepala 


kalian dengan air). 
o 


Ini sebuah huruf idhrab jika diikuti oleh kalimat. 


Kadang-kadang idhrab itu maknanya untuk membatalkan apa yang 
telah lalu (tetapi), seperti pada firman Allah: 


bye, nu an es, 
“dan mereka berkata, “Tuban Yang Maha Pemurah telah mengambil 


(mempunyai anak). Mahasuci Allah. Sebenarnya malaikat-malaikat itu adalah 
hamba-hamba yang dimuliakan.” (QS. al-Anbiya’: 26) 


Goal dele agi 
“atau apakah mereka patut berkata, badanya Muhammad ada penyakit 
gila.” Sebenarnya dia telah membawa kebenaran kepada mereka.” (QS. al- 
Mu'minun: 70) 
Kadang-kadang maknanya adalah berpindah dari suatu tujuan ke 
tujuan yang lain (bahkan), seperti: 


w 


MA ija AS ea Ji OB jg Gdl Gls LS My 
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“dan pada sisi Kami ada suatu kitab yang membicarakan kebenaran dan 
mereka tidak dianiaya. Tetapi hati-hati orang-orang kafir itu dalam kesesatan dari 
kenyataan ini.” (QS. al-Mu’minun: 62-63) 

Kalimat yang disebutkan sebelum „h maknanya tidak berubah. 
Demikian juga pada firman Allah: 


WIN SI KAE 

“Sesungguhnya beruntunglah orang-orang yang membersihkan diri dengan 

beriman dan dia ingat nama Tuhannya lalu dia melakukan shalat. Tetapi kamu 
orang-orang kafir memilih kehidupan duniawi.” (QS. al-A'la: 14-16) 

Ibnu Malik menyebutkan dalam Syarah Kitab Kafiyah bahwa (& itu 
tidak terdapat di dalam Al-Qur’an, kecuali pada penggunaan semacam 
ini. Ibnu Hisyam juga menyangka demikian. Ibnu Malik telah didahului 
dalam hal ini oleh pengarang kitab a/-Basith. Dia berkata, “Membatalkan 
kalimat yang pertama dan menetapkan kalimat yang kedua pada kalimat 
positif adalah suatu kesalahan. Ini tidak terjadi di dalam Al-Qur'an.” 

Adapun jika diikuti oleh satu kata, maka itu adalah huruf athaf yang 
tidak terdapat di dalam Al-Qur'an. 


SA 

Ini sebuah huruf yang alifnya adalah asli. Ada yang mengatakan asalnya 
adalah Ja dan alifnya adalah tambahan. Ada yang mengatakan bahwa alifnya 
adalah alif mu anats dengan bukti bahwa kata ini dibaca dengan salah. 

Kata ini mempunyai dua macam penggunaan. 


Pertama, digunakan untuk jawaban dari kalimat negatif yang ada 
sebelumnya, seperti: 


Hse ce Jai SU 
“Tidak ada di antara kami yang melakukan kejahatan. Tidak demikian.” 
(OS. an-Nahl: 28) 
Maknanya kalian telah melakukan kejahatan. 
oe RE a Wa gek 
ol D yo cp al Cay 
“Allah tidak membangkitkan orang-orang yang mati. Tidak demikian.” (QS. an- 
Nahl: 38) 
Maknanya Allah akan membangkitkan mereka. 
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AS Ja di Nga as call 55 
“Orang-orang yang kafir menyangka bahwa mereka itu tidak dibangkitkan. 
Ya, demi Tuhanku, mereka akan dibangkitkan.” (QS. at-Taghabun: 7) 


NAN tata ot ee 
Jasa ome YI 2 lle os) | Jb 
“Mereka berkata, ‘Tidak ada dosa bagi kami terhadap orang-orang yang 
tidak bisa membaca dan menulis/ orang-orang Arab.” (QS. Ali Imran: 75) 
Kemudian Allah berfirman: ( (Tidak demikian). Maksudnya mereka 
itu memiliki dosa. 
Cia PIS AS ya Y II ENG IG, 
“Mereka berkata, Tidak ada yang masuk surga, kecuali orang-orang Yahudi 
dan Nasrani.” (QS. al-Baqarah: 111) 


Kemudian Dia berfirman: |b (Tidak demikian) (QS. al-Baqarah: 112), 
maksudnya selain mereka akan memasukinya. 


fe hod 4 


95 gine ú 
“Mereka berkata, ‘Kami tidak akan masuk ke dala 
beberapa bari.” 


Kemudian Allah berfirman: ( (Tidak demikian). Maksudnya mereka 
akan masuk ke dalam neraka dan mereka diabadikan di dalamnya. 


s Jis 


$ 
m 


neraka kecuali hanya 


Kedua, digunakan sebagai jawaban dari pertanyaan yang negatif, yang 
maknanya untuk membatalkan kenegatifannya, baik pertanyaan itu 
merupakan pertanyaan yang sebenarnya, seperti: “Bukankah Zaid berdiri?” 
Maka kamu berkata, “Bukan demikian.” Maksudnya dia berdiri. Ataupun 
pertanyaan itu mengandung makna untuk menghina, seperti: 


Biro gw o SG < Hi Boe 2 of 


A AAS Ba Eo CÍ O gene ol 
“Apakah mereka menyangka bahwa Kami tidak mendengar rahasia dan bisik- 
bisik mereka. Bukan demikian.” (QS. az-Zukhruf: 80) 


a ‘athe g Kai ol ots CE 


“Apakah manusia itu menyangka bahwa Kori tidak akan E 
tulang-tulang mereka. Bukan demikian.” (QS. al-Qiyamah: 3-4) 


Juga pertanyaan itu menunjukkan makna suatu ketetapan, seperti 
pada firman Allah: 
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Hie ea 

“Bukankah Aku Tuhanmu. Mereka berkata, Bukan demikian.” (QS. al- 
Araf: 172) 

Ibnu Abbas berkata, “Jika mereka berkata pai maka mereka menjadi 
kafir. Penjelasannya adalah bahwa pa itu untuk menyatakan persetujuan 
terhadap adanya kata positif atau negatif yang ditanyakan. Jadi, seolah- 
olah mereka berkata, ‘Kamu bukan Tuhan kami? Ini berbeda dengan , J. 
Karena maknanya untuk membatalkan yang dinafikan. Maka perkiraan 
kalimat itu adalah: “Engkau adalah Tuhan kami'.” 

Suhaili dan yang lainnya berbeda pendapat dalam hal ini. Mereka 
mengatakan bahwa pertanyaan yang menunjukkan makna ketetapan 
merupakan kalimat yang positif. Karena itulah Sibawaih menolak untuk 
menjadikan al pada firman Allah ini sebagai yang muttashil, yaitu pada: 


pe ui al "3 pas Sul (maka apakah kamu tidak melihatnya. Bukankah aku 


lebih baik daripada orang yang hina ini) (OS. az-Zukhruf: 51-52) karena al 
yang muttashil itu tidak mungkin terletak pada kalimat yang positif. Jika 
telah tetap bahwa pertanyaan semacam ini maknanya adalah positif, maka 
jawaban dengan pai merupakan persetujuan terhadapnya. 


Ibnu Hisyam berkata, “Ada sebuah kemusykilan bagi mereka, yaitu 
bahwa (k menurut kesepakatan para ulama tidak digunakan untuk 
menjawab pertanyaan yang positif.” 

7, ° 
[e A 

Ini adalah sebuah fi'# yang menunjukkan makna celaan dan tidak 
dapat di-tashrif. 

4 0 

Ar-Raghib berkata, “Kata ini digunakan untuk menunjukkan makna 
penyelaan pada dua hal dan pertengahannya. Allah berfirman: 


#0. 2 8 O CAs 


ley) legan mey (dan di antara kebun-kebun itu Kami buatkan ladang) (QS. 
al-Kahfi: 32). ” 

Kadang-kadang kata ini digunakan sebagai dzaraf dan kadang-kadang 
sebagai isim. Contoh dari dzaraf adalah: 


Paman 
7 o7 SYS 


da SN Ge Lye 
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“Janganlah kamu mendahului Allah dan kak 4 pagi ae D 


47 7 OF 


“Maka hendaklah kamu mengeluarkan sedekah sebelum oe khusus 
itu.” (QS. al-Mujadilah: 12) 


“Maka putuskanlah di antara kami dengan benar” (QS. Shad: 22) 


Kata ini tidak digunakan kecuali pada sesuatu yang mempunyai jarak, 
misalnya antara dua negara, atau sesuatu yang berbilang, misalnya dua 
dan seterusnya, seperti: “antara dua orang laki-laki”, “antara suatu kaum”. 
Kata ini tidak di-idhafah-kan pada sesuatu yang menunjukkan kepada satu 
makna kesatuan, kecuali jika diulangi penyebutannya, seperti: 


“Dan di antara kami dan antara kamu itu ada penghalang” (OS. al- 
Fushshilat: 5) 


“Maka jadikanlah antara kami dan antara kamu suatu perjanjian” (QS. 
Thaha: 58) 

Firman Allah ini telah dibaca dengan nashab, yaitu: Ne nai sa 
(Telah terputus di antara kalian) (QS. al-Aram: 94) dengan menganggapnya 


sebagai dzaraf dan juga telah dibaca dengan rafa’ dengan menganggapnya 
sebagai isim mashdar yang maknanya adalah hubungan. 


Dua makna itu mungkin merupakan tafsir dari firman Allah berikut ini, 
yaitu: Sa 13 (OS. al-Anfal: 1) dan pada firman Allah: Logis aot el Lab 
(OS. al-Kahfi: 61). Maksudnya adalah (tempat berpisah bagi keduanya). 

stji 

Ini adalah sebuah uruf yang maknanya adalah sumpah, dikhususkan 
pada nama Allah Ta'ala. Di dalam a/-Kasyaf disebutkan ketika menafsirkan 
firman Allah: 

SALA SN A 

“Demi Allah, Aku akan menipu berhala-berhala kalian.” (QS. a 57) 


Ba’ merupakan dasar dari huruf yang digunakan untuk sumpah. Wawu 
merupakan pengganti darinya dan fa’ merupakan pengganti dari wawu. 
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Pada sumpah ini ada tambahan makna keheran-heranan. Seolah-olah Dia 
heran terhadap kemudahan tipu daya itu di tangan-Nya dan 
kemungkinannya, padahal Namrud sangat sombong dan durhaka. 


á Bie) (Mahasuci) 


Ini adalah f% yang tidak digunakan kecuali dalam bentuk madhi dan 
tidak digunakan, kecuali hanya untuk Allah. 


JW (Kemarilah) 


Ini merupakan fit yang tidak dapat di-/ashrif. Karena itulah ada yang 
menganggapnya sebagai isim ff il. 

Ini adalah sebuah huruf yang maknanya mengacu kepada tiga hal, 
yaitu: penyetaraan dalam hukum, urutan, dan tidak memiliki pengaruh 
pada ¿rab (muhmal). Ketiga hal ini masih diperselisihkan. 


Pada penyetaraan dalam hukum maka para ulama Kufah dan Ahfasy 
berpendapat bahwa kadang-kadang kata ini digunakan sebagai tambahan 
saja dan tidak menjadi huruf athaf sama sekali. Mereka memberikan contoh 
pada firman Allah Ta'ala: 

ol iby venil pade LS) GBS Ca LAN agile LI a 
UN Aa 

“Hingga ketika bumi telah menjadi sempit bagi mereka, padahal bumi itu 
luas dan jiwa mereka telah merasa sempit pula oleh mereka serta mereka telah 
mengetahui bahwa tidak ada tempat lari dari siksa Allah, melainkan kepada- 
Nya saja, kemudian Allah menerima taubat mereka” (QS. at-Taubah: 118) 


Ini dibantah karena jawabnya adalah muqaddar (dikira-kirakan). 


Pada makna urutan dan muhmalah, ada beberapa ulama yang 
membantahnya karena berpedoman kepada firman Allah Ta'ala: 


Lea) Lee Jaan pe BA ya 
“Dan Dia menjadikan kalian dari satu jiwa dan menjadikan istrinya darinya.” 
(QS. az-Zumar: 6) 
ya eg a UD ya ALS fae OS cab a GLE 1G 
“Dan Dia memulai penciptaan manusia dari tanah. Kemudian dia menjadikan 
keturunannya dari saripati air yang hina (mani). Kemudian Dia menyempur- 
makannya.” (QS. as-Sajdah: 7-9) 
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Sil A3 Ese MW Sh, 
“Aku adalah Maha Pengampun kepada orang yang bertaubat, beriman, dan 
beramal salih kemudian dia mendapatkan petunjuk.” (QS. Thaha: 82) 


Semua ini dibantah dengan: bahwa = itu untuk urutan pem- 
beritaannya bukan untuk urutan hukumnya. 

Ibnu Hisyam berkata, “Jawab yang lain lebih bermanfaat. Karena 
jawaban ini hanya betul untuk urutan saja, bukan untuk yang muhmalah 
karena tidak ada rentang waktu antara dua pemberitaan itu. Jawab yang 
dapat membenarkan kedua hal itu adalah pada ayat pertama dikatakan 
bahwa athaf itu pada kata yang dikira-kirakan, yaitu “dari satu jiwa yang 
Dia ciptakan kemudian Dia menjadikan darinya istrinya’. Pada ayat yang 
kedua bahwa kata olw itu di-athafkan kepada kalimat yang pertama, 
bukan kalimat yang kedua. Pada ayat yang ketiga bahwa yang dimaksud 
adalah “kemudian dia selalu dalam petunjuk.” 


Catatan 


Para ulama Kufah menjadikan a ini seperti wawu dan fa’ dalam hal 
dapat me-nashab-kan fi'il mudbari’ yang dimasukinya setelah /71/ syarat. 
Mereka memberikan contoh Da gira'ah Hasan: 

oral S e dgan 4) J Vale tua Ag 

“Dan barangsiapa bia dari rumahnya sibuk berbi ijrah kepada Allah dan 
Rasul-Nya kemudian dia meninggal,” (QS. an-Nisa’: 100) dengan nashab pada 
aS. 


DAN 


a (dengan fathah) 

Ini adalah asim yang digunakan untuk menunjuk kepada sesuatu yang 
jauh. Misalnya: «4 AS ~ Ting (Dan di sanalah Kami dekatkan golongan 
Jang lain) (QS. asy-Syw'ara: 64). Ini adalah sebuah dzaraf yang tidak dapat 
ditahrifkan (diubah-ubah bentuknya). Karena itulah salah bagi orang yang 
meng-irab-nya sebagai maf ul dari ca ) pada: re on, Er, (Dan apabila 
kamu melihat di sana) (QS. al- Insan: ae Demikian juga ada qita’ah yang 
membaca pada firman Allah: A w re DA Wb (Dan kepada Kami jugalah 
tempat mereka kembali) (QS. Yunus: 46). Maknanya menurut gira'ah ini 
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adalah: “Di sana Allah menjadi saksi”. Dalilnya adalah firman Allah: 


ca al) 29 j MA (Di sana pertolongan itu hanya dari Allah Yang Haq) (QS. 
al-Kahfi: 44). | 


Ath-Thabari berkata tentang firman Allah: & Lae Be 13) at 
(Apakah kemudian setelah terjadinya azab itu, kemudian kamu baru 
MDD (QS. Yunus: 51) bahwa maknanya adalah “di sana”, bukan 
~ yang sebagai huruf athaf (kemudian). Ini adalah kesalahan. Dia 
menyangka yang dibaca dengan dhammah itu sama dengan yang dibaca 
dengan fathah. 


Ar-Raghib berkata, “Ini adalah sebuah kata yang maknanya mencakup 
semua macam pekerjaan. Maknanya lebih umum daripada pekerjaan dan 
perbuatan serta semua kata padanannya. Kata ini berubah-ubah maknanya 
atas lima macam hal, yaitu: 

1. bermakna seperti ib (mulai) maka tidak membutuhkan maf'ul. 
Misalnya: J & 445 Je (Zaid mulai berkata demikian), 

2. bermakna seperti 45 a menjadikan), maka membutuhkan satu buah 
maf'ul. Misalnya: |) el 4 Su J (Dan Dia menjadikan kegelapan- 
kegelapan dan cahaya) (QS. al-An’am: 1); 

3. bermakna membentuk sesuatu dari sesuatu yang lain, seperti pada 
firman Allah Ta’ala: 


en Sami PS fae 
“Dia menjadikan bagi kamu istri-istri dari jenis kamu sendiri” (OS. an- 
Nahl: 72). 


Be es 
“Dan dia menjadikan bagimu tempat-tempat tinggal Jari P (QS. 
an-Nahl: 81); 
4. bermakna menjadikan keadaan sesuatu itu pada suatu keadaan, bukan 
keadaan yang lain, seperti: 
GG NS a 


“Dia yang menjadikan bumi itu sebagai hamparan” (QS. al-Baqarah: 22). 


Da bed il Ya 
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(Dan Allah menciptakan padanya bulan-bulan sebagai cahaya) (QS. Nuh: 16); 
5. bermakna menghukumi sesuatu dengan sesuatu, baik itu benar, seperti 
pada firman-Nya: a iya a (Dan Kami menjadikannya 
sebagai salah seorang dari para rasu) QS. al-Qashash: 7) maupun hukum 
yang batil, seperti pada: us 4) Oo aay 3 (Dan mereka menjadikan anak- 


anak perempuan bagi Allah) (OS. N 57). 
(Yaitu orang-orang yang telah menjadikan Al-Qur'an itu terbagi-bagi) '°* 


GO 
Ini adalah sebuah isi yang maknanya adalah penyucian pada firman 
Allah Ta'ala: 


jan is hye 
“Mahasempurna Allah, kami tidak mengetahui satu keburukan dari-Nya.” 
(QS. Yusuf: 51) 


Kad IANG da 

“Mahasempurna Allah, ini bukan manusia.” (QS. Yusuf: 31) 

Ini bukan merupakan fil, bukan pula huruf. Dalilnya adalah gira "ah 
beberapa ulama: Š É dengan tanwin, seperti dikatakan: al) a > dan 
qira 'ah dari Ibnu Mas'ud: Ai Lie dengan idhafah, seperti: 3) xx dan seperti 
A Ole, Kata ini juga dapat masuk kepada dam pada Oira'ah Sab'ah, padahal 
huruf jar tidak dapat masuk kepada huruf jar yang lain. Adapun sebab tidak 
dibaca dengan tanwin pada gira'ah beberapa ulama karena sim ini adalah 
mabni karena serupa dengan Wb yang merupakan huruf istitsna’ (untuk 
mengecualikan). 

Karena kata ini mabni maka ada beberapa ulama yang menyangka 


bahwa ia merupakan isim fil yang maknanya adalah “aku sedang/akan 
berlepas diri dan telah berlepas diri”. 


Pendapat ini ditolak karena kata ini murab pada beberapa gira'ah. 


Al-Mubarrid dan Ibnu Jinni menyangka bahwa kata ini adalah fi'il 
dan maknanya pada ayat ini adalah “Yusuf menjauhi kemaksiatan karena 
Allah”. 


Takwil seperti ini tidak mungkin dilakukan pada ayat yang lainnya. 


108. Al-Hijr: 91 dan lihatlah al-Mufradat karya Ar-Raghib, h. 94. 
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Al-Farisi berkata, “(&- adalah dari #'/ (s- yang maknanya adalah 
suatu sisi, maksudnya adalah “menjadi pada suatu sis? atau “menjadi jauh 
dari apa yang dituduhkan dan dia menjauhinya’, sehingga dia tidak 
melakukannya. Dan La di dalam Al-Qur'an hanya digunakan untuk 
istitsna” (pengecualian).” 


Ca 

Ini sebuah huruf untuk menunjukkan akhir suatu tujuan (sampai), 
seperti Jl. Tetapi keduanya berbeda pada beberapa hal. 

(& tidak men-jarkan, kecuali hanya pada isim dhahir atau suatu 
akhiran yang « didahului oleh sesuatu yang memiliki bagian-bagian, seperti: 


Al giles & & Ia (malam itu penuh kesejahteraan sampai terbit fajar) 
(OS. al-Qadr: 5). 

Kata ini menunjukkan berangsur-angsurnya /77/ yang disebutkan 
sebelumnya sedikit demi sedikit, tidak disebutkan awal tujuannya, dan 
yang disebutkan setelahnya adalah berupa f7! mudbari’ yang ditakwil 
sebagai mashdar yang dibaca jar. 


Kata ini memiliki tiga buah makna, yaitu: 
1. sinonim dari JI, seperti: 
AP be ea 
“Kami akan tetap menyembah patung anak lembu ini, hingga Musa kembali 
kepada kami” (QS. Thaha: 91); 


2. sinonim dari .S yang digunakan untuk /a/i/ (menerangkan sebab), 
seperti pada firman Allah Ta'ala: 


Sar LE pS is A Sights Sr Ng 
“Mereka senantiasa memerangi kamu supaya mereka dapat mengembalikan 
kamu dari agamamu.” (9S. al-Bagarah: 217) 

Vadis om alll Sapa) ae AN 
“Janganlah kamu memberikan pembelanjaan kepada orang-orang Muhajirin 


yang ada di sisi Rasulullah, supaya mereka bubar meninggalkan Rasulullah.” 
(QS. al-Munafiqun: 7) 


Ayat ini mungkin bermakna keduanya, yaitu: 
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“Maka perangilah golongan yang berbuat aniaya itu sampai/ supaya kembali 
kepada perintah Allah” (QS. al-Hujurat: 9); 


3. sinonim dengan SI pada istitsna'. Ibnu Malik dan yang lainnya membuat 
contoh dengan firman Allah: Y P pa Tei 5 TA G4 (Dan mereka 


berdua tidak mengajari seorang pun, kecuali mereka berdua berkata) (QS. 
al-Baqarah: 102). 


Masalah 


Jika ada suatu petunjuk yang menyatakan bahwa kata yang terletak 
setelah d| atau (s— itu hukumnya sama atau tidak dengan kata 
sebelumnya, maka jelas itulah yang dijadikan pedoman. 


Contoh yang pertama adalah: BA J Saf 4 (Dan tangan- tangan 


kalian sampai ke siku-siku) (QS. al- Ma'idah: 6); ool J Si at 3 (Dan 
kaki-kaki kalian sampai ke mata kaki) (QS. al- Maidah: 6). Maka ada dalil 
dari hadits yang menunjukkan bahwa siku-siku dan mata kaki itu masuk 
pada bagian yang dibasuh. 

Contoh yang kedua adalah: J J AA | pil - (kemudian sempurna- 


kanlah puasa itu sampai malam) (QS. al- Baqarah: 187). Maka dalil yang 
melarang meneruskan puasa sampai malam hari eiaa bahwa 
malam itu tidak masuk ke dalam puasa. Dan firman Allah: Sp 2E gp 

(maka berilah tangguh sampai dia mendapatkan kelapangan) (OS. al- -Bagarah: 
280). Jika tujuan itu di sini masuk ke dalam yang dituju, maka wajiblah 
untuk memberikan tangguhan pembayaran utang sampai kepada waktu 
lapang juga. Itu menyebabkan tidak adanya penagihan dan menyia-nyiakan 
hak pihak piutang. 

Jika tidak ada dalil yang menunjukkan kepada salah satu dari dua hal 
itu, maka di sini ada empat perbedaan pendapat, yaitu: 

Pertama, dan inilah yang paling shahih: jika dengan (> (hatta) masuk 
dan jika dengan (| tidak masuk, karena menganalogikan kepada yang 
paling sering digunakan pada dua kata itu. Kata yang terletak setelah (o>, 
hukumnya sama dengan kata sebelumnya sedangkan kata yang terletak 
setelah |) hukumnya berbeda dengan kata sebelumnya. 

Kedua, masuk kepada keduanya. 


Ketiga, tidak masuk kepada keduanya. Dua pendapat ini berhujah 
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rode 


dengan firman Allah: Ue J palin 3 (Dan Kami memberikan kesenangan 
kepada mereka sampai kepada waktu yang tertentu) (QS. Yunus: 98). Ibnu Mas'ud 


= 109 


membaca: c> s~. 
Peringatan 


Kadang-kadang ¿s> digunakan sebagai huruf ibtida'iyah, maksudnya 
adalah sebuah huruf yang digunakan untuk memulai sebuah kalimat yang 
baru dan dapat masuk ke dalam jumlah ismiyah atau jumlah ff iliyah yang filnya 
madhi atau mudbari’, seperti: 

en nes 
“sampai Rasul itu berkata” (QS. al-Baqarah: 214) dengan bacaan Gin 
Jas A 

“Sampai mereka memaafkan dan berkata” (OS. a-Xrat: 95) 

PMN SU Alas 3) a 

“Sampai ketika kalian gagal dan berselisih pada urusan itv’ (QS. Ali Imran: 
152). 

Ibnu Malik menyangka bahwa kata ini pada ayat-ayat tersebut sebagai 
buruf jar yang masuk kepada |>| dan kepada »j yang tersembunyi pada dua 
ayat yang lainnya. Kebanyakan ulama berbeda pendapat dengan Ibnu Malik. 

Kadang-kadang ¿s> ini digunakan sebagai huruf athaf. Aku tidak 


menemukan penggunaannya di dalam Al-Qur'an karena athaf dengan kata 
ini sedikit sekali. Karena itulah para ulama Kufah mengingkarinya sama sekali. 


Catatan 


Bahasa dari suku Hudzail mengganti ha nya dengan ‘ain. Dengan inilah 
gira'ah Ibnu Mas'ud. 

4 07 

Ini adalah sebuah dzaraf makan (kata keterangan tempat). Al-Ahfasy 
berkata, “Dan kadang-kadang digunakan untuk menerangkan waktu. Kata 
ini mabni pada dhammah dan di-idhafah-kan kepada kalimat. Sesungguhnya 
idhafah kepada kalimat itu seperti bukan idhafah. Karena itulah Az-Zajaj 


ok org 


berkata pada firman Allah: 4, N ea 5 (Dari suatu tempat yang kalian 


109. Di sini tidak disebutkan pendapat yang keempat. 
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tidak dapat melihat mereka) (QS. al-A'raf: 27), “Yang disebutkan setelah &-— 
merupakan shilah (penghubung), bukan mudhaf ilaihi” Maksudnya adalah 
bahwa kata ini tidak di-idhafah-kan kepada kalimat setelahnya, maka jadilah 
seperti shilah baginya, maksudnya seperti tambahan dan tidak merupakan 
bagian darinya. Al-Farisi memahami bahwa yang dimaksud adalah kalimat 
ini sebagai shilah dari isim maushul. Maka pemahaman ini ditolak. 

Di antara bangsa Arab ada yang meng/7abnya dan di antara mereka 
ada yang membuatnya mabni pada kasrah untuk menghindarkan pertemuan 
dua buah huruf yang dibaca dengan sukun dan ada yang membuatnya mabni 
pada fathah untuk meringankannya. Ini mungkin mi tupakan takwil dari 


AT esa o o? 


gira'ah yang membaca pada firman Allah: 3 gle Cee ya (Dari tempat 
Jang mereka tidak dapat menga) (OS. al-Araf: 182) dengan kasrah dan 


- 


sie J 125 es ei 3 (Allah lebih mengetahui di mana Dia menempatkan 
tugas kerasulan) (QS. al-An'am: 124) dengan fathah. Sementara yang masyhur 
bahwa kata ini tidak dapat di-tashrifkan. 

Ada beberapa ulama yang membolehkan pada ayat yang terakhir untuk 
dikatakan sebagai maf ul bihi. Mereka berkata, “Dan ini tidak dapat 
didudukkan sebagai dzaraf. Karena sesungguhnya Allah tidak lebih 
mengetahui pada suatu tempat daripada tempat yang lain dan karena 
maknanya bahwa sesungguhnya Dia mengetahui tempat yang berhak 
untuk dijadikan sebagai tempat risalah, bukan sesuatu yang ada pada 
tempat itu.” Menurut pendapat ini, maka yang menashabkannya adalah 
fil be yang dibuang yang ditunjukkan oleh kata Ssi, bukan kata ee! 
itu sendiri. Karena isim tafdhil tidak dapat menashabkan maf'ul bih, 
terkecuali jika kamu menakwilkannya menjadi kata dl. 


Abu Hayyan berkata, “Yang jelas adalah menempatkannya sebagai 
dzaraf dalam pengertian kiasan (waja?) dan membuat kata | itu 
mengandung sesuatu yang dapat menjadikan dzaraf sebagai maf ul. Maka 
kira-kiranya adalah: Allah memiliki ilmu yang Dia akan menjadikan 
tisalah”.”"" 


ai o 3 
O J> 
Kata ini kadang-kadang bermakna sebagai dzaraf dan antonim dari 


Gs (di atas). Maka kata ini tidak dapat di-tashrif menurut pendapat yang 
masyhur. 


110. Dia menukilnya dari al-Burhan , IV: 275. 
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Ada yang mengatakan bahwa kata ini dapat di-/ashrif Dengan dua 
pendapat ini ada qira’ah pada: SAR » Lag (Dan di antara kami ada pula 
Jang tidak demikian) (OS. al-Jinn: TI), dengan rafa’ dan nashab. 

Kadang-kadang kata ini digunakan sebagai /siw yang maknanya 
sinonim dengan: ':£ (selain), seperti: "AN di 33 oy Rew A (Ataukah 
mereka itu mengambil tuhan-tuhan dari selain-Nya) (QS. al-Anbiya’: 24). 

Az-Zamakhsyari berkata, “Maknanya adalah bagian terendah dari 
sesuatu.” 

Kadang-kadang juga digunakan untuk menunjukkan tingkatan- 
tingkatan pada keadaan, seperti: 9 © 09> Aj (Zaid adalah di bawah 
Amru), maksudnya di bidang keutamaan dan keilmuan. 

Kemudian penggunaannya menjadi luas, sampai digunakan pada 
sesuatu yang melewati suatu batas ke batas yang lain, seperti: 
use A 8) » 5 ath Yi on AS | pe U (Janganlah kalian mengambil orang- 


orang kafi r sebagai penolong selain orang-orang yang beriman) (QS. an-Nisa’: 
144). Maksudnya adalah janganlah kalian melampaui pertolongan dari 
kaum mukminin kepada pertolongan kaum uffar. 

3 


93 

Ini sebuah isiw yang maknanya —>Le “pemilik”. Kata ini dibuat untuk 
menghubungkan antara sifat dari dzat dengan nama-nama suatu jenis. Kata 
ini tidak digunakan kecuali selalu di-idhafah-kan kepada selain dhamir (kata 
ganti) dan isim musytag (isim yang diambil dari akar kata yang lain). Ada 
beberapa ulama yang membolehkannya. Qira’ah Ibnu Mas’ ud ini dijadikan 
contoh untuknya, yaitu pada firman Allah: rele re ss JS G` (Dan di 
atas tiap-tiap orang yang berpengetahuan itu ada lagi Yang “Maha Mengetahui) (QS. 
Yusuf: 70). 

Kebanyakan ulama membantah bahwa kata dls di sini adalah mashdar 
seperti kata bb atau bahwa kata 35 itu merupakan tambahan. 


As-Suhaili berkata, “Pemberian sifat dengan 43 lebih baik daripada 
pemberian sifat dengan ~>Le dan idhafah dengannya lebih mulia, karena 35 
disandarkan kepada pengikut dan CL disandarkan kepada yang diikuti. 
Kamu berkata: dl Cole ay» yl (Abu Hurairah adalah shahabat Nabi) 
dan kamu tidak dapat berkata: ap A gl olo oil (Nabi adalah shahabat 
Abu Hurairah). Adapun 93 maka kamu dapat mengatakan (pesi) 53 4 JW 35 
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(pemilik harta dan pemilik kuda). Kamu mendapatkan kata benda yang pertama 
sebagai yang diikuti, bukan yang mengikuti. Karena adanya perbedaan inilah, 
maka Allah berfirman dalam surat Al-Anbiya: © si) 154 (Dan ingatlah kisah 
Deun Nun (Yunus) (QS. al-Anbiya’: 87). Di sini 33 disandarkan kepada 2 AI 
(ikan laut yang besar). Dia berfirman dalam surat Nun: & Pa welas oN NG 
(Dan janganlah kamu menjadi seperti orang yang berada dalam perut ikan |Yunus}) 
(QS. al-Qalam: 48).” 

Dia berkata, “Padahal makna keduanya adalah sama. Tetapi antara 
dua lafadz itu memiliki banyak perbedaan pada kebaikan isyarat atas dua 
macam keadaan. Ketika Dia menyebutnya dalam konteks pujian 
kepadanya maka Dia berfirman dengan lafadz 45, karena sandaran 
dengannya lebih mulia. Digunakan kata ò Jl, karena lafadznya lebih mulia 
daripada lafadz œ > dan kata itu ditemukan di awal-awal surat. Kata 
ol digunakan ketika Yunus disebutkan dalam konteks larangan untuk 


mengikutinya.” 


33 
Ini sebuah isim yang tidak diucapkan kecuali dalam bentuk tashghir 


dan dijadikan sebagai perintah. Kata ini adalah tashghir dari 34), yang 
maknanya adalah “pelan-pelan”. 

2) 

Ini adalah sebuah huruf yang maknanya diperselisihkan menjadi 
delapan buah pendapat. 

Pertama, bahwa kata ini selalu untuk menunjukkan makna sedikit. 
Inilah pendapat kebanyakan ulama. 

Kedua, selalu untuk menunjukkan makna banyak. Seperti pada firman 
Allah Ta'ala: GN “AS 31 ai al ae ey (Orang-orang kajir itu sering 
nanti di akhirat menginginkan kiranya mereka dahulu di dunia menjadi orang- 
orang muslim) (QS. al-Hijr: 2). Sesungguhnya mereka sering melamunkan 
hal itu. Para pendukung pendapat pertama berkata, “Mereka sibuk 
memikirkan hal-hal yang menakutkan. Mereka tidak sadar dengan lamunan 
itu, kecuali sedikit.” 

Ketiga, kata tersebut menunjukkan kepada kedua hal itu secara sama. 


111. Ini dinukil dari al-Burhan, IV: 379 
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Keempat, secara umum digunakan untuk menunjukkan sesuatu yang 
sedikit dan jarang digunakan untuk menunjukkan sesuatu yang banyak. 


Kelima, berlawanan dengan pendapat yang keempat. 


Keenam, tidak dibuat untuk menunjukkan salah satu dari keduanya. 
Tetapi ini adalah sebuah huruf untuk menunjukkan makna kalimat positif 
yang tidak bermakna banyak atau sedikit. Tetapi makna itu dipahami dari 
sesuatu yang di luar. 


Ketujuh, untuk menunjukkan makna banyak jika digunakan pada 
sesuatu yang membanggakan diri dan untuk menunjukkan makna sedikit 
jika digunakan untuk yang lainnya. 

Kedelapan, untuk menunjukkan kepada bilangan yang tidak jelas. 


Kadang-kadang kata ini dimasuki oleh Le, sehingga membatalkan amal- 
nya, yaitu jar dan masuk kepada kalimat. Tetapi yang umum pada waktu itu 
masuk kepada jumlah filiyah yang fVilnya adalah fX madhi baik maknanya 
maupun lafadznya. Contoh masuknya pada 777/ mudhari adalah ayat yang 
telah lalu. Ada yang mengatakan bahwa ayat itu sepadan dengan firman- 


Nya: J pall $ 33 (Dan ditiuplah sangkakala itu) (QS. al-Kahfi: 99). 


ai 

Ini sebuah huruf yang khusus masuk ke dalam fi? mudhari’ dan 
membuatnya murni menunjukkan masa yang akan datang. Kata ini menjadi 
satu kesatuan dengan fiil itu seolah-olah merupakan bagian darinya, karena 
itulah tidak ber-awa/ padanya. Para ulama Basrah berpendapat bahwa 
‘masa mendatanenya’ lebih singkat daripada yu. Ungkapan para ahli 
irab adalah huruf ini adalah huruf tanfis, maknanya adalah huruf 
keleluasaan, karena ia dapat memperluas fi mudhari’ dari masa yang 
sempit, yaitu masa sekarang menuju masa yang lebih luas, yaitu masa 
yang akan datang. 


Beberapa ulama menyebutkan bahwa maknanya kadang-kadang 
untuk menunjukkan kejadian yang terus-menerus, bukan masa yang akan 
datang, seperti firman Allah: 


ogre 


Ol ogu oy Sle O gaman 


0 Ao gL 


Be ot wee 

PI oS gal 

“Kelak kamu akan dapati golongan-golongan yang lain yang bermaksud supaya 
mereka aman dari kamu dan aman pula dari kaumnya.” (QS. an-Nisa’: 91) 


GS B ELS oF AGL Al ge GE ad J piku 
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“Orang-orang yang kurang akalnya di antara manusia akan berkata, “Apa 
Jang menyebabkan mereka berpaling dari kiblatnya yang dahulu mereka telah 
berkiblat kepadanya” (QS. al-Bagarah: 142). 


Karena ayat ini turun setelah perkataan mereka: AY; L (Apa yang 
menyebabkan mereka berpaling). Maka datanglah kata sj» ini untuk 
memberitahukan bahwa hal itu akan berlangsung terus-menerus. 


Ibnu Hisyam berkata, “Ini tidak dikenal oleh para ahli nahwu. Tetapi 
makna terus-menerus itu dipahami dari fi mudhari’. Kata sin itu tetap 
menunjukkan masa yang akan datang, karena kejadian yang terus-menerus 


itu hanya ada pada masa yang akan datang.” 


Dia berkata, “Az-Zamakhsyari mengatakan bahwa kata ini jika masuk 
ke dalam suatu /77/ yang maknanya menunjukkan sesuatu kesenangan 
atau kebencian, maka maknanya adalah sesuatu itu pasti akan terjadi.” 
Aku tidak menemukan orang yang dapat memahami alasannya. Adapun 
alasannya adalah kata ini menunjukkan suatu janji akan terjadinya suatu 
perbuatan. Maka masuknya kata ini ke kata kerja yang maknanya berupa 
janji atau ancaman menjadi penegas terhadap maknanya. Hal ini telah 
diisyaratkan pada surat al-Bagarah: Ha (Maka Allah akan 
mencukupkan kalian dari mereka) (QS. al-Bagarah: 137). Makna dari sin ini 
adalah janji itu pasti akan terjadi, walaupun terwujudnya mungkin tidak 
segera. Ini lebih Sepakan pada firman Allah di surat Bara’ah: 


AAA. or z 


Al Pel UN “I (Mereka itu akan diberikan rahmat oleh Allah) (QS. at- 
Taubah: 71). Kata sin menunjukkan pasti akan turun rahmat. Maka kata 
ini menegaskan makna janji, sebagaimana menegaskan makna ancaman 
pada perkataanmu: Eks pi (Aku akan membalas dendam kepadamu).” 


Sy 

Kata ini sama dengan sin, tetapi lebih luas masanya menurut para 
ulama Bashrah, karena banyaknya huruf menunjukkan pada banyaknya 
makna, dan merupakan sinonim darinya menurut ulama yang lainnya. 
Kata ini berbeda dengan sin dalam hal kebolehan masuknya /am kepadanya, 
seperti: Clan Bada (Dan Dia benar-benar akan memberikan kepadamu) 
(QS. adh-Dhuha: 5). 

Abu Hayyan berkata, “Ketidakbolehan masuknya dam pada sin karena 


2 Be 


ketidaksukaan terhadap beruntunnya harakat, seperti pada: 2 EU 
112. Al-Mughni, I: 381 
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Ibnu asy-Syadz berkata, “Pada umumnya C2 gw ini digunakan untuk 
ancaman, sedangkan sin digunakan pada janji. Tetapi kadang-kadang 
digunakan pada janji, sedangkan sin pada ancaman.” 

A pe 

Kata ini kadang-kadang bermakna “pada pertengahan”, maka dijadikan 
sebagai isim magshurjika sin-nya dibaca kasrah, seperti Sya UX (di suatu tempat 

Jang terbuka) (QS. Thaha: 58). Dijadikan sebagai 217 mamdud jika dibaca fathah, 
seperti: roel ol gw (& (Di tengah-tengah neraka) (QS. ash-Shaffat: 55). 


Kadang-kadang bermakna “kesempurnaan”, seperti: aga aul a > 
(pada empat bari sempurna) (QS. Fushshilat: 10). TU 
Ayat ini boleh juga ditafsirkan demikian, yaitu: bla) ol gw A) Coal 
(Dan berikanlah petunjuk kepada kami kepada kesempurnaan jalan) (QS. Shad: 22). 


Di dalam Al-Qur’an tidak ada yang bermakna sama dengan: pe 
(selain). Terdapat pendapat yang mengatakan bahwa ada yang maknanya 
demikian, dan ayat ini dijadikan contoh, yaitu: a agan “5 Las 
(Sesungguhnya dia telah tersesat dari jalan yang lurus) (OS. al-Ma'idah: 12), 
tetapi ini sebuah kesalahan. Contoh yang lebih baik adalah yang dikatakan 
oleh Al-Kalbi pada firman Allah: an UX EAN; (... di suatu tempat 


yang terbuka) (QS. Thaha: 58). Dia berkata, “Kata ini di sini untuk 
pengecualian dan yang dikecualikan dibuang, yaitu ‘suatu tempat selain 
tempat ini,” diceritakan oleh Al-Karmani dalam kitab Aja'ib-nya. 
Penafsiran demikian ini jauh dari kebenaran, sebab jika bermakna 
pengecualian, maka tidak digunakan kecuali selalu pada idhafah. 


¢ lw (Alangkah jeleknya) 


Ini sebuah kata kerja yang digunakan untuk menunjukkan celaan. 

Ole 

Ini sebuah mashdar yang maknanya adalah “penyucian”, wajib dibaca 
nashab dan di-mudhaf-kan kepada isim dhahir, seperti: (Mahasuci 
Allah) (QS. Yusuf: 108). St si OS, E gone telah 
memperjalankan hamba-Nya pada malam hari) (QS. al-Isra: 1). Atau di-idhafah- 
kan kepada dhamir, seperti: uy aj b P of PE (Mahasuci Allah dari 
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mempunyai anak) (QS. an-Nisa’: 171). Su Yu Í le y DAS 
(Mahasuci Engkau, tidak ada ilmu bagi kami kecuali apa yang telah Engkau 
ajarkan kepada kami) (QS. al-Baqarah: 32). 

Ini termasuk mashdar, yang fi'il-nya tidak dipakai lagi. 

Dalam kitab al Ajaib karya Al-Karmani disebutkan, “Yang aneh 
adalah yang disebutkan oleh Al-Mufadhal bahwa asalnya dari fi'il 
yang artinya mengangkat suara untuk berdoa dan berdzikir. Dia 
melantunkan : 

Tuhan membuat hina 

Wajah-wajah bangsa Taghlib 

Setiap kali para hujjaj mengeraskan doa 

Dan bertakbir mengucapkan talbiyah.” 
| Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari Ibnu Abbas pada firman Allah: 
AN Ow, “Ini adalah penyucian Allah terhadap diri-Nya sendiri dari semua 
kejelekan.” 


j 
Asalnya adalah untuk menunjukkan makna suatu kepercayaan yang 
kuat, seperti firman Allah: A3 pe Gi ol Ub Ol (Jika keduanya berpendapat 
akan dapat menegakkan hukum-hukum Allah) (OS. a- Bagarah: 230). Kadang- 
kadang digunakan untuk menunjukkan makna “yakin”. Seperti: 


o $o 


re | pu el O oe sai (Yaitu orang-orang yang meyakini bahwa mereka akan 
bertemu dengan Tuhan mereka) (OS. al-Bagarah: 46). 

Ibnu Abi Hatim dan yang lainnya meriwayatkan dari Mujahid bahwa 
dia berkata, “Semua kata «6 di dalam Al-Qur'an maknanya adalah yakin.” 

Tetapi ini musykil karena banyak ayat, seperti ayat pertama di atas 
yang tidak bermakna yakin. 

Az-Zarkasyi berkata di dalam a/-Burhan, “Perbedaan antara keduanya 
di dalam Al-Qur’an adalah dengan dua buah kaidah. 

Pertama, kapan saja ditemukan ¿b pada hal-hal yang dipuji yang 
mendapatkan pahala, maka maknanya adalah ‘yakin’. Tetapi kapan saja 
ditemukan pada hal-hal yang dicela dan akan mendapatkan dosa, maka 
maknanya adalah ‘keraguan’. 


Kedua, setiap kata „b yang diikuti oleh oi yang tidak dibaca dengan 
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tasydid, maka maknanya adalah keraguan, sepetti: Are ye Di Talas a ol ae Si 
(Tetapi kalian menyangka bahwa Rasul itu tidak kembali) (QS. al-Fath: 12). 
Sedangkan jika diikuti oleh yang dibaca dengan tasydid, maka maknanya 
adalah yakin, seperti firman-Nya: aa SI Jl ib A (sesungguhnya aku 
yakin bahwa sesungguhnya aku akan menemui hisab terbadap diriku) (QS. al-Haggah: 
20); GI 54) ri ay 3 (Dan dia yakin sesungguhnya itulah waktu perpisahan) (QS. 


al-Qiyamah: 28) dan ada sebuah qira ah: GL! ail gala. 

Makna pada hal itu adalah oi yang dibaca dengan tasydid adalah 
untuk menegaskan (/avkid), maka masuklah kata ini pada sesuatu yang 
diyakini sedangkan yang tidak dibaca dengan tasydid berbeda dengannya, 
maka masuklah pada sesuatu yang diragukan. 


Karena itulah òf yang pertama masuk pada semisal firman Allah Ta'ala: 
AN JIN a et (Maka ketahuilah bahwa sesungguhnya tidak ada tuhan selain 


Allah) (QS. Muhammad: 19). P S3 af le: 3 (Dan Dia mengetahui bahwa 
pada diri kalian itu ada kelemahan) (OS. al- Anfal: 66). 


Sedangkan ol yang kedua itu masuk pada semisal suatu persangkaan 


(A), seperti pada: 453 0 EK Yi | rons 3 (Mereka menyangka tidak akan 
ada fitnah) (QS. al-Ma’idah: 71). f 
Hal itu disebutkan oleh Ar-Raghib dalam Tafsir nya. Dia mencontohkan 


untuk kaidah ini dengan firman Allah: a) Yi Al Ra aa of | By 4 (Dan 
mereka menyangka bahwa tidak ada perlindungan “dari siksa Allah kecuali hanya 
kepadanya) (OS. at-Taubah: 118). 

Ini dibantah karena ol di sini bersambung dengan isim dan pada 
contoh-contoh yang telah lalu bersambung dengan fi’. 

Hal ini disebutkan dalam a/Burhan dan dia berkata, “Jadikanlah ini sebagai 
pedoman dan ia termasuk di antara rahasia-rahasia Al-Qut’an.” 

Ibnul Anbari berkata, “Tsa'lab mengatakan bahwa orang Arab 
mengartikan „b itu sebagai suatu ilmu, keraguan, dan kebohongan. Jika 
ada bukti-bukti ilmu yang lebih besar daripada bukti-bukti keraguan, 
maka ¿b di sini maknanya adalah yakin. Jika kedua bukti itu seimbang, 
maka itu adalah keraguan. Jika bukti-bukti keraguan lebih besar daripada 
bukti-bukti ilmu, maka itu adalah kebohongan. Firman Allah: 
0 Pin NI os O| (mereka itu hanya menyangka) (QS. al-Jatsiyah: 24), maksudnya 
adalah mereka itu berbohong,” 
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Ini sebuah huruf jar yang mempunyai beberapa makna. 


Pertama, yang paling masyhur adalah untuk menunjukkan makna 15ti la 
(di atas), baik yang bersifat indriawi maupun maknawi, seperti: 


PS. BA 383 (le Sa 

“Dan di atas (punggung-punggung| binatang ternak itu dan, juga di atas perahu- 
perahu kamu diangkut” (QS. al-Mu’minun: 22) , 

ob Lele oa JS 

“Semua yang berada di atas bumi itu akan binasa” (QS. at-Rahman: 26). 


- 
zo 84 07 (4G 


“Kami melebibkan sebagian dari mereka di atas sebagian yang lain” (QS. 
al-Baqarah: 253) 


eo 
“Dan aku berdosa terhadap mereka.” (QS. asy-Syu’ara: 14) 
Kedua, mushahabah (menyertai) seperti &, misalnya: 


dm be JUS S's 
“Dan dia memberikan harta dengan kecintaannya kepada harta itu.” (QS. 
al-Baqarah: 177) 


well É nu ane od EL ol 


Ag r 


“Sesungguhnya Tuhanmu benar-benar mempunyai ampunan yang luas bagi 
manusia sekalipun mereka zalim.” (QS. ar-Ra'du: 6). 


Ketiga, “dari”, seperti pa, misalnya firman Allah Ta'ala: 
Dang AD le 1 JUST 15) 
“yaitu orang-orang yang apabila menerima takaran dari orang lain, mereka 
minta dipenuhi.” (QS. al-Muthaffifin: 2). 


ret JAN baba bj 
“terhadap kemaluannya mereka menjaga, kecuali dari istri-istri mereka.” (QS. 
al-Mu’minun: 5-6). Dalilnya adalah: Cho 9) cy VI 2b) 32 Bi! (Jagalah 
auratmu, kecuali dari istrimu). 
Keempat, tatil seperti lam, misalnya: SI ú pe 3 aah (Dan 
agar kalian mengagungkan Allah karena Dia telah memberikan hidayah kepada 
kalian) (QS. al-Baqarah: 185). 


Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 665 


Kelima, dzaraf seperti 3, misalnya firman Allah: 


Gal Gya ALS one IP AI a 
“Dan Musa masuk ke dalam kota (Memphis) pada waktu penduduknya 
sedang lengah.” (QS. al-Qashash: 15) 


OL ole de AE GA, 
“Dan mereka mengikuti apa yang dibacakan oleh setan-setan pada masa 
kerajaan Sulaiman.” (QS. al-Baqarah: 102) 
Keenam, sinonim dengan makna ba’, misalnya: J SN ol lt i 
(Wajib atasku untuk tidak mengatakan) (QS. al-A'raf: 105). Maksudnya adalah: 
OL seperti qita’ah Ubay. 


Catatan 


Kata ini, misalnya pada firman Allah: => ia siji “Sd PP Ss (Dan 
bertawakallah kepada Allah Yang Kekal, Yang Hidup, Yang tidak mati) (QS. al- 
Furqan: 58) maknanya adalah penyandaran, maksudnya adalah 
sandarkanlah tawakalmu kepada Allah. Menurutku kata ini maknanya 
seperti ba’ isti'anah. 

Pada firman Allah: yel a oe Ls (Dan Dia telah menetapkan atas 
diri-Nya kasih sayang) (QS. al- An’am: 12). Kata tersebut untuk menegaskan 
karunia-Nya, bukan menunjukkan keharusan dan kewajiban. Demikian juga 
pada firman Allah: a ub ol A (Sesungguhnya atas Kami adalah menghisab 
mereka) (QS. al-Ghastyah: 26) untuk menegaskan pembalasan. 

Ada beberapa ulama yang berkata, “Jika kenikmatan itu disebutkan 
bersamaan dengan t+! (pujian), pada umumnya tidak disertai dengan „de, 
tetapi jika disebutkan sesuatu yang tidak disukai, maka kata ini disertakan. 
Karena itulah jika Rasulullah saw. melihat sesuatu yang baik, beliau bersabda: 
OLI a 5 diay (SAU! ii aed (Segala puji bagi Allah yang dengan nikmat-Nya 
sempurnalah segala kebaikan). Jika melihat kemungkaran maka beliau bersabda: 
J IS de Š ti (Bagaimanapun juga segala puji adalah milik Allah)? 


Peringatan 


„$ kadang-kadang digunakan sebagai isim seperti yang disebutkan 
oleh Al-Ahfasy, jika yang di-jar-kan olehnya dan fai dari muta'allig (kata 
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yang berhubungan dengannya) berupa dua buah dhamir untuk satu nama, 
misalnya: G's} Oke On) (Tahanlah terus istrimu) (QS. al-Ahzab: 37) 
seperti ee terdahulu disyaratkan pada Jl. Kadang- kadang; juga ere 


oro, 


(Sesungguhnya Fir'aun itu ‘eb berbuat sewenang-wenang “di muka bumi) (OS. yi 
Qashash: 4). 


or 
. 


Ini sebuah huruf jar yang memiliki beberapa makna. 

Pertama, yang Pane puan Hai adalah nujawazah (menunj ukkan makna 
melampaui), seperti: 423 Ra oi ol Ss opit i ina (Hendaklah 
orang-orang yang menyalahi perintah Rasul takut akan ditimpa cobaan) (OS. an-Nur: 
63). Maksudnya adalah mereka melampauinya dan Pon Tn 

Kedua, badal (pengganti), seperti: Ws on oF ai Ss > #Y (Seseorang 
tidak dapat membela seseorang yang lainnya sedikitpun) (OS. al-Bagarah: 48). 

Ketiga, tail, seperti: 

aU WAE shea oF Ya ma GURL OI 

“Dan permintaan iiien dari I brahim kepada Allah untuk bapaknya, tidak 


lain hanyalah karena suatu janji yang telah diikrarkannya kepada bapaknya itu.” 
(OS. at-Taubah: 114) 


Wp Le Ep SR Pb, 
“Dan kami sekali-kali tidak akan meninggalkan sesembahan kami karena 


perkataanmu.” (9S. Hud: 53) 


7 or 7 


Keempat, sinonim dengan (Je, seperti: di aus Jaa Wb (Maka dia 
hanya bakhil atas dirinya sendiri) (QS. Mubammad 38). 

Kelima, sinonim dengan Os seperti: ols s aI Ta (Dia 
menerima taubat dari hamba-hamba Tya) (OS. at- Taubah: 104). Dalilnya 


adalah firman Allah: vanes 5 Ja (Maka kurban itu diterima dari salah 
seorang di antara keduanya) (OS. “al-Ma’idah: 27). 


ma 7 


Keenam, sinonim dengan da; (setelah), seperti: am). pr oF HS 0 S 
(Mereka suka mengubah perkataan-perkataan dari tempatnya) (s al-Ma’idah: 


13). Dalilnya adalah pada ayat: 422052 dey cy ACS] ia ry = (Mereka suka 


A 
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mengubah perkataan-perkataan dari tempatnya) (QS. al-Ma’idah: 41) dan 


(Sesungguhnya kamu melalui tingkat demi tingkat dalam 


kehidupan) (QS. al-Insyiqaq: 19). Maksudnya adalah “pada suatu keadaan 
setelah keadaan yang lain”. 


Peringatan 
Kata ini digunakan sebagai isi jika kemasukan (pe. Ibnu Hisyam 


memberikan contoh pada firman Allah: 


MTS LE pG LE pede KU EN is 

“Kemudian saya akan mendatangi mereka dari depan dan dari belakang 

mereka dan dari kanan dan kiri mereka.” (QS. al-Araf: 17). Dia berkata, 

“Kata ini dikira- kirakan di-athaf-kan kepada isim yang di-jar-kan oleh Os 
bukan kepada o dan yang di-jar-kan olehnya.” 


a = 


ont 


Ini sebuah f’ jamid yang tidak dapat di-tashrif, sehingga ada beberapa 
ulama yang mengatakan bahwa kata ini adalah huruf. Maknanya adalah 
mengharapkan sesuatu yang disenangi dan bersedih pada sesuatu yang 
tidak disenangi. Kedua hal ini suite ie pada: 


A oa 
Sa PN IN Gap Sa 


b A EA Lagi OF by KS AS ay MBA of Coy 
“Boleh jadi kamu membenci sesuatu, padahal sesuatu itu amat baik bagimu dan boleh jadi 
pula kamu menyukai sesuatu, padahal ia amat buruk bagimu.” (OS. al-Bagarah: 216) 

Ibnu Faris bedak, “Dan kata ini alang kadang Dennen sesuatu yang 


dekat, seperti: Dao a Dyan ; 2», Os ol ot Ji (Katakanlah, 
Mungkin telah hampir datang kepadamu sebagian dari azab yang kamu minta 
supaya disegerakan’) (OS. an-Naml: 72).” 

Al-Kisa'i berkata, “Setiap kata di dalam Al-Qur'an yang datang 
dalam bentuk berita maka dia disendirikan seperti contoh di atas dan 
maknanya “semoga perkara ini seperti ini”. Sedangkan yang datang dalam 
bentuk pertanyaan maka dia digabungkan dengan kata lain, seperti 
tag Pol Es Je (Maka apakah jika kamu berkuasa) (QS. Muhammad: 22). 
Abu Ubaidah berkata, “Artinya apakah kalian mengetahui hal itu dan apakah 
kalian sudah diberitahu tentang hal tersebut.” 


Ibnu Abi Hatim, Baihagi, dan yang lainnya meriwayatkan dari Ibnu 
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Abbas bahwa dia berkata, “Setiap kata cot di dalam Al-Qur'an 
menunjukkan sesuatu yang pasti.” 


Syafi'i berkata, “_».© yang berasal dari Allah adalah barus.” 


Ibnul Anbari berkata, “ — di dalam Al-Qur'an menunjukkan sesuatu 
yang pasti, kecuali pada dua tempat, yaitu: 


Pertama, Eee of Kg Gi (Boleh jadi Tuhanmu akan memberikan 
rahmat kepadamu) (QS. al-Isra’: 8), yaitu bani Nadhir. Allah tidak 
memberikan rahmat kepada mereka, tetapi Rasulullah saw memerangi 
mereka dan menurunkan siksaan terhadap mereka, 


Kedua, aa CA BAGI dag of “Sab ol 4) ce (Jika Nabi mence- 
raikan kamu, boleh jadi Tuhannya akan memberikan ganti dengan istri-istri yang lebih 
baik daripada kamu) (QS. at-Tahrim: 5). Tetapi penggantian itu tidak terjadi. 

Sebagian dari para ulama tidak menyetujui pengecualian ini dan 
menganggap kaidah itu tetap umum, sebab rahmat itu disyaratkan jika 
mereka tidak kembali durhaka, seperti pada firman-Nya: Ue ue ag 
(jika kalian kembali kepada kedurhakaan, maka Kami akan kembali menyiksamii) 
(QS. al-Isra’: 8). Mereka telah kembali durhaka maka azab itulah yang 
wajib atas mereka. Adapun penggantian dengan istri-istri yang lain itu 
disyaratkan jika Rasulullah saw. menceraikan tetapi beliau tidak 
menceraikan mereka. Maka penggantian itu tidak terjadi.” 

Di dalam a/-Kasyaf ketika menerangkan surat at-Tahrim ini 
disebutkan: “(sus adalah sesuatu yang membuat hamba itu mengharap 
kepada Allah. Kata ini digunakan pada dua hal, yaitu: 

Pertama, kebiasaan orang-orang yang sombong untuk menggunakan 
kata we dan Jal untuk sesuatu yang pasti. 


Kedua, digunakan untuk mengajarkan kepada para hamba agar mereka 
berada di antara harapan dan ketakutan.” 


Di dalam d/-Burhan disebutkan: “(© dan Jal dari Allah adalah pasti, 
walaupun keduanya merupakan harapan pada pembicaraan para makhluk, 
sebab para makhluk itulah yang mengalami keraguan dan persangkaan. Adapun 
Allah, maka Dia terbebas dari hal itu. Penjelasannya adalah bahwa segala 
sesuatu yang mungkin terjadi, karena para manusia itu ragu-ragu terhadapnya 
dan tidak dapat memastikan terjadinya sebaliknya karena Allah mengetahui 
kebenarannya dengan pasti, maka kata ini mempunyai dua macam nisbah. 
Nisbah kepada Allah, dan ini dinamakan nisbah yang yakin dan nisbah kepada 
para manusia, dan ini dinamakan nisbah yang ragu. Maka jadilah kata ini 
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kadang- D. menahan ayan atas sesuatu dengan ilmu dari Allah, 


å a oad a 


seperti: 45 KA ee ei 3 gh © or (Maka Allah akan mendatangkan 
suatu kaum yang Dia cintai dan mereka mencintai- Nya) (QS. al-Ma’idah: 54). 
Dan kadang-kadang digunakan kata yang Dana suatu a sesuai 


dengan keadaan manusia, seperti pada: ous a A q cil gh of au on 
(Mudah-mudahan Allah akan mendatangkan kemenangan kepada Rasul- Nya atau 
suatu keputusan dari sisi-Nya) (QS. al-Ma'idah: 52). 

Dan seperti pada: tou “| Sd ő Y's ay sa (Maka katakanlah 
kepadanya dengan perkataan yang lemah lembut, boleh jadi dia menjadi ingat atau 
menjadi takut) (OS. Thaha: 44). Ketika mengutus keduanya, Allah 
mengetahui apa yang akan terjadi pada Firaun. Tetapi kata yang dibuat 
adalah kata yang menjadikan suatu harapan pada diri Musa dan Harun. 
Ketika Al-Qur’an turun dengan bahasa Arab, maka datanglah Al-Qur’an 
itu sesuai dengan mazhab mereka. Bangsa Arab kadang-kadang 
mengatakan sesuatu yang pasti dengan kata-kata yang masih menimbulkan 
keraguan dengan berbagai macam tujuan.” 

Ibnu ad-Dahan berkata, “_~.© adalah /77/ madhi baik dari segi lafadz 
maupun maknanya, karena menunjukkan suatu harapan terhadap sesuatu 
yang akan terjadi di masa mendatang.” 

Ada beberapa ulama yang berkata, “Kata ini adalah f% madhi pada 
lafadznya dan untuk masa yang akan datang pada maknanya, sebab itu 
adalah pemberitaan terhadap suatu harapan yang diinginkan akan terjadi.” 


Peringatan 


Kata ini digunakan di dalam Al-Qur’an pada dua macam penggunaan. 

Pertama, me-rafa’-kan isim sharih (kata benda yang jelas) yang 
setelahnya berupa fii mudhari' yang disertai dengan Ol. Maka yang paling 
masyhur Vrabnya adalah il madhi nagish yang amalnya seperti ols. Maka 
yang dibaca rafa’ adalah isim-nya dan kata setelahnya adalah £habar-nya. 
Ada yang mengatakan bahwa itu 7! muta adi (yang membutuhkan objek) 
seperti ~U (mendekati), baik dari segi makna maupun amal. Atau di- 
irab sebagai fi'il lazim (yang tidak membutuhkan objek) seperti ay (dekat) 
dan huruf jar-nya dibuang untuk memudahkan. Ini adalah pendapat 
Sibawaih dan Mubarid. Ada pula yang mengatakan bahwa 7rab-nya adalah 
fil lazim seperti = *3 dan kata Jaa òf adalah badal isytimal dari fa’il-nya. 
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Kedua, kata setelahnya berupa dan f’ maka yang dipahami dari 
pembicaraan mereka adalah kata ini tam (tidak membutuhkan khabar. 
Ibnu Malik berkata, “Kata ini selalu membutuhkan &/abar selamanya dan 
ol serta kata setelahnya itu menempati kedudukan dua bagian, seperti 
pada: IS Fol A Adi eer (Apakah manusia itu menyangka akan ditinggal) 
(QS. al-Ankabut: 2).” | 

AS 


Ini adalah sebuah dzaraf makan (kata keterangan tempat) yang 
digunakan untuk menunjukkan makna kedekatan dan kehadiran, baik 
bersifat indriawi, seperti pada firman Allah: skip aw ale’ ils (Maka 
tatkala Sulaiman melihat singgasana itu terletak di hadapannya) (QS. an-Naml: 40). 
SI 15 úe * A Sya Jus (yaitu di Sidratul Muntaha, di dekatnya 
ada surga tempat tinggal) (QS. an-Najm: 14-15) ataupun yang bersifat 
maknawi, seperti pada: 


b z z 


ASI ipa AP ois gil JG (Berkatalah orang yang mempunyai ilmu dari 
Kitab). (QS. an-Naml: 40) 


Je Ajakan sal bus rel 3 (Sesungguhnya mereka pada sisi Kami 
benar-benar termasuk orang- orang Jang terpilih Jang paling baik). (QS. Shad: 47) 


patin Lula tus Gap Asih 6; (Di tempat yang disenangi di sisi Tuhan 
Yang Berkuasa). (QS. al Qamar: 55). 


o Ww 


rey Jas to (mereka hidup di sisi Tuban mereka). (QS. Ali Imran: 169) 


Zor 


Pe $ G iie Ss o! (Bangunlah untukku sebuah rumah di sisi-Mu di 
surga). (QS. at- Tahrim: 11) 


Maka yang dimaksud oleh ayat-ayat itu semuanya adalah kedekatan 
untuk penghormatan dan ketinggian kedudukan. 


Kata ini tidak digunakan; kecuali sebagai dzaraf atau di-jarkan oleh 
Os seperti Sous | os (maka itu adalah suatu kebaikan darimu) (QS. al- 


Qashash: 27) a all Jus sa wel ES (Dan ketika Kitab dari sisi Allah 
datang kepada mereka) (QS. al-Baqarah: 89). 


Kata ini dapat diganti dengan Sa dan YA, seperti: UJI SN (Sampai 
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ke kerongkongan) (QS. al-Mu’min: 18); ous Id (Di muka pinta) (QS. Yusuf: 25); 
AA JAS Sl O al? 3 a CSG, (padahal kamu tidak hadir 


auts mereka, ketika melemparkan anak-anak panah mereka untuk mengundi di 
antara mereka siapakah yang akan memelihara Maryam) (QS. Ali Imran: 44); 
3 ga 5) ngin Gst, (Dan kamu tidak hadir di sisi mereka ketika mereka 
bersengketa) (OS. Ali Imran: 44). 

Kedua kata ini berkumpul pada: 


úl EN Ya AMPA Use in Ka Aa (Kami berikan kepadanya 
rahmat dari sisi Kami, dan Jang telah Kami ajarkan kepadanya ilmu dari sisi 
Kami) (QS. al-Kahfi: 65). 

Jika saja dikatakan dengan UN atau dengan UN maka kalimat ini juga 
benar adanya. Tetapi hal itu tidak dilakukan untuk menghindari pengulangan. 
Kata (64) pada ayat re XS Leg cocok untuk diulangi, karena adanya 
jarak yang cukup lebar antara keduanya. 

XS, cd, dan OW berbeda pada enam segi. 

As dan «6 cocok untuk permulaan suatu “juan dan yang lainnya, 


sedangkan UNJ hanya cocok untuk permulaan ujuan saja. 


Jis dan s adalah berupa Jadhlah (tidak merupakan rukun kalimat), 
seperti pada firman Allah: bi OS ile 23 (Dan pada sisi Kami pun ada 


vor 


suatu kitab yang memelihara) QS. Qaf: 4) dan Can bs Lous Gan 3 (dan 
di sisi Kami ada sebuah kitab yang berkata dengan kebenaran) (QS. al-Mu'minun: 


62). Sedangkan OW itu bukan merupakan fadblah. 


Jarpada 5.5 dengan ;, lebih banyak daripada nashab, bahkan sampai- 
sampai tidak ada di dalam Al-Qur'an yang dibaca nashab. Jar pada us 
adalah banyak. Sedangkan jar pada ¿sJ tidak diperbolehkan. 

ws dan s adalah murab. Sedangkan UN adalah mabni menurut 
bahasa kebanyakan bangsa Arab. 

OW kadang-kadang tidak di-idhafah-kan dan kadang-kadang di- 
idhafah-kan kepada kalimat, berbeda dengan keduanya. 

Ar-Raghib berkata, “UN adalah lebih khusus dan lebih baik daripada 
wus, karena kata ini menunjukkan permulaan dari akhir suatu perbuatan.” 

ws adalah lebih tegas kedudukannya sebagai isim daripada UN 
ditinjau dari dua segi, yaitu bahwa A ini dapat menjadi dzaraf bagi isim 
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dzat dan bagi isim makna, berbeda dengan (sa) dan us yang dapat 
digunakan untuk sesuatu yang ada di tempat maupun yang tidak ada, 
sedangkan (sJ tidak digunakan kecuali untuk sesuatu yang ada di tempat. 
Kedua hal ini disebutkan oleh Ibnu asy-Syajari dan yang lainnya. 

Ini adalah sebuah “siy yang selalu di-idhafah-kan dan menunjukkan 
makna ibham (penyamaran) karena kata ini tidak menjadi ma'rifat, kecuali 
jika terletak di antara dua hal yang berlawanan. Pada waktu itu kata ini 
boleh digunakan sebagai sifat dari kata ma'rifat, seperti pada firman 
Allah: male = Pal a (bukan jalan mereka yang dimurkai) (QS. al-Fatihah: 
7). Asalnya adalah bahwa Kata ini digunakan sebagai sifat untuk nakirah, 
seperti pada: i & sill“ pe sexs (Sehingga kami dapat beramal yang lain 
selain dari yang telah kami amalkan (OS. al-A’raf: 53). 

Kata ini dapat digunakan sebagai /a/ jika tempatnya dapat diganti 
dengan Y dan sebagai istitsna' (pengecualian) jika dapat diganti dengan Y! 
dan irabnya sama dengan isim yang terletak setelah Y| dalam perkataan 
itu. Terdapat gira'ah pada firman Allah ini: 


LAN JAE wagal ia DAA SAN 

“Tidaklah sama antara mukmin yang duduk [yang tidak ikut berperang) 
yang tidak mempunyai uzur” (QS. an-Nisa’: 95). Dengan bacaan rafa’ sebagai 
sifat dari U elll, 

Atau a istitsna atau badal yang sesuai dengan batasan firman 
Allah Ta'ala: re Jah ú o 2 las Ú (Tidak melakukannya kecuali sedikit di 
antara kalian) (OS. an Nisa: 66). Dan juga dengan nashab sebagai istitsna'. 

Di dalam a/-Mufradat karya Ar-Raghib disebutkan: “x itu digunakan 
pada beberapa macam penggunaan. 

Pertama, digunakan semata-mata untuk menafikan, tanpa menetapkan 
suatu makna padanya, seperti perkataanmu: MU pi Jp Sp (Aku 
melewati seorang laki-laki yang tidak duduk). Allah Ta'ala berfirman: 


ove 


GAR ae ih A gan Sol or 
“Adakah orang yang lebih sesat daripada orang yang mengikuti bawa nafsunya 
dengan tanpa petunjuk” (QS. al-Qashash: 50). 
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iB fi 

“Dia tidak dapat memberikan alasan yang terang dalam pertengkaran.” (QS. 
az-Zukhruf: 18). 

Kedua, sinonim dengan NI, maka dapat dijadikan sebagai istitsna' dan 
sebagai sifat dari nakirah, seperti: P 4) Li St (Kalian tidak memiliki 
tuhan kecuali Dia) (QS. al-X'raf: 85) dan a pe Be 5 js (adakah pencipta 
selain Allah) (QS. Fathir: 3). 

Ketiga, untuk menafikan suatu bentuk dari selain materinya, seperti 
perkataanmu: l> OS 13) ope P> OS 15) eUi (Air itu jika dalam keadaan 
panas lain dengan jika dalam keadaan dingin). Termasuk dalam hal ini 
firman Allah: Tp 13 glo HA Sana Kama gets (Setiap kali kulit 
mereka hangus, Kami ganti dengan kulit yang lain) (QS. an-Nisa’: 56). 


Keempat, digunakan untuk mencakup kepada dza/ dari sesuatu, seperti 
firman Allah: 


pol pe A pr 6 aus ps le: (Karena kamu mengatakan terhadap 
Allah suatu perkataan Jang tidak benar) (OS. al-An’am: 93). 

ig J A Al pa (Apakah selain Allah aku akan mencari tuhan) (QS. al- 
An'am: 164). 

Tiz +$ Ob A o (Buatlah Al-Qur'an selain ini) (QS. Yunus: 15). 


ag pa ý ‘3 Jaa (Dia akan mengganti suatu kaum selain kamu) (QS. 
Muhammad: 38). 

si 

Kata ini digunakan untuk beberapa hal. 


Pertama, digunakan sebagai huruf athaf yang memiliki tiga buah 
makna, yaitu: 


1. menunjukkan tartib (urutan), baik secara makna, seperti pada firman 
Allah: 445 pai (gr yy 055 (Musa meninjunya, kemudian matilah 
musuhnya itu) (QS. al-Qashash: 15), maupun urutan penyebutan. Ini 
merupakan athaf untuk sesuatu yang terperinci atas sesuatu yang 
global, seperti pada firman Allah: 
ab GS i KN gis b) w 56 (Lalu keduanya digelincirkan oleh 
selan dari surga itu dan dikeluarkan dari keadaan semula). (QS. al-Baqarah: 36) 
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Eres 


TA ui PE Ol uo isi we rie 3 (Mereka telah meminta 


ik Musa yang lebih besar daripada itu. Kemudian mereka berkata, 
“Perlibaikanlah Allah kepada kami dengan nyata.) (QS. an-Nisa’: 153) 


HK oll o Ju 5 5 SN (Dan Nub ber 
sera Repada Tubannya, sambil berkata, “Ya Tuhanku, sesung-guhnya anakku 
termasuk keluargaku dan sesungguhnya janji Engkau itu benar.) (QS. Hud: 45) 
Ini a oleh Farra’. Lia berdalil dengan ayat: 

GLY Gbo LSAT 4 3 opa re a (Betapa banyaknya negeri yang telah 
Kami binasakan, maka datanglah siksaan Kami menimpa penduduknya)” 
(QS. al-A’raf: 4) 

Ini dibantah karena maksudnya adalah “Kami menghendaki 
kehancuran mereka”. 


2. ta'qib (datang segera setelah yang sebelumnya). Kesegaraan itu sesuai 
dengan keadaan sesuatu itu. Inilah perbedaannya dengan tarakhi (ada 
selang jarak Tang a misalnya pada firman Allah: 
ee uP WT ana a A uo J Fl (Dia menurunkan air dari langit 
lalu segera jadilah bumi itu h ijau.) (QS. al-Hajj: 63) 


Hanan Kalah (alas sale tbi Mala (Kami menjadikan air mani itu segumpal 
darah, lalu segumpal darah itu Kami jadikan daging) (QS. al-Mu’minun: 14). 
3. aa (untuk menerangkan sebab), seperti: 


- A BY 


ails PA gaya 0 5 $ (Musa meninjunya, kemudian matilah musuhnya 
itu.) (QS. al-Qashash: 15) 

ae OB MS 4) o ash A (Kemudian Adam menerima beberapa 
kalimat dari Tuhannya, maka Allah menerima taubatnya.) (QS. al-Baqarah: 37) 


(ya ale 0 gh tts * i sath Gia OLS LA 
(Kamu akan benar-benar makan pohon Zaqun, dan akan memenuhi perutmu 
dengannya. Sesudah itu kamu akan meminum air yang sangat panas.) (QS. 
al-Waqi'ah: 52-54) 

Kadang- pees. kata = hanya digunakan untuk menerangkan urutan saja, 
seperti: red) i yi ue Jw sT alal al ay “Maka dia pergi 


dengan diam- diam menemui keluarganya, kemudian dibawanya daging anak 
sapi gemuk, lalu dihidangkannya kepada mereka.” (QS. adz-Dzariyat: 26- 
27) 
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ees eLKa a E lal ceb (Kemudian istrinya datang memekik 
tercengang lalu menepuk mukanya sendiri) (QS. adz-Dzariyat: 29) 
FE UE * a Ab (Dan demi rombongan yang melarang 


dengan sebenar-benarnya dari perbuatan maksiat dan demi rombongan yang 
membacakan pelajaran) (QS. ash-Shaffat: 2-3) 


Kedua, untuk menjelaskan subabiyah semata, tanpa diiringi adanya 


athaf, seperti: ie si K Kd Bei Ll (Sesungguhnya Kami telah memberikan 
kepadamu nikmat yang banyak, maka dirikanlah shalat) (QS. al-Kautsar: 1-2). 
Karena kalimat sya” itu tidak di-athafkan kepada kalimat khabar. 


Ketiga, sebagai pengikat atau penghubung antara syarat dan jawab 


pada saat jawab itu tidak dapat dijadikan sebagai syarat, misalnya: 
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jika jawab itu berupa jumlah ismiyah, seperti: 
Sse eid pai o 
“Jika Engkau menyiksa mereka maka mereka adalah hamba-hamba-Mu.” 
(QS. al-Ma’idah: 118). 
nab Lae JE le gah ja OL of 
“Dan jika Dia mendatangkan kebaikan kepadamu maka Dia Mahakuasa 
atas tiap-tiap sesuatu.” (QS. al-An’am: 17) 
jawab itu berupa jumlah filiyah yang fi'ilaya jamid, seperti pada firman 
Allah Ta'ala: 
U ya CS Oi OF Ia daa * Wy NG Gls JT OF ol 
“Sekiranya kamu anggap aku lebih sedikit daripadamu dalam hal harta dan 


keturunan, maka mudah-mudahan Tuhanku akan memberi kepadaku kebun 
Jang lebih baik daripada kebunmu ini” (QS. al-Kahfi: 39-40) 


Ip A D oy ab Ie o 
“Barangsiapa berbuat demikian maka lepaslah ia dari pertolongan Allah.” 
(QS. Ali Imran: 28) 


a a Ga IA of 


“Jika kamu menampakkan sedekahmu maka itu sangat baik.” (QS. al- 
Bagarah: 271) 
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“Barangsiapa mengambil setan itu menjadi temannya maka setan itu adalah 
teman yang seburuk-buruknya.” (QS. an-Nisa’: 38) 

* jumlah filiyah yang Hilnya untuk kalimat insya', seperti pada firman 
Allah Ta'ala: 


Sai 
“Katakanlah, Jika kalian mencintai Allah maka ikutilah aku.” (QS. Ali 
Imran: 31) 


“Jika mereka mempersaksikan, maka janganlah kamu ikut pula menjadi 
saksi bersama dengan mereka.” (QS. al-An’am: 150) 


Jumlah ismiyah dan insya’ itu berkumpul pada firman Allah: 
Go ae Can ka es eee ae 
cae oles SEL od Ie SU sei Ol 


“Jika sumber air kamu menjadi kering maka siapakah yang menjadikan air 
yang mengalir bagimu.” (QS. al-Mulk: 30) 
* fil madhi, dari segi lafadz dan maknanya, seperti: 
JB oa BH Goa a G as o) 
“Jika dia itu mencuri maka saudaranya sebelumnya juga pernah mencuri.” 


(OS. Yusuf: 77) 


Atau jawabnya disertai dengan huruf yang menunjukkan makna masa 
yang akan datang, seperti: 


Lê Xx 0 


3 s a ot A Bee oe T Se tee Byer z 
A gena pan sqi ai gh D gud ga GS a Ly oy 
“Barangsiapa di antara kamu yang murtad dari agamanya, maka kelak 
Allah akan mendatangkan suatu kaum yang Allah mencintai mereka dan 


mereka mencintai Allah.” (QS. al-Maidah: 54) 

AA ob a Lb 6 
“Dan apa saja kebajikan yang mereka kerjakan maka sekali-kali mereka 
tidak dihalangi untuk menerima pahalanya.” (QS. Ali Imran: 115) 


Sebagaimana kata ini menjadi penghubung antara jawab dengan 
syaratnya maka kata ini juga dapat menjadi penghubung antara yang 
menyerupai jawab dengan yang menyerupai syarat, seperti: 
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cre “pil Os Ge Creel Oa ay lily es ak ol 


“Sesungguhnya orang-orang yang kafir dana Da Allah dan saban 
para nabi yang memang tidak dibenarkan dan membunuh orang-orang yang 
menyuruh manusia berbuat adil maka gembirakanlah mereka bahwa mereka 
akan menerima siksa yang pedih.” (QS. Ali Imran: 21) 


Keempat, digunakan sebagai huruf tambahan. Az-Zajjaj menafsirkan 
ayat ini dengan makna ini, yaitu: Gus, LA f 5 gle A (Inilah azab 
neraka, biarlah mereka merasakannya, minuman air yang sangat panas dan air yang 
sangat dingin) (QS. Shad: 57). 


Ini dibantah karena khabar «s8 dan antara keduanya tidak saling 


terkait. Al-Farisi memberikan contoh dengan: WAH Al cb (Tetapi Allah, 
sembahlah did) (QS. az-Zumar: 66). Dan yang lainnya memberikan contoh 


dengan: | recy rast ils (Ketika telah datang kepada mereka apa yang mereka 
ketahui) (QS. al-Baqarah: 89). 

Ini sebuah huruf jar yang memiliki beberapa makna. 

Pertama, yang paling masyhur adalah menunjukkan dzaraf, baik 
tempat maupun waktu, seperti: 

Ue a è Pa RA PN ol 3" fool ede 

“Bangsa Romawi telah dikalahkan. Di negeri yang terdekat dan mereka sesudah 
dikalahkan itu akan menang dalam beberapa tahun lagi.” (QS. at-Rum: 2-4) 


Juga dalam arti yang sebenarnya seperti ayat tersebut maupun secara 
kiasan, seperti: G P > 2 9 (Dan dalam D itu ada Jaminan 
kehidupan bagimu.) (QS. al-Baqarah: 179); Luk ab ay g oS a 
(Sesungguhnya ada beberapa tanda kekuasaan Allah pada kisah Yusuf dan 


saudara-saudaranya.) (QS. Yusuf: 7); oe Je > ays ú (Sesungguhnya 
kami melihatmu berada pada kesesatan on mata) (QS. al-A’raf: 60) 

Kedua, mushahabah, seperti x , misalnya: AG > | JI (Masuklah kalian 
ke dalam neraka bersama dengan umat-umat) (QS. ALA raf: 38), As oa 2 
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(bersama dengan sembilan buah mukjiza?) (QS. an-Naml: 12). 
Ketiga, talil, seperti: 42 gael SAI "lia (Itulah dia orang yang kamu cela 


aku karena tertarik kepadanya) (QS. Yusuf 32); mhs CAKE a3 LAU 6 KS 
(Niscaya Ramu akan ditimpa azab yang besar, karena pembicaraan kamu tentang berita 
bohong itu.) (QS. an-Nur: 14). 
Keempat, istila’, seperti: Jaa E pe a SEL, (Dan sesungguhnya 
aku akan menyalib kalian pada pangkal pohon kurma) (QS. Thaha: 71). 
Kelima, sinonim dengan ba’, seperti: 42 SA (Dia menjadikan kamu 
berkembang biak dengan sebab itu) (QS. asy- “Syura: = 


Keenam, sinonim dengan JJ), seperti: mel OPE s aii | 3 5 (mereka 
menutupkan tangan-tangan mereka ke mulut- a mereka) (QS. Ibrahim: 9). 


PRA 


Ketujuh, sinonim ¢y, seperti: Wage F 13 $ Las ega (pada suatu 
hari ketika Kami akan membangkitkan dari Setiap umat itu seorang saksi) (QS. 
an-Nahl: 79). 

Kedelapan, sinonim dengan je, seperti: 22 a 2 pr (maka 
dia di akhirat akan lebih buta) (QS. al-Isra’: 72), maksudnya buta tentangnya 
dan tentang kebaikan-kebaikannya. 


Kesembilan, perbandingan, yaitu yang masuk kepada sesuatu yang 
lebih rendah yang disebutkan sebelumnya dan sesuatu yang lebih baik 


yang disebutkan setelahnya, seperti: Jah yi rol $ GAJI a a Gó 
(dan tiadalah kenikmatan dunia itu dibanding dengan kenikmatan akhirat kecuali 


hanya sedikit) (QS. at-Taubah: 38). 
Kesepuluh, taukid, yaitu yang merupakah tambahan, seperti 
Ge ISI Ss (Dan dia berkata, “Naiklah ke dalamnya”) (QS. Hud: 41). 


a 
Oo n 


Ini sebuah uruf yang dikhususkan untuk masuk ke dalam f% yang dapat 
di-tashrifkan yang bersifat khabar yang tidak dimasuki oleh sebuah huruf nashab 
dan huruf jazm serta huruf tanfis, baik berupa fU madhi maupun fil mudhari' 
Kata ini memiliki beberapa makna, yaitu: 

Pertama, untuk menunjukkan makna kebenaran (7ahgig) jika masuk 


ke dalam fil madhi, seperti: 9 PATA) zi 33 (orang-orang yang beriman itu 
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benar-benar telah sukses) (QS. al-Mu’minun: 1); Bs Ka asi 38 (benar-benar 
telah beruntung orang yang menyucikannya) (QS. asy-Syam: 9). Kata ini masuk 
kepada jumlah filiyah yang pasti akan terjadi, sama dengan yang didahului 
oleh sumpah, seperti pada jumlah ismiyah yang dimasuki oleh ol dan lim 
yang pasti menunjukkan penegasan. 

Kedua, kata ini juga menunjukkan kedekatan waktu terjadinya suatu 
pekerjaan bersama dengan fU madhi ini. Kamu berkata: 4) el (Zaid telah 
berdiri), maka mungkin masanya adalah masa lalu yang baru saja atau 
masa lalu yang telah lama. Tetapi jika kamu berkata: 44) el 48 (Zaid benar- 
benar telah berdiri), maka maknanya adalah khusus untuk masa yang baru 
saja terjadi. Makna ini menunjukkan adanya beberapa hukum: 


* Kata ini tidak diperbolehkan masuk kepada: at , ts Gaal dan ~ 
sebab untuk menunjukkan masa sekarang. Maka tidak ada manfaat 
untuk menyebutkan sesuatu yang mendekati sesuatu yang sudah 
terjadi dan karena semua kata itu tidak menunjukkan suatu masa. 

* Kata ini wajib masuk ke dalam 77! madhi yang terletak sebagai hal, 
baik itu secara Jelas, sepert: 


Us o LA uty Al em 2 JW yi We, (mengapa Rami tidak 
berperang di jalan Allah, padahal kami telah diusir dari rumah-rumah kami.) 
(QS. al-Baqarah: 246) maupun yang dikira-kirakan, seperti: 


-© o Gs ose r 


al oy sla, odb (Ini adalah harta perdagangan Kami dikembalikan 


Pan 


na kami.) (QS. Yusuf: 65); ay J phe D em Kn pa 3 (atau or- 
ang-orang itu datang kepadamu sedangkan hati mereka bera?) (QS. an-Nisa’: 
90). Para ulama Kufah dan Al-Ahfasy berbeda pendapat dalam hal 
int. Mereka berkata, “Hal itu tidak dibutuhkan karena seringnya 
kalimat ini menjadi ha! dengan tanpa diiringi oleh ae 
Asy-Syaidi al-Jurjani dan guru kami, Asy-Syekh al-Kafiyaji berkata, 
“Apa yang dikatakan oleh para ulama Bashrah salah. Sebabnya adalah 
adanya kesalahpahaman makna ha/ pada mereka. Sesungguhnya ha/ yang 
diiringi oleh 48 adalah hal untuk masa. Sedangkan ha! yang menjelaskan 
suatu cara atau keadaan adalah /a/ untuk sifat. Kedua ha! ini berbeda.” 
Ketiga, taqlil (menyedikitkan) jika masuk ke dalam fil mudhari' 
Disebutkan di dalam a/-Mughni, “Ini terbagi menjadi dua macam, yaitu 
menyedikitkan terjadinya suatu perbuatan, seperti: — ASI Biya; Js 
(kadang-kadang orang yang sangat berbohong itu berkata jujur) dan menyedikitkan 
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hal-hal yang berhubungan dengannya, seperti pada: 

(Sesungguhnya Dia mengetahui keadaan yang kamu berada di dalamnya sekarang) 
(QS. an-Nur: 64). Maksudnya adalah “pengetahuan terhadap keadaan 
mereka jauh lebih sedikit dibanding sekian banyak pengetahuan-Nya”. 
Dia berkata, “Ada beberapa ulama yang berpendapat bahwa kata tersebut 
pada ayat ini dan yang sepadan dengannya menunjukkan makna tahgig.” 

Di antara yang berpendapat demikian adalah Az-Zamakhsyari. Dia 
berkata, “Kata ini masuk untuk menegaskan makna pengetahuan itu dan 
kembali kepada penegasan terhadap ancaman.” 

Keempat, taktsir (memperbanyak). Ini disebutkan oleh Sibawaih dan 
yang lainnya. Az- Zamakhsyari memberikan contoh dengan ayat: 
PA ry Cee: 4 a ES) 8 (Sungguh Kami sering melihat mukamu me- 
nengadah ke langit) (OS. al-Bagarah: 144). 

Kelima, tawaggu' (mengharapkan), seperti: SW! era, A8 (Kadang- 
kadang orang yang hilang itu akan kembali). Perkataan ini diucapkan kepada 
seseorang yang diharapkan kedatangannya dan ditunggu-tunggu. Dan 
del) ca J8 (Shalat itu akan didirikan), karena orang yang akan berjamaah 
menunggu-nunggu hal itu. Penang ulama memberikan contoh dengan 
firman Allah: sted J J > A oo 35 (Sesungguhnya Allah telah mendengar 
perkataan wanita Jang mengajukan gugatan kepadamu) (QS. al-Mujadilah: 1) 
karena wanita itu mengharapkan keterkabulan doanya kepada Allah. 


ANI 
Ini adalah sebuah huruf jar yang memiliki beberapa makna. 
Pertama, yang paling masyhur adalah tasybih (penyerupaan), seperti 
pada firman Allah: LNG as 2 eI Ne Ag 3 (Dan kepunyaan- 


Nyalah bahtera- bahtera Jang tinggi layarnya di lautan laksana gunung-gunung) 
(OS. ar-Rahman: 24). 


Kedua, taukid (menegaskan), seperti: Y ga S a, iis (Sebagaimana 


Kami telah mengutus seorang utusan di antara kalian) (QS. al-Baqarah: 151). 
Al-Ahfasy berkata, “Maksudnya adalah “karena Kami telah mengutus 
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seorang utusan di antara kalian. 
TE 6 PE (Maka ingatlah kepada-Ku, niscaya Aku akan ingat 
kepadamu.) (QS. al-Baqarah: 152) 
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SD KS 04 34 (Dan ingatlah kamu kepada-Nya karena Dia telah 
memberikan petunjuk kepada kamu.y (OS. al-Bagarah: 198) 
k a play oy Cp (Aduhai benarlah, tidak beruntung orang-orang yang 


mengingkari (nikmat Allah).) (QS. al-Qashash: 82), maksudnya adalah “aku 
heran karena mereka tidak beruntung”. 


iole KA Ls GI je! a (Hai Musa, buatlah untuk kami sebuah 
tuban (berhala) sebagaimana mereka mempunyai beberapa tuhan (berhala) ) (QS. 
al-A'raf: 138) 

Ketiga, taukid (menegaskan), yaitu yang ditambahkan. Kebanyakan 
ulama memberikan contoh dengan firman Allah: s p eS J (Dia tidak 
serupa dengan sesuatu apapun) (QS. asy-Syura: 11). Jika kata ini tidak 
ditambahkan maka maknanya adalah ada yang menyerupai-Nya. Tetapi 
itu mustahil sebab yang dikehendaki dengan pembicaraan adalah untuk 
menafikan kesamaan itu. Ibnu Jinni berkata, “Kata ini ditambahkan untuk 
menambah ketegasan penafian kesamaan itu, sebab tambahan sebuah huruf 
sama dengan mengulangi kalimat itu dua kali.” 

Ar-Raghib berkata, “Antara kaf dan Ji dikumpulkan untuk menegaskan 
nafi itu, sebagai peringatan bahwa tidak layak untuk menggunakan kaf dan 
JK terhadap Allah sehingga dinafikan secara bersamaan.” 

Ibnu Faurak berkata, “Kata ini tidak ditambahkan dan maknanya adalah 
‘tidak ada yang menyamai kesamaannya’. Jika kamu menafikan keserupaan 
dari kesamaan maka pada hakikatnya tidak ada yang menyamai Allah.” 

Asy-Syekh Izzuddin bin Abdus Salam berkata, “Kata Jis itu kadang- 
kadang ditujukan untuk makna suatu dzat itu sendiri. Kamu berkata: 
IIS Jam Y Eee (sepertimu tidak melakukan demikian), maka maknanya 
adalah IS js Y cal (kamu tidak melakukan hal itu). Sebagaimana 
perkataan seorang penyair: 

kedua W aja GM ya ssi Ulin i dy 

Aku tidak berkata 

Yang selain-Mu serupa dengan-Mu 

Yang aku maksud 

Wahai yang sendiri yang tiada yang menyamai.” 


Allah berfirman: IBI 423 4 nela ee | gale OF (Maka jika mereka 
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beriman kepada apa yang kamu telah beriman kepadanya, sungguh mereka telah mendapat 
petunjuk) (QS. al-Baqarah: 137). Maksudnya adalah “dengan sesuatu yang kamu 
telah beriman kepadanya”, karena keimanan mereka itu tidak menyerupainya. 
Maka kira-kira pada ayat itu adalah “Dzatnya tidak menyerupai sesuatu”. 

Ar-Raghib berkata, “Yang dimaksud dengan JAM (kesamaan) itu di 
sini adalah sifat. Maknanya adalah sifatnya tidak sama dengan sifat yang 
lain sebagai peringatan bahwa walaupun Allah sering disifati sebagaimana 
sifat manusia, tetapi sifat-sifat-Nya tidak seperti keadaannya ketika 
digunakan kepada manusia. Bagi Allah adalah permisalan yang lebih tinggi 
(al-Mastal al-Ala)” 


Peringatan 


Kadang-kadang Xafitu digunakan sebagai isim yang maknanya sinonim 
dengan H, maka dia memiliki kedudukan ¿yab dan dapat pula sebuah 
dhamir kembali kepadanya. 

Az- -Zamakhsyari berkata tentang ayat: 


49 kat AS a ple oy and) st Jl (berbentuk burung, kemudian 
Aku meniup kepadanya) (QS. Ali Imran: 49), “Sesungguhnya dhamir pada 
4 itu kembali kepada kaf pada 4245. Maknanya adalah ‘Aku meniup 
pada sesuatu yang menyamai burung itu, maka jadilah ia seperti burung- 


3.33 


burung yang lain’. 


Masalah 


Kaf yang terletak pada isim isyarah (kata penunjuk) seperti «Us (itu) 
dan semua cabangnya merupakan huruf khitab (kata yang menunjukkan 
kepada orang yang diajak berbicara) yang tidak memiliki suatu kedudukan 
irab. Dan yang terletak pada SL), maka ada yang mengatakan bahwa itu 
adalah sebuah huruf dan ada yang mengatakannya sebagai mudhaf ilaih. 
Dan yang terdapat pada Sel), maka ada yang mengatakannya sebagai 
huruf, ada yang mengatakannya sebagai isim yang kedudukan 7rabnya adalah 
rafa’ dan ada yang mengatakan kedudukan 7rabnya adalah nashab. Pendapat 
pertama adalah pendapat yang lebih kuat. 


city 
Ini sebuah f% nagih dan yang ada hanyalah fH madhi dan mudhari nya 
saja. Kata ini mempunyai sebuah isim yang dibaca rafa’ dan khabar yang 
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berupa fi! mudban’ yang tidak dimasuki oleh of dan maknanya adalah 
“mendekati/hampit-hampir”. Maka menafikan kata ini adalah menafikan 
kedekatan dan menetapkannya adalah menetapkan kedekatan. Telah 
masyhur pada lisan kebanyakan ulama bahwa menafikannya berarti 
menetapkannya dan menetapkannya berarti menafikannya. Maka 
perkataanmu: Jek dj AS (Zaid hampir-hampir mengerjakan), maknanya 


adalah dia belum mengerjakan. Dalilnya adalah ayat: SK gad | BS ola 
(Dan sesungguhnya mereka hampir-hampir memalingkan kamu.) (QS. al-Isra': 73) 

Perkataanmu jet 5S L (Dia tidak hampir melakukan) maknanya adalah 
dia telah melakukan. Dalilnya adalah ayat: b da | Un (Dan hampir saja 
mereka tidak melaksanakan perintah itu) (QS. al-Baqarah: 71). 

Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Adh-Dhahak dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Segala sesuatu di dalam Al-Qur’an yang berupa kata 
MA, ASI, 3S maka itu tidak akan terjadi selamanya.” 

Ada yang mengatakan bahwa kata itu menunjukkan pada suatu 
pekerjaan yang sangat berat. 

Ada yang mengatakan bahwa jika fi! madhi yang dinafikan makna 


maknanya adalah ketetapan (positif). Dalilnya adalah 9 ha | BS 3 (Dan 
hampir saja mereka tidak melaksanakan perintah itn) (QS. al-Baqarah: 71). 
Jika yang dinafikan adalah X mudhari, maka maknanya adalah negatif. 
Dalilnya adalah: WI» ISS J (bampir-hampir dia tidak dapat melihatnya) (QS. 
an-Nur: 40). Padalah dia tidak melihat sesuatu apapun. 

Pendapat pertamalah yang benar bahwa menafikannya memiliki makna 
negatif dan menetapkannya memiliki makna positif. Maka perkataan: 
Jam AS (Dia hampir mengerjakan), maknanya adalah dia mendekati untuk 
mengerjakan itu tetapi belum mengerjakan. Sedangkan perkataan Jai: 215 L 
(tidak hampir mengerjakan), maknanya adalah dia tidak mendekat untuk melakukan 
pekerjaan itu, apalagi untuk mengerjakannya. 

Ayat: ò p | EG, la pane (maka mereka menyembelihnya. Dan 
hampir saja mereka tidak melaksanakan perintah itu) (QS. al-Baqarah: 71) 
adalah berita terhadap keadaan mereka pada mulanya. Sesungguhnya 
mereka pada mulanya hampir-hampir tidak menyembelihnya. Adapun 
terwujudnya penyembelihan itu dipahami dari dalil yang lain, yaitu dengan 
firman Allah: s 54.43 (Maka mereka menyembelihnya). 
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oz ó vote, 


Firman Allah: ls Ks el is “8 oS wa aa) SS of V5 (Dan jika 
Kami tidak memperkuat hatimu, niscaya kamu hampir-hampir condong sedikit 
kepada mereka) (QS. al-Isra: 74) padahal Rasulullah saw. tidak condong 
kepada mereka, baik sedikit maupun banyak, maka hal itu dipahami dari 
perkataan: Ng) (jika tidak) yang memang bermakna demikian. 


Catatan 


Kadang-kadang 3S sinonim dari >! p (hendak). Di antaranya adalah: 

G Pe Gas ONG (Demikianlah Kami atur untuk mencapai keinginan 
Yusuf.) (QS. Yusuf: 76) 

Gii ST (Aku hendak merahasiakan waktunya) (OS. "Thaha: 15) 

Kadang, Kadang digunakan sebaliknya, seperti pada firman Allah: 

oaks ol dy 7 | por (Sebuah tembok yang hendak runtuh) (OS. al-Kahfi: 


77), artinya Ata hampir. 

OS 

Ini sebuah 7! nagish yang dapat di-tashrif yang me-rafa-kan isim dan 
me-nashab-kan khabar. Maknanya pada dasarnya adalah sesuatu yang telah 


berlalu dan sudah terputus, seperti: SY, Yi ear oe Ku Sal AS 
(dahulu mereka lebih kuat daripada kalian dan lebih banyak harta benda dan 
anaknya.) (QS. at-Taubah: 69) 

Kadang-kadang maknanya adalah sesuatu yang terus-menerus 


berlangsung, seperti: Lae osis Ali Ol 3 (dan Allah itu Mae Petar 


Ampunan dan Maha Pinas (QS. an-Nisa’: 96); PA B HA JS 9 

(dan Kami benar-benar mengetahui segala sesuatu) (QS. al-Aribiya': 81) 
Maksudnya adalah bahwa Dia senantiasa demikian dan makna seperti 

ini berlaku pada semua sifat Dzat bagi Allah yang bersambung dengan OS. 
Abu Bakar ar-Razi berkata, “WW di dalam Al-Qur'an memiliki lima 

buah macam penggunaan, yaitu: 

“untuk menunjukkan makna azali dan abadi, seperti: AS Lyle AI Os 
(Dan Allah itu Maha Mengetahui lag Mahabijaksana) (OS. an-Nisa’: 17), 
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“untuk menunjukkan makna sesuatu yang telah lalu yang telah berhenti. 
Inilah asal dari maknanya, seperti: JA) w Ha 2 OW a Dan dahulu 
di kota itu ada sembilan orang laki-laki) (QS. an-Naml: 28). 

e untuk DAP makna sekarang, seperti: 
a có a as PS iS (Kamu adalah umat terbaik yang dikeluarkan 
untuk manusia) ce. Ali Imran: 110). 
é T LES £ Ue A PP LIS Salt ol (sesungguhnya shalat itu bagi 
orang-orang yang beriman merupakan Kewajiban yang telah ditentukan 
waktunya) (QS. an-Nisa: 103). 


* untuk menunjukkan masa yang akan datang, seperti: 


æ 2 sae, #0. 


eta o pk ow Lag es (mereka takut kepada suatu hari yang 
azabnya merata di mana-mana) (QS. al-Insan: 7). 
e untuk sinonim dengan Le (menjadi), seperti: 
ca AU or ols (Dan dia menjadi termasuk orang-orang yang kafi) (QS. 
al-Bagarah: 34). 
Saya berpendapat, “Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari As-Suddi bahwa 
Umar bin Khathab berkata, Jika saja Allah menghendaki, niscaya Dia dapat 
menggunakan kata es! dan maknanya mencakup kita semuanya. Tetapi 


Dia berkata: HS yang maksudnya adalah khusus untuk para shahabat 
Rasulullah saw.” 


Kadang-kadang US maknanya sinonim dengan ey (selayaknya), 


Te 


seperti pada: Us ama | ge tof SÍ oÉ (kamu AAE akan mampu menumbuhkan 
pohon-pohonnya) (QS. an-Naml: 60); e isd duo Bre (sekali-kali tidaklah 
layak bagi kami untuk mengatakan hal int) (QS. an-Nur: 16). 

Kadang-kadang maknanya adalah „2> (ada), seperti: pe P os oly 
(Dan jika orang yang berutang itu keadaannya dalam kesulitan) (QS. al-Baqarah: 
280); sus 5 SS oÍ Si (Kecuali jika mu'amalah itu berupa perdagangan) (QS. 
al-B aqarah: 282); ae Onn Yg (dan jika yang sebesar zarrah itu adalah kebaikan) 
(QS. an-Nisa': 40). f 

Kadang-kadang digunakan untuk menegaskan, yaitu yang ditambahkan. 
Ayat ini dijadikan sebagai contoh: b WA ig & & ley (Bagaimana aku 
mengetahui apa yang telah mereka kerjakan) (QS. asy-Syura: 112). 
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= ee 


OS (Dengan tasydid) 


Ini sebuah uruf untuk menunjukkan makna tasybih (penyerupaan) yang 
ditegaskan karena menurut pendapat kebanyakan ulama kata ini tersusun 
dari kaf yang digunakan untuk tasybih dan ol untuk taukid, Asal dari perkataan: 
esl as 2) ols (seolah-olah Zaid itu singa) adalah: ÍS NANG 3) of (bahwasanya Zaid 
itu seperti singa). Maka huruf yang menunjukkan penyerupaan itu didahulukan 
untuk lebih memerhatikan dan hamzah pada ol dibaca dengan fathah karena 
ada huruf jar yang masuk kepadanya. 

Hazim berkata, “Kata ini digunakan pada tempat-tempat yang memang 
sangat kuat penyerupaannya, hingga seolah-olah orang yang melihat ragu 
apakah yang diserupakan merupakan asal dari yang diserupakan atau yang 
lainnya. Karena itulah Bilqis berkata: 3A HEA (Seakan-akan singgasana ini 
singgasanaku).” (QS. an-Naml: 42) 

Ada yang mengatakan bahwa kata ini dapat bermakna keraguan dan 
persangkaan jika £habar-nya merupakan benda yang tidak jamid (berasal 
dari akar kata yang lain). 


ozro 


Kadang-kadang tasydid-nya dibuang, seperti: Awe = J Us 3 os 
(seolah-olah dia tidak pernah berdoa kepada Kami untuk menghilangkan bahaya 
Jang telah aa (QS. Yunus: 12) 

Ini sebuah isim yang tersusun dari kaf yang menunjukkan makna tasybih 
dan is! yang dibaca dengan tanwin untuk Pa makna takstir 
(memperbanyak) dalam hal jumlah, seperti: Ù a 5 dah yu? & opa ice £ 
(dan betapa banyaknya nabi yang berperang bersama-sama mereka sejumlah besar 
pengikutnya yang bertakwa) (QS. Ali Imran: 146). 

Ada beberapa dialek pada kata ini. Di antaranya adalah (lS seperti wazan 
gik. Ibnu Katsir membacanya demikian di dalam Al-Qur’an di mana pun 
tempatnya. Dialek yang lain adalah ice seperti “als dan ayat ini dibaca 
dengannya, yaitu firman Allah: PU (& oy os 3. Kata ini mabni dan selalu 
harus terletak di awal kalimat, yang maknanya senantiasa menyamarkan jumlah 
dan selalu membutuhkan kepada #amyiz yang kebanyakan dibaca jar dengan 
cy. Ibnu Ushfur berkata, “Wajib dibaca jar dengan (ya? 
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(IS 

Kata ini tidak digunakan di dalam Al-Qur'an kecuali sebagai isim 
isyarah (kata penunjuk), seperti: (Apakah seperti ini 
singgasanamu) (QS. al-Qashash: 42). 

w A 


Ini sebuah isim yang digunakan untuk mencakup: 
e Semua pribadi dari sebuah isim RA R AN di-idhafah-kan kepadanya, 


seperti pada: PA] 2 ae AG (Setiap jiwa itu akan merasakan 
kematian) (QS. Ali Imran: 185). 


* Isim makrifat yang dijamakkan, seperti: 1533 da call eg A) S's (Dan 
tiap-tiap dari mereka akan datang kepada Allah pada hari kiamat dalam 
keadaan sendiri Sendiri) (QS. Maryam: 95). 
asl al ri Se ols ka) J (Dahulu semua makanan adalah halal 
bagi bani Israif (QS. Ali Imran: 93). 


e Semua pie dari ag mujrad yang makrifat, seperti pada firman Allah: 


Ka As JS pe Ki abi (Allah akan mengunci kepada setiap hati dari 

orang yang sombong) (QS. al-Mu’min: 35) dengan meng-idhafah-kan —$ 

kepada a, maksudnya adalah pada setiap bagiannya. Adapun 
qita’ah yang membacanya dengan tanwin adalah untuk mencakup 
keseluruhan bagian dari hati. 

Kata ini ditinjau dari kata sebelum dan sesudahnya terbagi menjadi 
tiga macam, yaitu: 

Pertama, digunakan sebagai naat (sifat) untuk kata nakirah atau marifah. 
Maka kata ini menunjukkan kepada yang disifati. Kata ini wajib di-idhafah-kan 
kepada sebuah asim dhahir yang, sepadan dengannya, baik dari segi lafadz maupun 
makna, seperti: BI IS Widener (Dan janganlah kamu mengulurkannya secara 
sempurna) (QS. al-Isra’: 29), JA NG | lai Us (maka janganlah kamu terlalu 
cenderung kepada orang yang kamu cintai) (QS. an-Nisa: 129). 

Kedua, digunakan sebagai taukid (penegas) untuk kata yang ma rifah, 
sehingga makna yang dihasilkan adalah keumuman. Wajib pula di-idhafah- 
kan kepada dhamir yang kembali kepada kata yang ditegaskan itu, seperti: 
oat HS SN Anus (Maka para malaikat bersujud seluruhnya) (QS. al- 
Hijr: 30). Al-Farra’ dan Az-Zamakhsyari pada waktu itu membolehkan untuk 
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memutusnya dari idhafah secara lafadznya. Sebagian dari mereka memberikan 
contoh dengan gira'ah beberapa ulama: LA Org ent arpa) Se òl b (Dan 
sesungguhnya kepada masing-masing mereka yang berselisih itu pasti Tuhanmu akan 
menyempurnakan dengan cukup balasan pekerjaan mereka) (QS. Hud: 111). 


Ketiga, digunakan setelah kata-kata yang dipengaruhi kedudukan 7rab- 
nya. Maka kadang- kadang kata ini di- idbafah- kan tetapi kadang-kadang tidak, 


seperti pada ayat: X2” 2 CS Lag a is (Tiap-tiap diri bertanggung Jaman atas 


0, 


apa yang telah diperbuatnya) (QS. al- Muddatstsir: 38), JESI ANG ya? NG 3 (Dan 
Kami jadikan bagi masing-masing mereka perumpamaan) (QS. al-Furqan: 39). 
Jika di-idhafah-kan kepada kata yang nakirah, maka dhamir-nya wajib 
memerhatikan makna dari kata ini, seperti: 
o Tr en 14 3 (Dan segala sesuatu yang telah mereka perbuat) (QS. al- 
Qamar: 52) 


a ror 


Bm “Ji oli 14 s (Dan tiap-tiap manusia telah Kami tetapkan baginya.) 
(QS. al-Isra': 13) 


o By + o HA 


oy) ag gpi ao (Setiap jiwa itu akan merasakan kematian.) (QS. 
Ali Imran: 185) 


LS -o A 


AR) as: La, oe i JS (Tiap-tiap diri bertanggung jawab atas apa yang 
telah di iperinatnya.) (QS. al-Muddatstsir: 38) 

sal ple IS EA 9 (dan di atas unta yang kurus, mereka datang ....) 
(QS. al- Hajj: 27) 

Jika di- a kan kepada kata yang wa 7ifah maka boleh memerhatikan 


lafadznya yang mufrad (tunggal) dan mudzakar, juga boleh memerhatikan 
maknanya. Keduanya telah berkumpul pada firman Allah: 


Pi Ol RII YAN Alah ga JS Ol 
IS sekal oy aT LAS IE SIG 


“Tidak ada seorang pun di langit dan di bumi, kecuali akan datang kepada 
Tuhan Yang Maha Pemurah selaku seorang hamba. Sesungguhnya Allah telah 


o 2a 


menentukan jumlah mereka dan menghitung mereka dengan hitungan yang teliti. 
Dan tiap-tiap dari mereka akan datang kepada Allah pada hari kiamat dalam 
keadaan sendiri-sendiri.” (QS. Maryam: 93-95) 

Dalam keadaan demikian ini juga boleh diputus dari idhafah, seperti 
pada firman Allah: 
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SIS Ls de Jamu z JS B (Tiap-tiap orang berbuat menurut keadaannya 


PA 


masing- masing.) (QS. al-Isra': 84) 
day Kiat Ke (Dan setiap orang Kami siksa karena dosa-dosanya.) (QS. 
al-Ankabut: 40) 


on jih 5 ail Ks 3 (Dan semua dari mereka datang menghadap-Nya dengan 
merendah diri) (QS. an- Naml: 87) 


nell | Pits i 3 (dan kesemuanya adalah orang-orang yang zalim.) (QS. 
al-Anfal: 54) 

Jika kata ini terletak pada konteks kalimat negatif, dan didahului 
oleh kalimat lainnya atau didahului oleh kata kerja negatif maka naff itu 
tertuju kepada keseluruhan secara global. 

Pemahaman balik dari kaidah ini menunjukkan adanya suatu 
perbuatan dari beberapa pribadinya. 

Jika nafi itu ada pada £habar-nya, maka nafi itu tertuju kepada setiap 
pribadinya. Demikianlah seperti yang disebutkan oleh para ulama bayan. 

Dengan kaidah ini, maka tenadi kemusykilan pada: 


a 
vo | 


3 ps J S La 3 ol (Sesungguhnya Allah tidak menyukai orang- 
orang yang sombong lagi membanggakan diri) (QS. Luqman: 18). Berdasarkan 
kaidah itu maka ayat tersebut menunjukkan adanya kecintaan Allah 
terhadap salah satu dari orang yang sifatnya seperti itu. 


Pendapat ini dibantah. Sesungguhnya pemahaman balik itu dijadikan 
pedoman hanya jika tidak ada dalil lain yang bertentangan dengannya dan 
di sini ada dalil yang berlawanan. Dalil yang menunjukkan bahwa sombong 
dan membangga-banggakan diri sendiri itu adalah haram secara mutlak. 


Masalah 


Kadang ang rae Js itu bersambung dengan L, seperti: 


5 J ô a o les | 3 J f uis (s etiap kali mereka diberi rezeki buah-buahan 
di dalam | surga ituy (OS. al- -Bagarah: 25). Maka L di sini menunjukkan makna 
mashdariyah (mengubah kata berikutnya menjadi mashdar). Tetapi dia 
dengan kata setelahnya menunjukkan dzaraf zaman (kata keterangan 
waktu), sebagaimana kata ini dapat diganti dengan mashdar yang sharih 
(yang jelas) dan maknanya adalah “setiap waktu”. Karena itulah L di sini 
disebut sebagai huruf mashdariyah dzarfiyah, maksudnya adalah sebagai 
pengganti dari dzaraf, bukan dia sendiri yang menjadi dzaraf. Setiap kata 
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LS dibaca nashab karena sebagai dzaraf dan di-idhafah-kan kepada kata 
lain yang mewakilinya. Sedangkan yang menashabkannya adalah fi yang 
sebagai jawabnya dari segi makna. 


Para ahli fikih dan ushul fikih menyebutkan bahwa LS itu digunakan 
untuk pengulangan. Abu Hayyan berkata, “Hal itu disebabkan karena 
keumuman pada b. Fungsi sebagai dzaraf itu dimaksudkan sebagai umum, 
dan kata JS lebih mempertegas lagi keumuman itu.” 

Z ° 

WS dan WS 

Ini dua buah isim yang maknanya adalah mutsana (menunjukkan 
makna dua), tetapi lafadznya adalah mufrad (tunggal) dan selamanya di- 
idhafah-kan, baik dari segi makna maupun lafadznya kepada sebuah kata 
yang ma'rifah yang menunjukkan kepada makna dua. Ar-Raghib berkata, 


“Kedua kata ini dalam benda mutsana sama dengan kata JS pada benda 
jamak.” Allah berfirman: 


oe 24 ah FO 
Sle ya WS 


“Kedua buah kebun itu menghasilkan buahnya.” (QS. al-Kahfi: 33) 
was yi Gadi 
“Salah satu dari keduanya atau kedua-duanya.” (QS. al-Isra’: 23) 


w r 


Menurut Tsa’lab kata ini tersusun dari kaf yang digunakan untuk tasybih 
dan Y yang /am-nya dibaca dengan tasydid untuk lebih menegaskan maknanya 
dan untuk menghilangkan keraguan atas tetapnya makna dari dua kata itu. 


Kelompok lain berpendapat bahwa kata ini asli, tidak tersusun dari 
kata yang lainnya. Sibawaih dan kebanyakan ulama berkata, “Ini sebuah 
buruf yang maknanya adalah larangan dan menakut-nakuti.” Menurut 
mereka tidak ada makna yang lain selain makna itu. Bahkan sesungguhnya 
mereka membolehkan wagaf padanya secara mutlak dan memulai dari 
kata setelahnya. Bahkan ada sekelompok ulama di antara mereka yang 
berkata, “Kapan saja kamu mendengar surat itu ada kata DS, maka 
yakinlah bahwa surat itu adalah surat Makkiyah (yang turun pada periode 
Makkah) karena padanya ada makna ancaman dan menakut-nakuti. 
Kebanyakan hal itu turun di Makkah, sebab pembangkangan itu kebanyakan 
terjadi di sana.” 
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Ibnu Hisyam berkata, “Pendapat ini masih perlu dikaji ulang karena 
makna larangan itu tidak tampak, seperti pada: 


WS * OLS G G 
“yang Dia kehendaki, Dia menyusun tubuhmu. Bukan hanya durhaka saja.” 
(OS. al-Infithar: 8-9) 


us * Call =) kdi 2 RM 
“Pada hari ketika manusia berdiri menghadap Tuli semesta alam. Sekali- 
kali jangan curang” (QS.al-Muthaffifin: 6-7) 


“Kemudian sesungguhnya atas tanggungan Kamilah penjelasannya. Sekali- 
kali janganlah demikian” (QS. al-Qiyamah: 19-20) 

Juga perkataan mereka, “tinggalkanlah” untuk meninggalkan kepercayaan 
sebagaimana yang dikehendaki oleh Allah, kebangkitan, dan ketergesa-gesaan 
untuk membaca Al-Qur’an terlalu mengada-ada. Pada dua ayat yang pertama 
itu tidak didahului oleh penceritaan pengingkaran hal itu dari satu orang pun 
dan karena lebarnya jarak pada ayat yang ketiga antara penyebutan kata JS 


dan penyebutan ketergesa-gesaan dalam membaca Al-Qur’an. Lagi pula 
sesungguhnya yang pertama kali turun dari Al-Qur'an adalah lima buah ayat 
dari surat al-'Alag, setelah itu turun ayat: Ai OKI Ops (Ketahuilah! 
Sesungguhnya manusia benar-benar melampaui batas) (al-Alag: 6). Maka kata ini 
terletak di pembukaan suatu perkataan.” 


Pendapat lain menyatakan bahwa makna larangan dan menakut-nakuti 
itu tidak selamanya demikian. Mereka menambahkan makna kedua yang 
tidak boleh wagaf padanya, tetapi boleh memulai padanya. 

Kemudian mereka berselisih pendapat tentang makna itu. Al-Kisa’i 
berkata, “Maknanya adalah “sebenarnya?” Abu Hatim berkata, “Maknanya 
adalah “ingatlah.” Abu Hayyan berkata, “Tidak ada seorang pun yang 
terlebih dahulu mengatakan demikian.” Dia diikuti oleh beberapa kelompok 
ulama, di antaranya adalah Az-Zajjaj. An-Nadhr bin Syumail berkata, “Ini 
sebuah huruf yang digunakan sebagai jawab seperti pai (ya).” Mereka 


memberikan contoh dengan: pill, 3 NG (Sekali-kali tidak. Demi bulan) (QS. 


al-Muddatstsir: 32). Al-Farra’ “berkata, “Maknanya sinonim dengan 2 4w 
(akan).” Ini diceritakan oleh Abu Hayyan di dalam kitab at-Tadgkirah-nya. 


Makki berkata, “Jika maknanya adalah sebenarnya maka kata ini adalah 
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isim. Terdapat qira'ah: WAN b a SS (Sekali-kali tidak. Kelak mereka 
(sembahan-sembahan) itu mengingkari penyembahan pengikut-pengikutnya terhadapnya) 
(QS. Maryam: 82) dengan tanwin. Penjelasannya adalah bahwa kata ini mashdar 
dari SS yang maknanya adalah payah. Jadi, maknanya adalah “mereka payah 
dalam menyembah sembahan-sembahan itv’ atau mashdar dari i yang artinya 
adalah “berat. Jadi, maknanya adalah “mereka menanggung keberatan. 

Az-Zamakhsyari membolehkan keberadaan ini sebagai sebuah huruf 
yang ditanwin, seperti pada YA (OS. al-Insan: 4). 

Abu Hayyan membantah hal itu. Dia menyatakan bahwa pada Sulu 
itu boleh dibaca tanwin karena asalnya merupakan isim yang dibaca tanwin. 
Maka kata ini dikembalikan kepada asalnya agar terjadi persesuaian. 

Ibnu Hisyam berkata, “Penjelasannya tidak hanya seperti yang 
dilakukan oleh Az-Zamakhsyari. Tetapi tanwin diperbolehkan sebagai 
ganti dari huruf muthlak yang terletak di akhir ayat, kemudian kata itu 
dibaca washal dengan niat wagaf.” 


Ini sebuah isim mabni yang harus terletak di depan kalimat yang 
membutuhkan kepada tamyiz Kadang-kadang kata ini digunakan sebagai 


pertanyaan. Di dalam Al-Qur’an ada yang maknanya demikian. Kadang- 
kadang digunakan sebagai sebuah berita yang artinya “banyak”. 


Kebanyakan kata ini terletak pada kalimat yang menunjukkan makna 
kebanggaan, seperti pada firman Allah Ta'ala: 


AGYA 3 AB ja S 
“Dan betapa banyaknya malaikat di langit.” (QS. an-Najm: 26) 
AETS 
“Dan betapa banyaknya desa yang Kami hancurkan.” (QS. al-A’raf: 4) 
eee 
“Dan betapa banyaknya penduduk negeri yang Kami binasakan.” (QS. al- 
Anbiya’: 11) 
Diriwayatkan dari Kisa’i bahwa asal dari kata ini adalah LS, 
kemudian alifnya dibuang, seperti pada ~ dan ~. Ini diceritakan oleh 


Az-Zajjaj dan dia membantahnya karena jika asalnya demikian, maka mim- 
nya pasti akan dibaca fathah. 
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a“ 
o 


Ini sebuah buruf yang memiliki dua buah makna, yaitu: 


* pertama, tatil, seperti pada: TAN) Sya iJ 3 D S9 ° S (supaya harta itu 
tidak hanya beredar di antara orang-orang yang kaya saja di antara kamu) 
(QS. al-Hasyr: 7), 

* kedua, sinonim dengan ol mashdariyah, seperti: at SESI (supaya kamu 
jangan berduka cita) (QS. al-Hadid: 23) karena ol dapat menduduki 
tempatnya dan karena jika kata ini digunakan sebagai za /i/, maka 
huruf talil yang berupa lam tidak akan masuk kepadanya. 

AS 
Ini adalah sebuah isi yang digunakan pada dua macam hal, yaitu: 
Pertama, untuk syarat. Contoh yang dapat dibuat adalah: 


elus HS (is (Dia menafkahkan sebagaimana Dia kehendaki) (OS. al- 
Ma’idah: 64); ~ 


LEA 


Ka us e “Yi ry ge J yas (Dia membentuk kamu di dalam rahim 
sebagaimana yang Dia kehendaki) (OS. Ali Imran: 0), 

pits Cas Lol > an (dan Allah membentangkannya di langit menurut 
yang dikebendaki-Nya) (QS. ar-Rum: 48). Jawabnya pada semua ayat itu dibuang, 
karena telah ditunjukkan oleh kata sebelumnya. 

Kedua, sebagai pertanyaan. Inilah yang umum. Dan yang ditanyakan 
dengan kata ini adalah keadaan sesuatu, bukan dzatnya. Ar-Raghib berkata, 
“Yang boleh ditanyakan dengannya adalah jika sesuatu itu dapat dikatakan 
serupa atau tidak serupa. Karena itulah tidak sah jika ditanyakan tentang 
Allah itu: bagaimana”. Dia berkata, “Semua yang dikatakan Allah dengan 
kata AS (bagaimana) tentang diri-Nya, maka itu sebuah ungkapan yang 
meminta perhatian orang yang diajak bicara atau untuk mencela, seperti: 
a (bagaimanakah kalian kai) (OS. al-Baqarah: 28); Ú`% A she us 
(bagaimanakah Allah akan memberikan bidayah kepada suatu kaum) (OS. Ali Imran: 86).” 


ce 


Kata ini dibagi menjadi empat macam: sebagai huruf jar, huruf nashab, 
huruf jazm, dan tidak ber-amal. 
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Yang digunakan sebagai huruf jar dibaca dengan kasrah jika masuk 


kepada isim dhahir. Adapun gira'ah beberapa ulama: A II, maka 


dhammah itu untuk mengikuti dhammah sebelumnya. Apabila diku oleh 
dhamir, dibaca dengan fathah, kecuali jika dhamir-nya berupa ya’. Kata ini 
memiliki beberapa makna, yaitu: 


Istihgag (menyatakan hak), yaitu yang terletak di antara kata yang bersifat 


maknawi dan dati, seperti: 


“Segala puji adalah milik Allah” (QS. al-Fatihah: 2); 


“bagi Allah urusan itd’ (QS. ar-Rum: 4); 


“kecelakaan bagi orang-orang yang mengurangi timbangan” (QS. al- 
Muthaffifin: 1) 


“bagi mereka Renistaan di dunia” (QS. al-Baqarah: 114) 
Ikhtishash (menunjukkan kekhususan), seperti: 
Uh ad oy 
“Sesungguhnya dia itu memiliki ayah” (QS. Yusuf: 78); 
x) J OW Ob 


“Jika dia memiliki saudara-saudara laki-laki” (QS. an-Nisa’: 11). 
Milk (menunjukkan makna kepemilikan), seperti: 

PNM ay ore A 
“bagi dia apa yang ada di langit dan apa yang ada di bumi” (QS. al-Baqarah: 
255). 


Tatil , seperti: MASI pH 4 «|, (Dan sesungguhnya dia sangat bakhil 
karena cintanya kepada harta) (QS. al- Adiyat: 8). 
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LS AS uya AN Sa Gls Aisi Sr 


“Dan ingatlah ketika Allah mengambil perjanjian dari para nabi, “Karena 
Aku telah memberikan kitab dan hikmah kepada kalian” (QS. Ali Imran: 
81). Menurut gira'ah Hamzah, maksudnya adalah “karena Aku telah 
mendatangkan beberapa kitab dan hikmah kemudian karena 
kedatangan Muhammad saw’. 


A 
Gn KENAN 
“yang membenarkan apa yang ada bersama kamu, mile kamu akan sungguh- 


sungguh beriman kepadanya” (9S. Ali Imran: 81). Maka pada ayat ini 
adalah mashdariyah dan lam untuk menerangkan sebab. 
Firman Allah: (Gu SY (karena kebiasaan suku Quraisy) (QS. Quraisy: 
1) hubungannya adalah dengan: | see (hendaklah mereka menyembah). 
Ada yang mengatakan bahwa hubungannya adalah dengan 
ows SONY * JS Inang em (Maka Dia menjadikan mereka 
seperti daun yang dimakan ulat. Karena kebiasaan suku Quraisy) (QS. al-Fil: 5) 
dan (OS. al-Quraisy: 1). Ini dikuatkan dengan adanya kedua surat ini 
pada Mushaf Ubay dalam satu surat. 
Sinonim dengan JJ), seperti: p oe 
G Sia ot 
“Karena Tuhanmu telah memerintahkan yang demikian itu kepadanya.” (QS. 
az-Zalzalah: 5) 


as A J 
“Masing-masing beredar hingga waktu yang ditentukan.” (OS. af- Radu: 2) 
Sinonim dengan A, seperti: 


-og 


oG y 


“Dan mereka menyungkur atas muka mereka.” (QS. al- Ista’: : 109) 


dd UES 


“Dia berdoa kepada Kami dalam keadaan berbaring.” (QS. Yunus: 12) 

oneal u 
“Dan Ibrahim membaringkan anaknya atas pelipisnya.” (QS. a 'Shaffat: 
103) 
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“Dan jika kamu berbuat jahat, maka kejahatan itu bagi dirimu sendiri (os 


al-Isra’: 7) 
“Orang-orang itu memeroleh kutukan.” (9S. ar-Ra'du: 25) Maksudnya 
adalah atas mereka itu laknat, seperti yang dikatakan oleh Imam Syafi'i. 
* Sinonim dengan 3, seperti pada firman Allah Ta'ala: 

ct ah as Kh 
“Dan Kami akan meletakkan timbangan-timbangan yang adil pada hari 
kiamat.” (QS. al-Anbiya’: 47) 

JANI GEY Gey 

“Tidak ada seorang pun yang dapat menjelaskan waktunya selain Dia.” (QS. 
al-A’raf: 187) 
“Aduhai, seandainya aku telah mati pada waktu hidupku” (QS. al-Fajr: 
24). Maksudnya adalah “pada waktu hidupku”. Ada yang mengatakan 


bahwa kata ini pada ayat tersebut untuk ta/i/, maksudnya adalah 
“untuk kehidupanku di akhirat”. 


e Sinonim dengan Us, seperti gira'ah Al-Jahdari: 
Sele Ud GL NAS Hi 
“Tetapi mereka mendustakan kebenaran ketika datang kepada mereka.” (OS. 
Qaf: 5) 


“Sinonim dengan 4x, seperti: a 3 ja NA di (dirikanlah shalat 
sesudah matahari tergelincir) (OS. al-Isra’: 78). 


* Sinonim dengan 55, seperti: 
J U sim CS OS Yale cel by AS Guill SB 
“Dan orang-orang yang kafir berkata tentang orang-orang yang beriman, “Kalau 
sekiranya [Al Qur'an) itu adalah sesuatu yang baik, tentulah mereka tidak 


mendahului kami dari beriman kepadanya” (OS. al-Ahgaf: 11). 
Maksudnya adalah tentang mereka, bukan mereka itu berkata kepada 
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orang-orang yang beriman. Karena jika tidak demikian, maka akan 
dikatakan: U jitu Le (kalian tidak akan mendahului kami). 


Tabligh (menyampaikan), yaitu yang men-jar-kan sebuah ssi dari Ju 
(berkata) atau yang sepadan dengannya, seperti os (mengumumkan). 
Shairurah (menjadi, perubahan dari sesuatu kepada sesuatu yang lain) 
dan ini disebut juga lam 'agibah (lam yag menunjukkan akibat), seperti 
pada firman Allah: V4 1536 44) OST dea Jk Aids (Maka 
dipungutlah dia oleh keluarga Firaun yang akibatnya dia menjadi musuh dan 
kesedihan bagi mereka) (OS. al-Qashash: 8). Inilah akibat dari pemungutan 
mereka itu, bukan sebab pemungutannya. Karena sebabnya adalah 
pengambilannya sebagai anak. Ada beberapa ulama yang tidak 
membolehkan hal itu. Mereka berkata, “Kata ini untuk 74/5/ secara kiasan, 
karena perubahannya menjadi musuh bermula dari pemungutan tersebut, 
walaupun itu bukanlah tujuan. Karena itulah dia disamakan dengan 
tujuan secara kiasan.” 

Abu Hayyan berkata, “Menurutku bahwa kata ini untuk /27;/ dalam 
pengertian sebenarnya dan bahwa mereka itu memungutnya agar 
menjadi musuh mereka. Itu berdasarkan adanya mudhaf yang dibuang 
yang kira-kiranya adalah 0 Su ol ale Ola takut dia akan menjadi), 


A YB 


seperti pada firman Allah: | ja of K an cee (Allah menjelaskan 
kepada kalian agar kalian tidak sesat) (QS. an-Nisa: 176). Maksudnya 
adalah: | lai Ol ial S (karena tidak menginginkan kalian sesat).” 


Taukid (penegasan), yaitu yang ditambahkan atau yang menguatkan 
kepada suatu amil yang lemah, karena kedudukannya sebagai amil 
cabang atau terletak di belakang, seperti: 


“datang kepada kalian” (QS. an-Naml: 72) 
Kopin 
“Allah hendak menjelaskan kepada kalian” (QS. an-Nisa’: 26) 
ae J “hs 
“Dan kami diperintahkan untuk berserah diri” (QS. al-An’am: 71) 
nj td JG 
“Dia Maha Melakukan apa yang Dia kehendak?” (QS. Hud: 107) 
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Dai A AAN 
“Jika memang kalian dapat menafsirkan mimpi” (QS. Yusuf: 43) 


A A SS US, 
“Dan Kami adalah menyaksikan keputusan yang diberikan oleh mereka” 
(QS. al-Anbiya’: 78). 
“ Sebagai pembeda antara fat (pelaku) dan wafwW (objek), seperti: 


ail 2 A 


“maka celakalah mereka” (QS. Muhammad: 8) 

Ope § UI Gigs Stes 
“jauh, jauh sekali dari kebenaran apa yang mereka ancamkan kepadamu it) 
(QS. al-Mu’minun: 56) 


CU Sap 

“Marilah ke sini, kamu” (QS. Yusuf: 23). 

Adapun lam yang me-nashab-kan adalah lam tatil. Para ulama Kufah 
menyangka bahwa kata ini dengan sendirinya menashabkan f'U mudhari. 
Ulama yang lain mengatakan bahwa fi’ mudbari’ itu di-nashab-kan oleh ol 
yang tersimpan yang kedudukan 77ab-nya adalah jar dengan /am itu. 

Adapun yang men-jagm-kan adalah /am yang menunjukkan makna 
thalab (perintah). Harakatnya adalah dengan kasrah. Bani Sulai 
membacanya dengan fathah. Apabila terletak setelah wawu atau fa’, maka 
lebih Pangan dibaca dengan sukun daripada dengan harakat tertentu. 
Seperti: (4 | FA Agni É 2 | pena (bendaklah mereka meminta keterkabulan doa 
kepada- Ku M“ percaya kepada- Ku) (QS. al- “Bagarah: 186). Dan kadang-kadang 
terletak setelah 5, seperti: ern ~ (kemudian hendaklah mereka 
WAN Ju (QS. al-Hajj: 29), baik #halab itu berupa perintah, seperti: 


daw 93 gës (bendaklah orang yang memiliki kekayaan itu PU Dika (OS. 


m Thalaq: 7) maupun berupa doa, seperti: a ie ais (biarlah 
Tuhanmu membunuh kami saja) (QS. az-Zukhruf: 77). 

Demikian juga jika maknanya berubah menjadi berita, misalnya firman 
Allah Ta'ala: 
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DG SN A b (maka biarlah Tuhan Yang Maha Pemurah 


memperpanjang tempo baginya) (QS. Maryam: 75); as Ub Ji 9 (nanti kami 
akan memikul kesalahan kalian) (OS. al-Ankabut: 12), atau berubah menjadi 


a, ory 


ancaman, seperti: aKa Ue (73 (Dan barangsiapa menginginkan, hendaklah 
dia menjadi kafir) (QS. al-Kahfi: 29). 

Fungsinya dalam men-jagm-kan ff 'i/ yang digunakan untuk orang ketiga 
banyak, seperti: 


Sea by AA ln I mela ab aa pa aab aa 
Sone ke Jagat unb ab oh 


“Maka hendaklah segolongan dari mereka berdiri shalat bersama denganmu 
dan menyandang senjata, kemudian apabila mereka yang shalat bersama denganmu 
sujud dan telah menyempurnakan satu rakaat, hendaklah mereka pindah dari 
belakangmu untuk menghadapi musuh dan hendaklah datang golongan yang kedua 
Jang belum melakukan shalat dan hendaklah mereka melakukan shalat bersama 
denganmu.” (QS. an-Nisa’: 102) 

Sedangkan untuk men-jagm-kan fil yang digunakan untuk orang kedua 


sedikit, seperti: | Pagar alis (Dan karena itu hendaklah kamu berbahagia) (QS. 
Yunus: 58) pada qira'ah yang » membaca dengan #3. Sementara ji jarinya terhadap 


@ 2 


fil yang digunakan untuk orang pertama lebih sedikit, seperti: < Vis Ii 3 
(nanti kami akan memikul kesalahan kalian) (QS. al-Ankabut: 12). 
Adapun /am yang tidak memiliki amal, ada empat macam, yaitu: 


Pertama, lamul ibtida’ (lam yang digunakan untuk memulai sebuah 
kalimat). Fungsinya ada dua, yaitu menegaskan isi dari kalimat karena 
itulah mereka mengakhirkannya jika dalam kalimat itu ada Òl agar terhindar 
dari berurutannya dua kata zaukid dan mengkhususkan fi mudhari' untuk 
masa sekarang. 


Kata ini dapat masuk ke dalam: 


“8. 


e  mubtada', seperti: ah kal ay (Sesungguhnya kamu lebih takud (QS. 
al-Hasyr: 13), 


. khabar oi seperti: Aan Sa a 5 3 (Sesungguhnya Tuhanku a 
benar Maha Maka doa) (QS. baha 39); res poo eh) ats 


(Dan sesungguhnya Tuhanmu benar-benar akan memutuskan di antara 
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mereka) (QS. an-Nahl: 124); me wrod 04 Ol (Dan sesungguhnya 
kamu benar-benar memiliki akhlak yang mulia) (QS. al-Qalam: 4). 

e Isim Ol yang diakhitkan, sepetti: SAN á ola * slag ci ol 
(Sesungguhnya tanggungan Kamilah memberi petunjuk dan sesungguhnya milik 
Kamilah akhirat) (QS. al-Lail: 12-13). 


Kedua, lam yang ditambahkan pada khabar of, seperti gira'ah Sa'id 

Bee TA ee g 
bin Jubair pada: ARA ö Js re! Y! (mereka sungguh-sungguh memakan 
mae (QS. al-Furgan: 20) dan yang ditambahkan pada maf ul bih, seperti: 


4 Eh 


sais of Pom DA | yen (la menyeru kepada sesuatu yang sebenarnya 
mudbaratnya lebih dekat daripada manfaatnya) (QS. al-Hajj: 13). 

Ketiga, lam yang digunakan sebagai jawab untuk sumpah 4 atau Y J, seperti 
pada firman Allah: 


A ee ee 
a Sle Aa) ANG 
“Demi Allah, sesungguhnya Allah telah melebihkan kami?” (QS. Yusuf; 91); 


SAE SY à AG 


“Demi Allah, sesungguhnya aku akan melakukan tipu daya terbadap Viale 
berbalamu” (QS. al-Anbiya’: 57) 


GA Nk 3 
“sekiranya mereka tidak bercampur baur, tentulah Kami akan mengazab” 


(QS. al-Fath: 25) 


ENI Sai a mean (pil ah a WN 

“Seandainya Allah tidak menolak keganasan sebagian manusia dengan sebagian 
yang lainnya, pastilah rusak bumi ini” (QS. al-Baqarah: 251) 

Keempat, lam muwathi'ah (lam yang digunakan sebagai pembuka) yang 
disebut dengan a/-mudzinah, yaitu yang masuk ke dalam kata-kata yang 
digunakan sebagai syarat, untuk memberitahukan bahwa jawab yang terletak 
sea berdasarkan ~ suatu Wo yang ee a 


eg 


“Sesungguhnya TH diusir, maka orang-orang an. tk itu tidak dhs iaoa 
bersama dengan mereka, dan sesungguhnya jika mereka diperangi, niscaya mereka 
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tiada akan menolongnya. Sesungguhnya jika mereka menolongnya, niscaya mereka 
akan berpaling ke bdakang” (OS. al-Hasyr: 12) 

Firman Allah ini dijadikan contoh untuk hal tersebut, yaitu: 
os, ES opa Ke KA (karena Aku telah memberikan kitab dan hikmah 
kepada kalian) (QS. Ali Imran: 81). 


2 


y 


Kata ini digunakan pada beberapa hal. 


Pertama, digunakan sebagai huruf nafi. Ini dibagi menjadi beberapa 
macam, yaitu: 


1. Amal-nya seperti ol. Jika digunakan untuk menafikan jenis dengan cara 
nash. Pada waktu itu diberi nama tabri'ah (pembebasan). Nashabnya hanya 
tampak jika Ba berupa muda atau serupa dengannya, seperti pada 


firman Allah: 32 Y! a) y A (Tidak ada tuhan selain Allah) (QS. al- 


Baqarah: 255); 4 oe y (Tidak ada keraguan di dalamnya) (QS. al- 
Baqarah: 2). Jika Y ini diulang-ulang, maka boleh dibaca nashab atau 
rafa’, seperti pada firman Allah Ta'ala: Ja Yi a NG ay 56 
(maka tidak boleh berkata tidak senonoh, EN kefasikan, dan berbantah- 
bantahan) (QS. al-Baqarah: 197); 6U% NG ANG 48 x Y (pada hari 
kiamat itu tidak ada jual beli, persahabatan yang akrab, dan syafaat) (QS. al- 
Baqarah: 254). 
2. Amal-nya seperti amal enn misalnya: 


cnt AS BNI GING GUS ya NG 


“dan tidak ada yang lebih kecil atau lebih besar daripada itu, kecuali semua 
itu ada di dalam Kitab yang jelas” (OS. Yunus: 61) 


Digunakan sebagai huruf 'athaf. 


Go 


4. Digunakan sebagai huruf jawab. Kedua hal ini tidak terdapat di dalam 
Al-Qur’an. 

5. Digunakan untuk selain yang disebutkan di atas. Jika yang setelahnya 
berupa jumlah ismiyah yang diawali oleh kata yang marifah atau nakirah dan 
tidak ber-amal padanya, atau yang sebelumnya berupa fY madhi, baik dari 
segi lafadznya atau dikira-kirakan, maka wajib diulang-ulang, seperti: 


se Ge JING pe Bh İG GA wid NY 
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“Tidak layak bagi matahari untuk mendahului bulan dan tidak layak bagi 
malam untuk, mendahului siang.” (QS. Yasin: 40) 


Opn GS ANG Sie GAN 
“Tidak ada khamr dalam alkohol itu dan mereka tidak mabuk karenanya.” 
(OS. ash-Shaffat: 47) 


KANG GAE 
“Dan dia tidak mau membenarkan Rasul dan Al-Qur'an dan tidak mau 


mengerjakan shalat.” (QS. al-Qiyamah: 31) atau jika yang sebelumnya 
berupa fi! mudbari’, maka tidak wajib untuk diulang-ulang, seperti 
pada firman Allah Ta'ala: 


PAN aan 
“Allah tidak menyukai terang-terang dalam melakukan kejahatan” (OS. 
an-Nisa’: 48) 


“Katakanlah, “Aku tidak meminta upah atasnya dari kalian” (QS. asy- 
Syura: 23). 

Y yang demikian itu kadang-kadang dapat terletak di sela-sela antara 
amil nashab dan kata yang di-nashab- kan, seperti pada firman Allah 


Ta'ala: J mn Say eel oe Ú Oo T Us (agar manusia itu tidak 
memiliki alasan untuk menentang Allah sesudah diutusnya utusan-utusan 
itu) (QS. an-Nisa’: 165), dan kadang- kadang | terletak di sela-sela antara 


amil jazm dan yang dijazmkan, seperti: o TE SI (jika kalian tidak 
melakukannya) (QS. al-Anfal: 73). 


Kedua, digunakan sebagai permintaan untuk meninggalkan suatu 
perbuatan. Ini khusus masuk ke dalam fi'il mudhari’ saja dan 
menyebabkannya dibaca jazm, baik itu berupa larangan, seperti: 


Se | AN 

“Janganlah kalian mengambil musuh-Ku.” (QS. al-Mumtahanah: y 
Paya op o sari ASS PA dat y 
“Janganlah orang-orang yang beriman mengambil orang-orang yang kafir ga 


penolong dengan meninggalkan orang-orang yang beriman. (QS. Ali Imran: 28) 
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Sy Jaa Nyai NG 
“Dan janganlah kamu melupakan keutamaan di antara kalian.” (QS. al- 


Bagarah: 237) atau berupa doa, seperti: viel y (Janganlah Engkau 
menyiksa kami) (QS. al-Baqarah: 286). 

Ketiga, digunakan sebagai taukid, yaitu yang ditambahkan, seperti pada 
firman Allah: 


AK a KA 


CAN GAN 
“Apa yang menghalangimu untuk bersujud” (QS. al-A’raf: 12) 


oad WF Ngko gii SI UU 
“Apa yang menghalangi kamu ketika melihat mereka telah sesat untuk 
mengikutiku.” (QS. Thaha: 92-93) 


“Supaya ahli Kitab mengetahui.” (QS. al-Hadid: 29) 
Ibnu Jinni berkata, “Y di sini untuk menegaskan, yang kedudukannya 
sama dengan pengulangan kalimat itu untuk kedua ie 4 


or A 


Diperselisihkan pada firman Allah: 2 pa aly (Aku bersumpah 
dengan hari kiamat) (QS. al-Qiyamah: 1). | 


Maka ada yang mengatakan bahwa kata ini di sini sebagai tambahan 
dan fungsinya selain penegasan adalah sebagai pembuka penafian 
jawabnya. Kira-kiranya adalah “aku benar-benar bersumpah dengan hari 
kiamat, mereka itu tdak akan dibiarkan sia-sia”. Contoh yang lain adalah 


pada ayat: 4 a & 2 ya 2 : One SG (Maka demi Tuhanmu, mereka 
pada hakikatnya tidak beriman hingga mereka menjadikanmu sebagai hakim) (QS. 
an-Nisa’: 65). Ini dikuatkan dengan qira’ah pnb (Aku benar-benar bersumpah). 

Ada yang mengatakan bahwa kata ini berfungsi sebagai nafi, karena 
sebelumnya telah dijelaskan tentang pengingkaran mereka terhadap hari 
kebangkitan. Maka dikatakanlah kepada para pengingkar, “Urusan itu tidak 
demikian.” Kemudian sumpah itu berdiri sendiri. Mereka berkata, “Hal itu 
dibenarkan karena Al-Qur'an seluruhnya seperti satu buah surat. Karena 
itulah kadang-kadang sesuatu itu disebutkan dan jawabnya ada pada surat 
yang lainnya, seperti pada firman Allah Ta'ala: 


Cee sua yf eh GI Gis, 
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“Mereka berkata, “Hai orang yang diturunkan Al-Qur'an kepadanya, 
sesungguhnya kamu benar-benar orang yang gila.” (QS. al-Hijr: 6) dan jawabnya 
adalah: 


“Berkat nikmat Tuhanmu, kamu Muhammad, sekali-kali bukan orang gila.” 
(QS. al-Qalam: 2) 

Ada yang mengatakan bahwa kenafiannya adalah aku bersumpah 
dengan dasar sebagai berita, bukan sebagai insya' Ini dipilih oleh Az- 
Zamakhsyari. Dia berkata, “Maknanya pada ayat itu adalah Dia tidak 
bersumpah dengan sesuatu kecuali untuk mengasuh aan sesuatu itu, 


seperti: mes a J pani 21" AI Sya il 58 (Maka Aku ber- 
sumpah dengan tempat-tempat peredaran bintang- bintang. Sesungguhnya sumpah 
itu adalah sumpah yang besar kalau kamu mengetahui) (QS. al-Wagi'ah: 75- 
76). Maka seolah-olah dikatakan bahwa pemuliaannya dengan bersumpah 
dengannya tidak seperti pemuliaan yang lain. Maksudnya bahwa hal itu 
layak untuk dimuliakan lebih dari itu.” 


Juga diperselisihkan pada firman-Nya: 
LS AAN SEE SA PAL LINES J3 
“Katakanlah, “Marilah kubacakan apa yang diharamkan atas kamu oleh 


Tuhanmu, yaitu janganlah kalian menjadi musyrik.” (QS. al-Ar’am: 151). 


Maka ada yang mengatakannya sebagai huruf nafi dan ada yang 
mengatakanya sebagai huruf yang ditambahkan. 


Demikian juga diperselisihkan pada: 
DARI pel BUSA H3 Je ay 
“Sungguh tidak mungkin atas penduduk suatu negeri yang telah Kami binasakan, 


bahwa mereka tidak akan kembali kepada Kami” (QS. al-Anbtya’: 95) 


Ada yang mengatakannya sebagai tambahan dan ada yang 
mengatakannya sebagai huruf nafi. Maknanya adalah kepastian bahwa 
mereka itu akan kembali kepada akhirat. 


Peringatan 


Kadang-kadang Y digunakan sebagai sebuah isim yang maknanya 


sinonim dengan ,$, maka #rabnya tampak pada kata setelahnya, seperti: 
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” g ae A r E 0. 
JUANG pele D ganal © 


“Selain jalan orang-orang yang dimurkai dan yang sesat” (QS. al-Fatihah: 7) 


de gay 15 jai 
“Yang tidak berhenti buahnya dan tidak terlarang buahnya.” (QS. al- 
Wagi'ah: 33) 


“tidak tua dan tidak muda.” (QS. al-Baqarah: 68) 


Catatan 


Kadang- kadang ali if- nya dibuang. Ibnu Jinni membuat contoh dengan 
firman Allah: to Su al Lali Lawa 253 | Ruy 4 (Dan peliharalah 


dirimu dari siksaan yang tidak khusus menimpa orang-orang yang zalim saja di 
antara kamu) (QS. al-Anfal: 25). 
oy 

Kata ini diperselisihkan. Ada sekelompok ulama yang berkata, “F7'/ 
madhi yang maknanya adalah ea (kurang).” Ada yang mengatakan bahwa 
asalnya adalah (J yang ya'-nya berharakat, kemudian diubah menjadi 
alif karena sebelumnya dibaca dengan fathah dan sin-nya diganti dengan 
ta’. Ada yang mengatakan bahwa asalnya adalah dua buah kata, yaitu Y 
nafi yang ditambahi dengan ża’ yang ditambahkan dan diberi harakat agar 
terhindar dari beruntunnya dua buah huruf yang di-swkun. Inilah pendapat 
jumhur ulama. Ada yang mengatakan bahwa asalnya adalah Y pafi dan ta 
itu ditambahkan pada awal kata (pe. Abu Ubaidah berdalil bahwa 
tulisannya bersambung dengan Cy. f 

Amal-nya juga diperselisihkan. Al-Ahfasy berkata, “Kata ini tidak 
memiliki amal apapun juga. Jika yang setelahnya adalah isim marfu’ maka itu 
adalah mubtada’ dan khabar. Atau jika setelahnya adalah sim manshub, maka 
ada fikf'il yang dibuang. Adapun firman Allah: po Oe oy (padahal 
waktu itu bukanlah saat untuk lari melepaskan diri) (QS. Shad: 3) dengan rafa’, 
maka maknanya adalah ‘yang disediakan untuk mereka’, dan dengan nashab, 
maka maknanya adalah: ‘Aku tidak melihat saat untuk lari.” 


Ada yang mengatakan bahwa ama/-nya adalah seperti Oo. 
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Jumhur berkata, “Kata ini amalnya adalah seperti J.” 

Berdasarkan semua perkataan ini bahwa kata yang disebutkan 
setelahnya hanyalah salah satu dari dua ma’mul dan amal-nya tidak tampak 
kecuali pada lafadz oy. Al-Farra’ berkata, “Kadang-kadang ada huruf 
jar untuk masuk kepada kata keterangan waktu. Dia memberikan contoh 
dengan jel oe >Y; dengan jar.” 

Yati 

Kata ini disebutkan di dalam Al-Qur'an sebanyak lima kali yang 
dibaca dengan diikuti oleh ol dengan isimnya dan tidak ada f% yang 
terletak setelahnya. 

Kata ini diperselisihkan. Maka ada yang mengatakan bahwa Y itu 
adalah huruf nafi. ej adalah fi'il yang maknanya adalah sebenarnya. 
Adapun òf dan kata-kata berikutnya menduduki tempat fa 4 (pelaku). 

Ada yang mengatakan bahwa Y adalah huruf yang ditambahkan dan 
& maknanya adalah hasil perbuatan, maksudnya adalah “hasil perbuatan 
mereka adalah penyesalan” sedangkan kata setelahnya, kedudukannya 
adalah nashab. 

Ada juga yang mengatakan bahwa asalnya adalah dua buah kata yang 
dijadikan satu dan maknanya menjadi “sebenarnya”. 

Ada yang mengatakan bahwa maknanya adalah “tidak boleh tidak”, 
dan kedudukan kata-kata setelahnya adalah nashab karena ada huruf jar 
yang terbuang, 


SI (Dengan tasydid pada nun) 


Ini sebuah huruf yang me-nashab-kan isim dan me-rafa-kan khabar. 
Maknanya adalah istidrak yang ditafsiri sebagai penisbatan kata setelahnya 
menjadi berbeda maknanya dengan kata sebelumnya. Karena itulah 
disyaratkan didahului oleh pembicaraan yang berlawanan dengan 
setelahnya atau membatalkan hukumnya, seperti: 


| AS oles er Olathe SU (padahal Sulaiman itu tidak kafir, 
tetapi setan-setan itulah yang kafir) (QS. al-Baqarah: 102). 


Kadang-kadang kata ini digunakan untuk taudik, yang terlepas dari 
istidrak. 


113. Yang pertama di surat Hud: 22 dan tiga di surat an-Nahl, ayat 23, 62, dan 109 dan yang 
kelima di surat al-Mukmin: 43 
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Istidrak itu ditafsirkan sebagai penghilangan terhadap sesuatu yang disangka 
keberadaannya, seperti: £ 5 aS kelas 4) Le (Zaid itu bukan seorang pemberani, 
tetapi dia seorang yang mula). Karena sifat berani dan mulia hampir-hampir tidak 
pernah berpisah. Maka jika salah satu dari keduanya di-vafi-kan akan 
menyebabkan persangkaan bahwa yang lainnya juga di-nafi-kan. 

Contoh taukid adalah: ; 4 è aS a SÍ asl y (Jika dia datang, maka 
aku akan memuliakannya, tetapi dia tidak datang). Maka kata ini menegaskan 
fungsi dari 4 yang bermakna negasi itu. 

Ibnu “Ushfur memilih pendapat bahwa kata ini berfungsi untuk 
keduanya secara bersamaan, sebagaimana ols berfungsi untuk tasybih 
(penyerupaan) dan Zaukid, Karena itulah ada beberapa ulama yang berkata 
bahwa kata ini terdiri dari oN dan ol yang dibuang hamzah-nya untuk 
meringankan dan al dibaca tasydid karena adanya dua buah sukun. 


°, KJ (Dengan tanpa tasydid) 


Kata ini ada dua macam. 


Pertama, berasal dari yang dibaca dengan tasydid maka fungsinya 
adalah sebagai huruf untuk memulai kalimat yang tidak memiliki amal. 
Tetapi hanya bermakna istidra& saja dan bukan sebagai huruf ‘athaf karena 
kata ini dapat disertai dengan salah satu huruf ‘athaf seperti pada firman 


Allah: CAIA os ni & oy (Tetapi mereka itu adalah orang-orang yang berbuat 
kezaliman) (QS. az-Zukhruf: 76). 

Kedua, sebagai mer athafj ika dikuti oleh sebuah kata. Ini juga berfungsi 
untuk istidrak, seperti: agi ay JÑ (Tetapi Allah bersaksi) (QS. an-Nisa’: 166); 


E p 3 oS (Tetapi rasul itu) (QS. at-Taubah: 88); 4 ya sai oS (Tetapi 
orang-orang yang bertakwa kepada Tuhan mereka) (QS. Ali Imran: 198). 


RAN dan a 


Kedua kata ini telah dijelaskan pada penjelasan tentang is, 


“a 


"Jal 


Ini sebuah huruf yang me-nashab-kan isim dan me-rafa-kan khabar 
serta memiliki beberapa makna, yaitu: 


Pertama, yang paling masyhur adalah suatu pengharapan atas 
terjadinya sesuatu yaitu harapan terwujudnya sesuai yang disukai, seperti: 


0 pls sd (semoga saja kalian adalah orang-orang yang berbahagia) (QS. al- 
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Bagan 189). Hiburan untuk sesuatu yang tidak disukai, seperti: 
Ha if GÉ Ja (Boleh jadi hari kiamat itu dekat) (QS. asy-Syura: 17). At- 


Tanukhi menyebutkan bahwa kata ini untuk menegaskan hal tersebut. 
bx, ACE RES oe BIE ge eS ate Ae 
Kedua, talil, contohnya: du) SX akal LS V8 AN (Maka 
katakanlah kepadanya perkataan yang lemah lembut, sebab boleh jadi dia akan 
menjadi ingat atau menjadi takut) (QS. Thaha: 44). 


Ketiga, pertanyaan, contohnya: al cin xy Catal ail J SAN 
(Kamu tidak mengetahui apakah Allah akan mengadakan sesuatu itu sebagai 


o kee 


sesuatu yang baru) (QS. ath-Thalaq: 1); Ss 5 AS oy 3 (Tahukah kamu 
barangkali dia ingin membersihkan diri) (QS. “Abasa: 3). 

Dikatakan di dalam a/-Burhan, “Al-Baghawi meriwayatkan dari Al- 
Waqidi bahwa dia mengatakan bahwa semua kata Ja di dalam Al-Qur’an 


untuk tail, kecuali pada firman Allah: j Pie Sd (semoga kalian abadi) 
(OS. asy-Syu'ara: 129), fungsinya adalah untuk tasybih”” Dia berkata, 
“Fungsi untuk tasybih ini aneh dan tidak ada satu ahli nahwu pun yang 
menyebutkannya. Disebutkan di dalam Shahih Bukhari pada firman Allah 


- 


ales padi bahwa Jal itu adalah untuk fasybih dan yang lainnya 
menyebutkan bahwa kata ini untuk pengharapan ditinjau dari sisi mereka.” 
Aku berkata, “Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur As-Sudi dari 
Abu Malik, dia berkata bahwa SI di dalam Al-Qur'an maknanya adalah 
sama dengan eo kecuali pada satu ayat di dalam surat asy-Syu’ara’: 


- 


0 sles “Shel, maka maknanya adalah “seolah-olah kalian akan abadi.” 


Dia meriwayatkan dari Qatadah bahwa dia berkata, “Ada salah satu gira'ah 
yang berbunyi: 0 J SS giles o ghey (Dan kalian menjadikan 
barang-barang produksi, seolah-olah kalian itu abadi).” 


5 
Ini adalah sebuah huruf jaym untuk menafikan fil mudhari' dan 


ra 
Bote 


mengubahnya menjadi bermakna masa lampau, seperti: y o ga 2 
(Tidak melahirkan dan tidak dilahirkan untuk-Nya) (OS. al-Ikhlash: 3). Bacaan 
nashab dengan kata ini merupakan salah satu dialek Arab yang diceritakan 
oleh Al-Lihyani. Contoh untuknya adalah sebuah gira'ah: Ci li 
(Bukankah Kami telah melapangkan). 


114. Al-Burhan: IV: 394 
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Kata ini digunakan pada beberapa macam hal. 

Pertama, digunakan sebagai huruf jazm, maka hanya khusus masuk 
ke dalam f7'i/ mudhari' dan menafikannya serta membalik maknanya 
menjadi untuk masa lampau, seperti . Tetapi kedua kata ini berbeda 
pada beberapa hal, yaitu: 


e Kata U itu tidak dapat bersambung dengan kata-kata syarat. 

e  Kenafiannya berlanjut sampai masa sekarang dan dekat dengannya 
serta diharapkan terwujudnya. Ibnu Malik berkata tentang ayat: 
hie | a sa új (Mereka belum merasakan siksaan) (QS. Shad: 7). Az- 
Zamakhsyari mengatakan tentang firman Allah Ta'ala: 


S Be oY! jeu eds (Dan iman itu belum masuk ke dalam hati 
mereka) (QS. al-Hujurat: 14) bahwa makna U yang menunjukkan suatu 
harapan itu merupakan dalil bahwa mereka akan beriman setelah itu. 


e  Kenafiannya lebih kuat daripada ) . Kata ini untuk menafikan 
perkataan: je> 38 (benar-benar telah melakukan), sedangkan 2 untuk 
menafikan perkataan: J8 (telah melakukan). Karena itulah Ibnu Malik 
berkata dalam kitab a/-Faig karena mengikuti Ibnu Jinni bahwa kata 
ini tersusun dari 2 dan L. Dan karena mereka dalam kalimat positif 
menambahkan kata 43, maka pada kalimat negatif mereka 
menambahkan kata L.. 


* Katayang dinafikan oleh U dalam keadaan biasa boleh dibuang, berbeda 
dengan yang dinafikan oleh 4 . Inilah penafsiran yan terbaik dari ayat: 


Lab. a 


WS 0); (QS. Hud: 111) maksudnya adalah “mereka itu tidak disia- 
siakan dan tidak ditinggalkan”. Ini dikatakan oleh Ibnu Hajib. 


Ibnu Hisyam berkata, “Aku tidak melihat penjelasan yang lebih baik 
daripada penjelasan ini, walaupun mungkin Anda menganggapnya aneh, 
karena yang seperti ini tidak terdapat di dalam Al-Qur’an.” Dia berkata, 
“Dan yang benar adalah apabila penjelasan itu tidak dianggap aneh. Tetapi 
yang lebih baik adalah jika dikira-kirakan makna dari ayat itu dengan 
‘mereka belum disempurnakan balasan perbuatan-perbuatan mereka”. 
Maksudnya adalah “mereka belum mendapatkan balasan dan akan 


» 


mendapatkan balasan”. 
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Kedua, digunakan untuk masuk ke dalam f% madhi. Maka kata ini 
membutuhkan dua buah kalimat, yang kalimat kedua itu akan terwujud, 
jika kalimat yang pertama juga terwujud, seperti: DA AI sa mi Cs 
(Dan ketika Dia menyelamatkan kamu sampai ke daratan, maka kalian berpaling) 
(QS. al-Isra’: 67). Kata ini disebut sebagai harfu wujud li wujud (sebuah 
huruf yang menunjukkan keberadaan sesuatu karena adanya sesuatu yang 
lain). Pendapat lain adalah kata ini sebuah dzaraf yang maknanya sinonim 
dengan « (ketika). 

Ibnu Malik berkata, “Sinonim dengan >! karena kata ini hanya khusus 
untuk fii madhi dan selalu di-idhafah-kan kepada sebuah kalimat.” 

Jawab untuk kata ini dapat berupa /77/ madhi seperti contoh di atas, 
berupa jumlah ismiyah yang diiringi dengan fa’ jawab atau dengan |>| yang 
bermakna fuja’iyah (tiba-tiba), seperti firman Allah: | 

Satie nga d Al AN Kdi 

“Maka ketika Allah menyelamatkan mereka sampai ke daratan, sebagian dari 

mereka menempuh jalan yang lurus.” (QS. Luqman: 32) 


OS Fak BAN II BE Ob 
“Ketika Allah menyelamatkan mereka sampai ke daratan, maka tiba-tiba mereka 
menjadi musyrik” (QS. al-Ankabut: 65) 


Ibnu “Ushfur membolehkan jawabnya berupa fi mudbari’, seperti 
pada firman Allah: 


Be Sa BS HI a Le COS Uh 
“Maka tatkala rasa takut hilang dari Ibrahim dan berita gembira telah datang 
kepadanya, maka dia bertanya jawab dengan malaikat- malaikat Kami.” (QS. Hud: 74) 


Sedangkan yang lainnya menakwilkannya sebagai fi’ madhi Wok. 


Ketiga, digunakan sebagai huruf istitsna’ (pengecualian). Maka kata 
ini masuk ke dalam jumlah ismiyah, seperti: 


hie ile Li JS | 

“Tidak ada suatu jiwa pun, kecuali ada yang menjaganya.” (QS. ath-Thariq: 4) 
WAN gd PS LIS JS of 

“Dan kesemuanya itu tidak lain hanyalah kesenangan dunia saja.” (QS. az- 


Zukhruf: 35) 
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Ini adalah sebuah urf nafi, nashab, dan untuk menunjukkan masa yang 
akan datang. Nafinya lebih kuat daripada nafi dengan . Kata ini untuk 
menguatkan kenafian, seperti yang disebutkan oleh Az-Zamakhsyari dan Ibnul 
Khabbaz. Bahkan sampai ada beberapa ulama yang mengatakan bahwa yang 
menentang hal ini hanyalah orang yang keras kepala saja. Kata ini untuk 
menafikan perkataan Jadi 3 | (sesungguhnya aku akan mengerjakan), bukan untuk 
menafikan perkataan Jadi (saya akan mengerjakan), seperti pada 2 dan |. 

Beberapa ulama mengatakan bahwa bangsa Arab menafikan suatu dugaan 
yang kuat dengan ¿J dan menafikan sesuatu yang diragukan dengan Y. Ini 
disebutkan oleh Ibnu Zamlikani di dalam a#-Tzbyan. 

Az-Zamakhsyari menyangka bahwa kata ini juga untuk mengabadikan 
kenafian, seperti pada firman Allah: WUS aa cy (mereka tidak akan dapat 


menciptakan seekor lalat) (QS. al-Hajj: 73); | lads mr (dan mereka tidak akan 
mengerjakan) (QS. al-Bagarah: 24). 

Ibnu Malik mengatakan bahwa yang membuatnya berkata demikian 
adalah mazhabnya pada firman Allah: ale a (kamu tidak akan dapat 
melihat Aku) (QS. al-Araf: 143) bahwa Allah itu tidak dapat dilihat. 

Yang lainnya membantah Az-Zamakhsyari bahwa jika kata ini untuk 
mengabadikan kenafian maka tidak boleh membatasi kenafiannya hanya 
dengan satu hari, seperti pada: a ê 3 Asi gE (Maka pada hari ini aku 
tidak berbicara dengan satu orang pun) (QS. Maryam: 26). Juga tidak boleh 
ada pembatasan dengan suatu waktu, seperti pada: 


Ai oi Pe 

“Kami akan senantiasa menyem-bah anak lembu itu sampai Musa datang kepada 
kami” (QS. Thaha: 91) 

Demikian jika penyebutan kata haul pada ayat int: ul o gees 3 (Dan 


mereka tidak akan mengharapkannya selamanya) (QS. al-Baqarah: 95) adalah 
sebagai pengulangan, padahal yang asal adalah tiadanya pengulangan itu. 


Adapun makna keabadian pada UGS | Pies 5) (QS. al-Hajj: 73) dan yang 
sepadan dengannya berasal dari luar. 

Az-Zamakhsyari tentang keabadian naff ini disetujui oleh Ibnu “Athiyah. 
Dia berkata tentang firman Allah: 815 cy, “Jika kita tetapkan makna nafi 
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pada ayat ini tetap pada makna awalnya, maka akan mengandung pengertian 
bahwa Musa tidak akan pernah melihat-Nya selamanya, tidak juga di akhirat 
nanti. Tetapi telah ditegaskan dalam hadits-hadits secara mutawatir bahwa 
para penghuni surga akan melihat-Nya.” 

Pendapat Ibnu Zamlikani berlawanan dengan pendapat Az- 
Zamakhsyari. Dia berkata, “Sesungguhnya (pitu untuk menafikan sesuatu 
yang dekat masanya dan yang kenafiannya tidak lama dan nafi itu tidak 
berlangsung terus-menerus dengannya. Rahasianya adalah bahwa lafadz- 
lafadz itu serupa dengan makna-maknanya. Sedangkan akhir dari kata ini 
bukan alif. Alif itu memungkinkan untuk memanjangkan suara, berbeda 
dengan nun. Maka setiap lafadz itu sesuai dengan maknanya. Karena itulah 
digunakan ¿J pada tempat yang jika kenafian itu tidak mutlak, tetapi yang 
hanya di dunia, seperti pada firman Allah: 3), c) dan digunakan Y pada: 


Soe of 


“GaN! ng AN (tidak ada pandangan-pandangan yang dapat melingkupinya) (QS. 
al-An'am: 103), ketika yang dikehendaki adalah penguasaan secara 
mutlak. Ini berbeda dengan penglihatan.” 


Ada yang mengatakan bahwa kata ini juga dapat digunakan untuk 


doa, seperti: ine Pel Cb Ta at oc me) Les ep (Ya Tuhanku, demi 
nikmat yang telah Engkau anugerahkan kepadaku, aku sekali-kali tiada akan 


menjadi penolong bagi orang-orang yang berdosa) (QS. al-Qashash: 17). 


Ini sebuah huruf yang menunjukkan suatu syarat di masa lampau, yang 
menjadikan makna f% mudhar? kepadanya berlawanan dengan Òl syarthiyah. 

Diperselisihkan tentang fungsinya untuk meniadakan dan cara 
peniadaannya kepada beberapa pendapat, yaitu: 

Pertama, bahwa kata ini ditinjau dari semua segi tidak bermakna 
demikian. Kata ini tidak menunjukkan ketiadaan syarat tetapi hanya untuk 
menghubungkan antara jawab dengan syarat-nya yang menunjukkan kepada 
masa yang lampau, sebagaimana U| menunjukkan masa yang akan datang, 
Secara Ijmak kata ini tidak menunjukkan kepada negatif maupun positif. 

Ibnu Hisyam berkata, “Pendapat ini seperti mengingkari sesuatu yang 
sangat mudah dipahami karena sesungguhnya orang yang berkata: 48 5) 
(Jika dia mengerjakan), maka dengan tanpa ragu-ragu dia akan memahami 
bahwa pekerjaan itu tidak pernah terjadi. Karena itulah boleh menyebutkan 
istidrak setelahnya. Kamu berkata: ¢ A aS g An si | 4j slæ a (Jika 
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Zaid datang maka aku akan memuliakannya. Tetapi dia tidak datang).” 


Kedua, pendapat Sibawaih. Dia berkata, “Kata ini adalah sebuah huruf 
untuk menunjukkan sesuatu yang akan terjadi karena yang lainnya terjadi. 
Maksudnya kata ini membutuhkan f4 madhi yang diharapkan akan terjadi 
karena yang lainnya terjadi. Tetapi yang diharapkan itu tidak terjadi.” 
Seolah-olah dia mengatakan bahwa ini adalah sebuah huruf yang 
menunjukkan makna suatu perbuatan yang tidak terjadi karena tidak 
terjadinya sesuatu—yang akan terjadi karena sesuatu itu terjadi.” 

Ketiga, pendapat yang masyhur menurut para ahli nahwu dan diikuti 
oleh para ahli ¿rab bahwa kata ini adalah sebuah huruf yang menunjukkan 
suatu ketiadaan karena ketiadaan yang lain. Maksudnya adalah 
menunjukkan ketiadaan jawab karena ketiadaan syaratnya. Maka 
perkataanmu: Ju SY ctx J (Jika kamu datang, pastilah aku akan 
memuliakanmu) menunjukkan tidak terjadinya pemuliaan itu karena 
kedatangan itu tidak terjadi. Peniadaan syarat ini dibantah dengan beberapa 
ayat di dalam Al-Qur’an, seperti: 

LAS AL sadi a BUS aly PENA a NI SN 

ai) US 

“Dan seandainya pohon-pohon di bumi menjadi pena dan laut menjadi tinta 
ditambah lagi tujuh laut setelah keringnya, niscaya tidak akan habis-habisnya 
dituliskan kalimat-kalimat Allah.” (QS. Luqman: 37) 


IP pel 

“Jika saja dia memperdengarkan kepada mereka maka mereka akan 
berpaling” (QS. al-Anfal: 23) 

Maka ketidakhabisan kalimat Allah itu adalah karena ketiadaan hal- 
hal yang disebutkan itu dan keberpalingan terjadi karena ketiadaan nasihat 
yang diperdengarkan kepada mereka. 

Keempat, pendapat dari Ibnu Malik bahwa kata ini adalah sebuah 
huruf yang menunjukkan ketiadaan sesuatu yang mengikutinya dan 
keberadaannya mengharuskan keberadaan kalimat berikutnya, tanpa 
menghukuminya dengan kenafian. Berdirinya Zaid dari perkataanmu: 
ee eb 45 eb ð (jika Zaid berdiri, maka Umar berdiri) dinafikan dan jika 
dia berdiri maka itu mengharuskan berdirinya Umar. Tetapi apakah Umar 
itu berdiri karena ada yang lain berdiri yang tidak diharuskan oleh 
berdirinya Zaid itu ataukah dia tidak berdiri? Kami tidak membicarakan 
hal itu. Ibnu Hisyam berkata, “Ini adalah ungkapan yang paling baik.” 
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Catatan Pertama 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur Adh-Dhahak dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Setiap kata 3 di dalam Al-Qur’an, maka itu tidak 
pernah terjadi selamanya.” 


Catatan Kedua 


3 yang telah dijelaskan itu dikhususkan masuk ke dalam f’. Adapun 
seperti firman Allah: 5 ole rei yi J (Katakanlah, “Jika kalian memiliki.” 
(QS. al-Isra”: 100) maka dengan mengira- ngirakannya. 

Az-Zamakhsyari berkata, “Jika oÍ terletak setelahnya maka khabamya 
harus berupa f’i/ agar dapat menggantikan kedudukan fi'# yang dibuang.” 

Ibnu Hajib membantahnya dengan firman Allah: 


BEL bo 


Dun A sai oe BA Jy SEL AA ye SSI o G 
Ah ce 


“Dan seandainya pohon-pohon di bumi menjadi pena dan laut menjadi tinta 
ditambah lagi tujuh laut setelah keringnya, niscaya tidak akan habis-habisnya 
dituliskan kalimat-kalimat Allah” (QS. Luqman: 27) 

Dia berkata, “Hal itu benar, jika khabarnya berupa isim musytag, bukan 
isim jamid.” 

Ibnu Malik membantahnya dengan sebuah syair: 

TU SU Sai” a Sau US of J 

Jika seorang yang hidup itu 

Mendapatkan kebahagiaan 

Maka dia akan didapati 

Oleh seorang pemain permainan tombak 

Ibnu Hisyam berkata, “Telah ditemukan ayat di dalam Al-Qur'an, 
yang khabar-nya berupa isim musytag. Zamakhsyari tidak memerhatikannya 
sebagaimana dia juga tidak memerhatikan ayat di dalam surat Luqman 
itu, tidak juga Ibnu Hajib. Jika tidak, maka dia tidak akan melarang hal 
itu. Tidak juga Ibnu Malik. Jika tidak maka dia tidak akan berdalil dengan 
syair. Yaitu firman Allah dalam surat al-Ahzab: 


IE or, BULL Ye g, 


EY 8 OU LA A cho 
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“Dan jika golongan-golongan yang bersekutu itu datang kembali, niscaya mereka 
ingin berada di dusun-dusun bersama dengan orang-orang Arab Badui?” (QS. al- 
Ahzab: 20). Juga ditemukan satu ayat, khabar-nya berupa dzaraf, yaitu: 


“Kalau sekiranya di sisi Kami ada sebuah kitab dari kitab-kitab yang diturunkan 
kepada orang-orang dahulu” (QS. ash-Shaffat: 168) 

Az-Zarkasyi di dalam a/-Burhan dan Ibnu Damamini membantah hal 
itu. Mereka menyatakan bahwa 4) pada ayat pertama adalah untuk tamanni 
(pengharapan terhadap suatu yang kecil kemungkinan terjadinya). Sedangkan 
pembicaraan yang dilakukan sekarang adalah dalam hal peniadaan. 

Lebih mengherankan dari hal itu bahwa makalah dari Az-Zamakhsyari 

telah didahului oleh As-Sairafi, tetapi pada selain kitab Madzannah- nya. 
Dia berkata pada bab RI sl 4 ol, “Kamu berkata: a SY (lau ol 
(Jika Zaid itu telah berdiri maka aku akan memuliakannya). Tidak boleh kamu 
berkata: a SV | poly lau of a) (Jika Zaid hadir, maka aku akan memuliakan- 
nya). Karena kamu belum mengucapkan sebuah fi# yang dapat menduduki 
tempat fU yang semestinya.” 

Inilah perkataannya. Padahal Allah telah berfirman: 


ABI HO AP yy ASI ok of, 

“Dan jika golongan-golongan yang bersekutu itu datang kembali, niscaya mereka 
ingin berada di dusun-dusun bersama dengan orang-orang Arab Badui?” (QS. al- 
Ahzab: 120) 

Di sini &habar-nya berupa sebuah sifat. Mereka boleh saja mengatakan 
bahwa kata ini pada ayat ini untuk tamannii yang sinonim dengan C4, 
sebagaimana jika kamu berkata: Osob gi) (jika saja mereka itu bersama 
dengan orang- orang Arab Badui). 

Jawab dari J itu dapat berupa 771/ mudhari’ yang dinafikan dengan 4 
atau berupa 7! madhi yang positif atau negatif. Dan yang sering pada 
Jawab yang berupa fi'il madhi yang positif adalah dimasuki dengan /am, 
seperti: ibe is Tas A (kalau Kami kebendaki, maka benar-benar Kami 
akan menjadikannya kering dan aaa!) (QS. al- Waq? ah: 65). Boleh juga tidak 
disertai dengan /am, seperti: CE “Aas 2 d (kalau Kami kehendaki 


maka Kami akan menjadikannya asin) (QS. al-Wagi'ah: 70). Dan yang sering 
terjadi pada 77! yang dinafikan adalah tidak disertai dengan dam, seperti: 
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ora Le EL clas hy (Jika saja Tuhanmu menghendaki maka mereka tidak akan 
melakukannya) (OS. al-An’am: 112). 


Catatan Ketiga 


Az-Zamakhsyari berkata, “Perbedaan antara perkataanmu: 
4 Gas uj gel 4) (Jika saja Zaid datang, pasti aku akan memberikan 
pakaian kepadanya), 4 Tyas dsl 45 9 (Jika saja Zaid datang maka pasti 
aku akan memberikan pakaian kepadanya) dan 4 SS gel NA of a (Jika 
saja Zaid benar-benar datang, pasti aku akan memberikan pakaian 
kepadanya) adalah: tujuan dari perkataan yang pertama hanya untuk 
menghubungkan antara dua kata kerja itu dan penyandaran terwujudnya 
salah satu dari keduanya kepada yang lainnya, tidak ada tujuan yang lainnya, 
seperti penegasan penyandaran itu. Tujuan dari perkataan yang kedua di 
samping untuk penyandaran, masih ada tujuan yang lainnya, mungkin untuk 
meniadakan keraguan atau kesalahpahaman dan bahwa yang disebutkan 
itu pasti tidak boleh tidak akan diberi pakaian, mungkin juga untuk 
menjelaskan bahwa hanya dia saja yang dikhususkan untuk diberi pakaian 
itu, bukan yang lainnya, seperti ayat: O Sus en 3 J (Katakanlah, “Jika 
kalian memiliki”) (QS. al-Isra: 100). Adapun makna dari perkataan yang ketiga 
di samping makna yang terkandung pada perkataan yang kedua adalah 
adanya penegasan lebih yang diperoleh dari kata Si dan untuk menjelaskan 
bahwa Zaid itu seharusnya hadir dan bahwa dengan meninggalkan 
kedatangan itu berarti dia telah melalaikan rezeki yang akan menjadi 
bagiannya, seperti pada ayat: | oe me “S4 (Jika saja mereka benar-benar sabar) 
(OS. al-Hujurat: 5) dan ayat-ayat yang lainnya. Maka perhatikan dan 
pahamilah kalimat-kalimat yang terdapat di dalam Al-Qur'an dengan salah 
satu dari tiga hal ini.” 


Peringatan 


Kadang-kadang y digunakan untuk menunjukkan suatu syarat di 
masa yang akan datang, yaitu yang dapat digantikan kedudukannya dengan 
Ol, seperti pada firman Allah Ta'ala: 


Opah AS 3, 


“Walaupun orang-orang yang musyrik tidak menyukai” (QS. at-Taubah: 33) 
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e era aN 
“Walaupun kecantikan mereka membuatmu kagum” (QS. al-Ahzab: 52) 


Kadang- kadang berfungsi sebagai mashdariyah, yaitu yang dapat diganti 
dengan ol yang dibaca dengan fathah dan kebanyakan terletak setelah 54 
dan yang sepadan dengannya, seperti: 


Spa AES iy ; 3 
“Sebagian besar ahli kitab menginginkan agar mereka dapat “mengembalikan 
kalian” (QS. al-Bagarah: 109) 


“Salah seorang di antara mereka menginginkan agar diberi umur” (QS. al- 
Bagarah: 96) 


SA aa 5 

“Orang yang kafir menginginkan kalau dia dapat menebus dirinya.” (QS. al- 
Ma’ary: 11). 

Kadang-kadang digunakan untuk menunjukkan makna tamanmi, yaitu 

yang dapat digantikan dengan C4, seperti: re W ol 38 (jika saja kami 


dapat kembali) (QS. asy-Syu’ara: 102). Karena itulah kata ini me-nashab- 
kan 7! yang merupakan jawabnya. 

Kadang-kadang digunakan untuk menunjukkan makna tali. Contoh 
yang dapat dibuat adalah: Sai WC FI 3 (biarpun untuk diri kalian sendiri) 
(OS. an-Nisa’: 135). 

Kata ini digunakan pada beberapa hal. 

Pertama, digunakan sebagai sebuah huruf yang menjelaskan ketiadaan 
karena adanya suatu keberadaan. Kata ini masuk ke dalam jumlah ismiyah dan 
jawabnya dapat berupa 77'/ yang disertai dengan /am, jika menunjukkan makna 
yang positif, seperti: © * “ea ce os iff Vb (Jika dia bukan termasuk 
di antara orang-orang yang menyucikan Allah maka dia akan tinggal) (QS. ash-Shaffat: 
143-144) dan dapat berupa fii ee tidak disertai dengan | lam jika maknanya 


adalah negatif, seperti: (gf ai oy 1 Sun Su Va eg Sie Al Sub See 


(Andaikata tidak ada karunia dari Allah dan rabmat- Nya atas “dirimu, maka 
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tidak seorang pun dari kamu yang bersih dari perbuatan-perbuatan yang mungkar 

itu selamanya) (QS. an-Nur: 21). Jika diikuti oleh dhamir maka yang dapat 

mengikutinya adalah dhamir rafa, seperti: Cmaps SK E ya (Jika tidak 

karena kalian maka kami adalah orang-orang yang beriman) (QS. Saba’: 31). 
Kedua, maknanya sinonim dengan Ys yang artinya adalah: 

e Untuk dorongan dan penawaran dalam Ji il mudhari atau yang sepadan 
dengan itu, seperti pada firman-Nya: 0 9 Aa 5 3 Keenan kamu 
meminta ampun kepada Allah) (QS. an-Naml: 46); — Ji J SA N 3 


(mengapa Engkau tidak menangguhkan kematianku sampai waktu Jang 
dekat) (QS. al-Munafiqun: 10). 


* Untuk mengejek dan menunjukkan penyesalan pada f’ madhi, seperti 
pada: 


Mage wail de gk VY 
Tika mereka tidak mendatangkan atasnya dengan empat orang saksi.” (QS. 
an-Nur: 13) 


veg 


“Maka mengapa yang mereka sembah A Allah ube Tuhan untuk mendekatkan 
diri kepada Allah tidak dapat menolong mereka.” (QS. al-Ahqaf: 28) 


Bilah 


” 


“Dan mengapa kamu tidak berkata ketika mendengarkan berita abane itu. 
(OS. an-Nur: 16) 


38, 


pa, AAN 3 sy y pE 
“Maka mengapa mereka tidak memohon kepada Allah dengan tunduk PE 
diri ketika siksaan Kami datang kepada mereka.” (QS. al-An’am: 43) 


4 FA cái 13) N AH 
“Maka mengapa ketika nyawa sampai di kerongkongan.” (QS. al: AWagPah: 83) 


Indak ES Ol gi Ami Inna 52 AAS of Vo 
“Maka mengapa jika kamu tidak dikuasai oleh Allah kamu tidak 
mengembalikan nyawa itu kepada tempatnya jika kamu adalah orang-orang 
yang benar.” (QS. al-Wagi'ah: 86-87) 
Ketiga, digunakan untuk pertanyaan. Ini disebutkan oleh Al-Harwi. 
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Dia memberikan contoh dengan firman Allah: 


“Ya Tuhanku, mengapa Engkau tidak menunda kematianku.” (QS. al- 
Munafiqun: 10) 


Ki asi, 

“Mengapa tidak diturunkan kepadanya (Muhammad) seorang malaikat.” 
(OS. al-An’am: 8). Tetapi yang lebih jelas bahwa kata ini pada kedua ayat 
tersebut sinonim dengan Na. 

Keempat, digunakan untuk me-ngfi-kan. Ini juga disebutkan oleh Al- 
Harwi. Dia memberikan contoh dengan firman Allah: 5l; 453 CSS Ngko 
(Dan mengapa tidak ada suatu penduduk kota yang beriman) (QS. Yunus: 98). 
Maksudnya adalah “tidak ada satu desa pun yang beriman” maksudnya adalah 
penduduknya ketika datangnya azab itu, sehingga imannya menjadi bermanfaat 


bagi mereka. Tetapi jumbur ulama tidak menetapkan makna ini. Mereka 
berkata, “Yang dimaksud dari ayat itu adalah celaan terhadap mereka karena 


A 
Bo v7 


Es Ee AN IKAN GA Wg pal BILANG BI 033 ye OA 
O padaka NG 


meninggalkan keimanan sebelum datangnya azab itu.” Ini dikuatkan oleh 
qira'ah dari Ubay, yaitu: wgs. Maka ###sna” pada ayat itu bersifat munqathi’. 


Catatan 


Diriwayatkan dari Khalil bahwa semua kata Y) di dalam Al-Qur'an, 
maknanya sama dengan Ya, kecuali pada: Sean oy os if Vb (Jika 
saja dia bukan termasuk orang-orang yang menyucikan Allah) (QS. ash-Shaffat: 143). 

Pendapat ini masih perlu dikaji ulang karon aye ayat yang telah 
dijelaskan di atas dan karena firman Allah: 41) ols" yi iy 5 oly a (Jika 
Saja dia tidak melihat bukti kekuasaan Tuhannya) (QS. Yusuf: 24). Ng) pada 
ayat ini adalah “jika tidak” dan jawabnya adalah terbuang, maksudnya: 
“maka dia juga akan menginginkan perempuan itu atau bersetubuh 
dengannya”. 

Juga karena firman Allah: G aed le Al aja of VJ (Jika saja 
Allah tidak, memberikan karunia kepada kami, maka kami akan ditenggelamkan 


720 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


ke dalam tanah) (QS. al-Qashash: 82) dan firman-Nya: 4-8 Je Wes of yy 
(Seandainya tidak Kami teguhkan hatinya) (QS. al-Qashash: 10). 

Ibnu Hisyam berkata: kami diberi cerita oleh Musa al-Khithmi, kami 
diberi cerita oleh Harun bin Abu Hatim, kami diberi cerita oleh 
Abdurrahman bin Hammad dari Asbath dari As-Sudi dari Abu Malik 


bahwa dia berkata, “Setiap kata Yb di dalam Al-Qur'an merupakan 


sinonim a, kecuali pada dua tempat di surat Yunus, yaitu: 
E ee E TE E E A 
Uk) Gu San 455 GIS Yy 


“Dan mengapa tidak ada suatu penduduk kota yang beriman, kemudian imannya 
bermanfaat bagi mereka.” (QS. Yunus: 98). Maka maksudnya adalah ‘tidak ada 


satu desa pun yang beriman’ dan pada: CERA oy os afi yb “Jika saja 
dia bukan termasuk orang-orang yang menyucikan Allah” (QS. ash-Shaffat: 143).” 


Dengan demikian, jelaslah apa yang dikehendaki oleh Khalil, bahwa 
yang dimaksud adalah Y 4) yang disertai dengan huruf fa’. 


Gý 
iy oe Fafo zet 
Kedudukannya sama dengan Y 4). Allah berfirman: MSL WUL 3 
(Mengapa kamu tidak mendatangkan malaikat kepada kami) (QS. al-Hijr: 8). 
Al-Maligi berkata, “Kata ini tidak digunakan kecuali untuk menunjukkan 
makna dorongan.” 


Za 
a 
KDA 


Ini sebuah huruf yang menashabkan isim dan me-rafa-kan khabari. 
Maknanya adalah untuk tamanni (mengharapkan sesuatu yang kecil 
kemungkinan terjadinya). At-Tanukhi berkata, “Kata ini untuk 
menegaskan makna dari tamanni itu.” 


Ini sebuah fi'il jamid. Karena itulah ada beberapa ulama yang 
menyangkanya sebagai sebuah huryf. Maknanya adalah menafikan isi dari 
sebuah kalimat pada masa sekarang dan menafikan yang lainnya jika ada 
penjelasan yang lain pula. 

Ada juga yang mengatakan bahwa kata ini untuk menafikan masa sekarang 
dan masa yang lainnya. Ini didukung oleh Ibnu Hajib dengan berdalil kepada 
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o 47 x Qo 


datang kepada aan tidaklah dapat Pe dari mereka) (QS. Hud: 8). 


Ibnu Malik berkata, “Kata ini juga digunakan untuk menafikan secara 


keseluruhan dari jenis aff yang dikehendaki, seperti Y yang menunjukkan 
makna kebebasan. Ini suatu makna yang. dilupakan. Dia memberikan contoh 


dengan firman Allah: g a, 0? SI lab 54) a (Mereka tidak memiliki 
makanan, kecuali dari pohon yang berduri) (QS. al-Ghasyiyah: 6).” 


722 


Pa 
le 


Kata ini digunakan sebagai isim dan huruf. 
Kata yang digunakan sebagai isi adalah: 


Sebagai isim maushul, sinonim dengan (JI, seperti: 

GU AI tacts ‘ay Aue 
“apa yang ada di sisi kalian itu akan habis, dan apa yang ada di sisi Allah itu 
adalah abadi” (QS. an-Nahl: 96). 
Kata ini boleh digunakan untuk mudzakar dan mu anats, untuk mufrad, 
mutsana, dan jama’. Pada umumnya kata ini digunakan untuk sesuatu 
yang belum diketahui dan kadang-kadang digunakan pada sesuatu yang 


sudah diketahui. Seperti pada firman Allah: BL’, sawi (Dan demi 
langit serta pembangunannya) (OS. asy-Syam: 5), xi Ts D gue rel y 
(Dan kamu tidak akan menyembah apa yang aku sembah) (QS. ian 
3), maksudnya adalah Allah. Pada dhamir-nya boleh memerhatikan 
lafadz ataupun maknanya. Kedua hal ini berkumpul pada aye 


GS SAN A G3 pl QU A dy ya Otay 
YAA 


“Dan mereka menyembah selain Allah, sesuatu yang tidak dapat memberi 
rezeki kepada mereka sedikit pun dari langit dan bumi dan tidak berkuasa 
sedikitpun.” (QS. an-Nahl: 73). 


Kata ini ma'rifat, berbeda dengan yang lainnya. 


Sebagai isim istifham (kata tanya), yang maknanya adalah “apa” dan 
digunakan untuk menanyakan hakikat-hakikat sesuatu yang tidak 
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berakal, jenis-jenisnya, dan sifat-sifatnya, juga untuk jenis-jenis yang 
memiliki akal, macam-macam mereka, dan sifat-sifat mereka. Seperti 
pada ayat-ayat: 


“Sapi apakah itu.” (QS. al-Baqarah: 68) 


“Apa warnanya.” (QS. al-Baqarah: 69) 


“Apa yang menyebabkan mereka berpaling.” (QS. al-Baqarah: 142) 
Dg abus 


42702 


“Apakah yang ada di tangan kananmu itu.” (QS. Thaha: 17) 


“Apakah yang dimaksud dengan Ar-Rahman itu.” (QS. al-Furgan: 60) 
Kata ini tidak digunakan untuk menanyakan hakikat-hakikat mereka 
yang memiliki ilmu, berbeda dengan yang membolehkannya. Adapun 


Dn 


perkataan Fir'aun: DARI Dos (Apakah yang dimaksud dengan Tuban 


semesta alam itn) (QS. asy-Sywara: 23) maka dia mengatakannya karena 
tidak mengetahui. Karena itulah Musa menjawabnya dengan sifat-sifat 
Allah. Afif yang menyertainya harus dibuang ketika ada huruf jar yang 
masuk kepadanya dan fathah tetap padanya sebagai petunjuk kepada 
alif yang dibuang untuk membedakannya dengan isim maushul, seperti 
pada firman Allah: 


y Ru 


6 PA: > 

“Tentang apa mereka bertanya-tanya.” (QS. an-Naba’: 1) 
Lal Keo » ya Sf 3 
“Siapakah kamu sehingga dapat menyebutkan waktunya. n QS. an-Nazřat: 43) 
Te a 
“Mengapa kamu mengatakan apa yang tidak kamu lakukan.” (Qs. ash-Shaf: 2) 
DIAN ni 


“apa yang akan dibawa kembali oleh para utusan itu.” (QS. an-Naml: 35) 
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Sebagai isim syarat, seperti pada: 
ot Lend 3 ais 5 mila 
“Ayat apa saja yang Kami hapuskan atau Kami membuatnya dilupakan, 
maka Kami akan mendatangkan.” (OS. al-Baqarah: 106) 
Adaa = un | Fis la 
“Kebaikan apa saja yang kamu kerjakan, maka Allah akan mengetahuinya. 
(OS. al-Bagarah: 197) 


13 


ANDA A a 
“Maka selama mereka berlaku jujur kepadamu, hendaklah kamu berlaku 
Jujur pula kepada mereka.” (QS. at-Taubah: 7) 
Kata ini dinashabkan oleh fi'# yang disebutkan setelahnya. 
Sebagai kata yang menunjukkan makna takjub (ta'ajubiyah), seperti 


A0 


pada firman Allah: ) Gi oe 2 sa Ls (Maka alangkah sabarnya mereka 


terbadap api ska (OS. al-Bagarah: 175): as oy! 43 


(Celakalah manusia itu, alangkah Rufurnya mereka itn) (QS. ‘Abasa: 17). 
Tidak ada contoh yang ketiga di dalam Al-Qur'an, kecuali pada gira'ah 


Sa'id bin Jubair: A; SI cs rey ee ip. Kedudukan ¿rab dari kata ini 
adalah rafa’ mee, terletak di awal kalimat dan yang setelahnya 
sebagai khabar. Ini adalah sebuah kata nakirah yang sempurna. 


Sebagai kata nakirah yang disifati, seperti pada: aye Gó = ga (Seekor 
nyamuk dan yang lebih tinggi daribadanya) (QS. al-Baqarah: 26); Si Úa 
(sebaik-baik yang memberi pengajaran kepadamu) (QS. an-Nisa: 58). | 
Sebagai nakirah yang tidak disifati, seperti: A ai 
Kata yang digunakan sebagai huruf adalah: <7 


Sebagai huruf mashdariyah (yang dapat mengubah /7’7/ menjadi 
mashdar) yang menunjukkan makna suatu masa, seperti: 


EA Ue al | yi (Maka takutlah kamu kepada Allah selama kamu 
mampu) (QS. at-Taghabun: 16) atau tidak menunjukkan makna suatu 
masa, seperti: Hama Lay la ga (Maka nikmatilah, sebab kelalaianmu) 
(OS. as-Sajdah: 14). 

Digunakan sebagai kata zafi, baik dia ber-amal seperti amal Tn 
misalnya pada firman Allah: 
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“Ini bukanlah manusia.” (QS. Yusuf: 31) 


“Wanita-wanita itu bukanlah ibu-ibu mereka.” (QS. al-Mujadilah: 2) 


HA PK 

“Maka tidak seorang pun dari kamu yang dapat menghalangi (Kami) untuk 
menghukumnya.” (QS. al-Haggah: 47) 
Tidak ada contoh keempat: di dalam Al- Our: an atau kata ini tidak memiliki 
amal apapun, misalnya: Al oy Tel SI Da, (Dan kamu tidak 
menafkahkan kecuali untuk mencari keridhaan Allah) (OS. al-Bagarah: 
272); wg Ur oe) ve (Maka perdagangan mereka tidak beruntung 
(QS. al-Baqarah: 16). 
Ibnu Hajib berkata, “Kata ini untuk menafikan masa sekarang. 
Menurut Sibawaih kata ini berfungsi untuk menegaskan. Karena dia 
menjadikannya sebagai jawab pada kalimat negatif dari a pada 
kalimat positif. Sebagaimana “5 menunjukkan makna penegasan, 
maka begitu juga L yang dijadikan sebagai jawab darinya.” 

* Digunakan sebagai kata tambahan untuk menegaskan makna yang 
terkandung di dalamnya yang kadang berfungsi sebagai penghalang 
amal dari sebuah huruf, seperti: 


to's Aa G$ 

“Dia hanyalah Tuhan yang satu.” (QS. al-An’am: 19) 
dag SAY) Wi 
“Sesungguhnya tuhan kalian adalah Tuhan yang satu.” (OS. al- Kahi 110) 


oF KF RR OD z ae ES 


re P9 cea its 
“Seakan-akan wajah mereka ditutupi.” (QS. Yunus: 27) 


DAS Gal sy a 
“Mungkin saja orang-orang kafir itu menginginkan.” (QS. al-Hijr: 2) 
Tetapi kadang-kadang tidak berfungsi sebagai penghalang dari wwa/ suatu 


huruf itu, seperti: og GB (Jika kamu melihat) (QS. Maryam: 26) 
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“Mana saja yang kamu gunakan untuk berdoa.” (QS. al-Isra’: 110) 


some les LA 
“Masa mana saja di antara dua masa itu yang kamu selesaikan.” (QS. al- 
Qashash: 28) 


do) Ls 

“Dan karena adanya rahmat” (QS. Ali Imran: 159) | 
We DeL 

‘dari kesalahan-kesalahan mereka.” (QS. Nuh: 25) OT 
ip ys La Ya 


“perumpamaan seperti seekor nyamuk.” (QS. al-Baqarah: 26) 

Al-Farisi berkata, “Semua kata úl di dalam Al-Quran pada ft syarat 
dikuatkan dengan nun, karena persamaannya dengan 777/ syarat itu dan 
karena masuknya L yang berfungsi untuk menegaskan fi menyerupai 
sumpah, ditinjau dari segi bahwa b itu seperti Ja pada sumpah, karena 
Jam itu juga berfungsi sebagai penegas.” 

Abul Baqa’ berkata, “Tambahan L menunjukkan kepada kuatnya 
penegasan.” 


Catatan 


- o 


Di mana saja kata L itu terletak sebelum = atau 3 atau Y atau 


setelah VI, maka itu sebagai isim maushul, seperti: ou ode (Apa yang 


o {o2 o 


tidak benar bagiku) (OS. al-Ma’idah: 116); es Al G (apa yang tidak dia 
ketahui) (QS. al- lag 5); ò sela y Ú (Apa yang tidak mereka ketahui) (QS. 
al-Baqarah: 30); le U SI (Kecuali apa yang telah Engkau ajarkan kepada 
kami) (QS. al-Baqarah: 32). 

Jika terletak setelah kaf yang menunjukkan makna penyerupaan, itu 
adalah mashdariyah. Jika terletak setelah ba’, mungkin itu sebagai isim 
maushul atau mungkin sebagai mashdariyah. 

Jika terletak setelah ple atau GG)? atau p% , mungkin sebagai siy 
maushul, mungkin juga sebagai istifham, seperti: 
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Ks bs Uy ost leh, 
“Dan Aku mengetahui apa yang kalian tampakkan dan kalian sembunyikan.” 
(OS. al-Bagarah: 33) 


SN, Ss a SA 
“Dan aku tidak mengetahui apa yang akan dilakukan terhadapku dan terhadap 
kalian.” (QS. al-Ahqaf: 9) , , 
SA adi adi Shy 
“Hendaklah seseorang itu melihat apa yang dapat dia persembahkan untuk 
hari esok.” (QS. al-Hasyr: 18) 


Jika kata ini terletak sebelum Y|, maka maknanya adalah nafi, kecuali 
pada tiga belas tempat, yaitu: ; 
Gey ai Ve A Kan 
“dari apa-apa yang telah kalian berikan kepada mereka, kecuali Jika mereka 
berdua takut.” (9S. al-Bagarah: 229) 
J si al Sie ome 3 U Laa 
“maka separuh dari mahar yang telah kalian tentukan, kecuali Jika mereka 
memaafkan.” (QS. al-Bagarah: 237) 


og 8 3 


ool ol Ul aan b uae 
“terhadap sebagian dari apa yang telah kalian berikan kepada mereka, kecuali 
jika mereka melakukan.” (QS. an-Nisa’: 19) 


Cale 5 GU ct Ge SUS ASE G 
“wanita-wanita yang telah dinikahi oleh bapak-bapak kalian, kecuali yang 


telah lalu.” (QS. an-Nisa': 22) 
SN AE ST, 
“dan binatang yang dimakan oleh binatang-binatang buas, kecuali yang kalian 
sembelih” (QS. al-Ma’idah: 3) 
Y 4 5 S3 ubi Yo 4 
“dan aku tidak takut terhadap apa-apa yang kalian sekutukan terhadap 


Allah, kecuali.” (QS. al-An’am: 80) 
SI a ay ra Ka 


“dan dia telah menerangkan dengan terperinci apa- apa yang diharamkan atas 
kalian, kecuali” (QS. al-An’am: 119) 


YG DUA eae 
“selama keberadaan langit-langit dan bumi, kecuali? (OS. Hud: 107 ) 
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08. 2 


“dan apa yang kalian panen, maka D di tangkainya kecuali 
sedikit.” (QS. Yusuf: 47) 


a7 


NA aan 
“kecuali sedikit dari apa (bibit gandum) oe ” Ma Yusuf 2 


A 30 2 oA 


“Dan apabila kamu meninggalkan mereka ai 7. Jang mereka ae 
selain Allah.” (QS. al-Kahfi: 16) 


cr Si Tren ey 
“Apa yang ada di antara keduanya, melainkan dengan kebenaran.” (QS. al- 
Hijr: 85) 
(Sts 
Kata ini digunakan pada beberapa hal. 
Pertama, \. pada kata ini digunakan sebagai istifham dan |5 sebagai 
isim maushul. Ini adalah pendapat m lebih kuat daripada dua pendapat 


pada firman Allah: ‘ill Ji O sity BG Ong (dan mereka bertanya 
kepadamu tentang apa yang mereka infakkan. Katakanlah, “yang lebih dari yang 
dibutuhkan”) (QS. al-Bagarah: 219). Pada gira'ah yang membaca dengan 
rafa’ pada pial maknanya adalah yang mereka nafkahkan adalah yang 
lebih dari kebutuhan. Karena pada dasarnya jumlah ismiyah ita dijawab 
dengan jumlah ismiyah dan jumlah filiyah dijawab dengan jumlah filiyah. 

Kedua, kata b digunakan sebagai isim istifham dan kata \> sebagai 
isim isyarah. 

Ketiga, keseluruhan dari kata ISL digunakan sebagai istifham dan 
sebagai satu kata. Ini merupakan pendapat yang paling kuat dari dua buah 
pendapat pada firman Allah Ta'ala: sid! J3 O situ ISL Si Jl 9. Pada 
qita’ah yang membaca nashab pada 44x. Maksudnya adalah “mereka 
menafkahkan harta yang lebih dari yang dibutuhkan”. 

Keempat, keseluruhan dari kata ISL adalah isim jinas yang artinya sesuatu 


atau merupakan isim maushul yang maknanya sinonim dengan SN. 


Kelima, kata b digunakan sebagai kata tambahan dan l> sebagai isim 
isyarah. 


Keenam, kata L digunakan sebagai istifham dan \> sebagai kata 
tambahan. Boleh memberikan contoh dengan firman Allah. 


728 Al-Itqan fi Ulumil Qur'an 


Kata ini digunakan sebagai #tifham tentang masa, seperti: Al pe co 
(kapan datangnya pertolongan dari Allah) (QS. al-Baqarah: 214) dan sebagai syarat. 


ai 


Kata ini termasuk isim. Buktinya adalah huruf jar bape masuk ke 


dalamnya pada gira'ah sebagian ulama pada firman Allah: ~ ey 3 > Wa 
(Ini adalah peringatan bagi orang yang bersamaku) (QS. al- -Anbiya’: 24). Makna 
kata ini pada ayat tersebut sinonim dengan “Gs. Makna aslinya untuk 
menunjukkan tempat berkumpul atau waktunya, seperti: 


OU AI 153 SS 
“dan masuklah ke dalam penjara itu bersama dengannya dua orang pemuda.” 


(OS. Yusuf: 36) 
a aka) 
“utuslah dia bersama dengan kami.” (QS. Yusuf: 12) f 
SEA 
“aku tidak akan mengutusnya bersama dengan kalian.” (QS. Yusuf: 66) 


Kadang-kadang kata ini dimaksudkan untuk menunjukkan suatu 
perkumpulan dan kebersamaan semata, tanpa melihat kepada waktu dan 


tempatnya, seperti pada firman-Nya: Idola ga E 1 3 (dan jadilah kalian 


bersama dengan orang-orang yang jujun (QS. at- Taubah: 119; ues | De ae | ps ya 
(dan rukuklah kalian bersama dengan orang-orang yang rukuk) (QS. “al- awe 43). 


Adapun beberapa firman Allah Ta'ala: Tg 
Sa gl 
“Aku bersama dengan kalian” (QS. al-Ma’idah: 12) f 
Nya sai ae al oj 
“Sesungguhnya Allah bersama dengan orang-orang yang bertakwa” (QS. an- 


Nahl: 28) 
iS b as na gh 
“Dia bersama dengan kalian di mana pun kalian berada.” (QS. al- n 5 


pak Js gh 
“Sesungguhnya bersamaku Tuhanku yang akan memberikan petunjuk 
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kepadaku” (QS. asy-Syw'ara: 62) maka yang dimaksud adalah pengetahuan, 


penjagaan, dan pertolongan secara kiasan. 
o 


Ep 

Min adalah huruf jar, yang memiliki beberapa makna. Yang paling 
masyhur adalah “permulaan tujuan”, baik tempat, waktu, dan lainnya, 
seperti “minal masjidil haram” (QS. al-Isra: 1); “min awal yaum” (QS. at- 
Taubah: 108); “innahu min sulaiman”? (QS. an-Naml: 30). Makna kedua 
menunjukkan sebagian, seperti firman Allah: “hatta tunfigu mimma tubibbun”? 
(OS. Ali Imran: 92). Ibnu Mas'ud membaca: “ba dha maa tuhibbuun”. Makna 
yang lain adalah: 


e tabiyyin (penjelasan). Kebanyakan disebutkan setelah kata wa atau mahma 
seperti: “maa yaftakhillaahu linnasi min rahmatin” (QS. Fathir: 2) atau 
“maa nansaakh min aayaatin” (QS. al-Bagarah:106) atau “maahma ta Hina 
bihi min aayaatin’” (QS. al-N'raf: 102). Di antara penyebutan setelah selain 
keduanya adalah “fajtanibur rizsa minal antsaan” (QS. al-Hajj: 30); “Min 
asaawira min dzabab’ (QS. al-Kahfi: 31). 

e kausalitas, seperti “mimma khatii aatihim ugbrigu” (QS. Nuh: 25); “yaj 
aluuna ashaa bi ahum fi aadzanim minasawaa iq. 

e pemisahan yang masuk di antara dua lawan kata, seperti “ya Jamul 
mujfsida minal mush” (QS. al-Baqarah: 220); “Hatta yamizal khabiitsa 
minath thayib” (QS. Ali Imran: 179). 

* badal (pengganti), misalnya: “arraditum bilkhayaatiddunya minal 
akhiirah” (QS. at-Taubah: 38), yaitu “gantinya” (dunia dengan akhirat); 
“Laja'alna minkum malaaikatan fil ardhi” (QS. az-Zukhruf: 60), yaitu 
“gantinya kalian malaikat”. 

e penekanan umum (generalitas), misalnya: “waman min ilahin illa 
Allah” (QS. Ali Imran: 62). Dikatakan dalam kitab a/-Kasyaf, bahwa 
dia itu posisinya sama dengan albina alal fath dalam firman-Nya: laa 
Tlaaha illallah dalam memberikan makna generalitas (yaitu menafikan 
seluruh ilah, —penerj). 

* makna ba’, misalnya: “yandzuruuna min tharfin khaftiy” (QS. asy-Syura: 
45) yaitu maknanya bihi (dengannya). 

* “ala, misalnya: “wanasharnahu minal gaun?” (QS. al-Anbiya: 77), yaitu 
alaihim (atas mereka). 

“fi, misalnya: “idza nuudiya lishshalati minyaumil jumuat?’ (QS. al-Jumw'ah: 
9), yaitu fibi (pada hari). Dalam kitab Syami/ dinukil dari Syafi'i bahwa 
kata min dalam firman-Nya: “fa inkaana min gaumin aduwwillakum? 
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artinya fi (di) dengan dalil firman-Nya: “wahuwa mu min” (QS. an- 
Nisa’: 92). 

* “an, misalnya firman Allah: “gad kuuna fi ghaflatin min baada’ (QS. al- 
Anbiya’: 97), yaitu anbu. 

e “nda, misalnya: “lantugniya anhum amwaluhum walaa auladuhum 
minallah” (QS. Ali Imran: 10), artinya inda (di sisi). 

* penekanan, yaitu tambahan dalam menafikan atau melarang atau 
bertanya, misalnya: “wamaa tasgutu minwwaragatin illa ya lamuha” (QS. 
an-Nisa’: 59). “Maa tara fi khalgin rahman min tafawut farji'il bashara 
hal tara min futur’ (QS. al-Mulk: 3). Beberapa kaum memperbolehkan 
dalam kalimat positif. Mereka mengambil dalil dalam firman-Nya: 
“walagad jaa aka min naba'il mursalin” (QS. al-An’am: 34); “Yukhallauna 
Jiha min asawirah” (QS. al-Kahfi: 31); “min jibaalin fiiba minbarak” (QS. 
an-Nur: 43); “yaghuddu min absariha” (QS. an-Nur: 30). 


Catatan 


Ibnu Abi Hatim meriwayatkan dari jalur As-Sudiy dari Ibnu Abbas 
bahwa dia berkata, “Jika Ibrahim mengucapkan ketika berdoa: 
me! Soe pill bya sasl P (Maka jadikanlah hati-hati para manusia itu 
menyukai mereka) (QS. Ibrahim: 37), maka kaum Yahudi dan Nasrani akan 
termasuk ke dalamnya. Tetapi dia mengkhususkannya ketika berkata 
dengan: pu op sg (hati sebagian manusia) (QS. Ibrahim: 37) maka dia 
menjadikan hal itu hanya untuk kaum mukminin saja.” 

Dia meriwayatkan dari Mujahid bahwa dia berkata, “Jika Ibrahim 
mengucapkan ketika berdoa: gs) SA pi oy sagi J4, maka orang- 
orang Romawi dan Persi akan turut bersama-sama dengan kalian.” Ini 
riwayat yang jelas bahwa para shahabat dan tabiin memahami makna tab 'idh 
dari kata (ye itu. 

Sebagian ulama berkata, “Di mana saja terdapat kata: oS pax, (Dia akan 
mengampuni kalian) yang ditujukan kepada kaum mukminin, maka tidak 
disebutkan kata ye bersama dengannya, seperti firman Allah dalam al-Ahzab: 


Sa GAN ST elan A Sa gia Gad) GG 
Pp 

“Wahai orang-orang yang beriman, bertakwalah kalian kepada Allah dan 
katakanlah perkataan yang benar, maka Dia akan memperbaiki perbuatan- 
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perbuatan kalian dan mengampuni dosa-dosa kalian” (QS. al-Ahzab: 70-71) 
dan firman Allah dalam surat ash-Shaf: 


i he AS Ai Bou de SIF fo gat sai Lalu 

“Wahai orang-orang yang beriman anda Aku tunjukkan kepada kalian 
suatu perdagangan yang dapat menyelamatkan kalian dari siksaan yang pedih”, 
sampai kepada firman-Nya: eni p> < A (Dia akan mengampuni dosa- 
dosa kalian) (QS. ash-Shaf: 10-12). 

Diaj i juga berfirman yang ditujukan kepada kaum £yfjar di dalam surat 
Nuh: Sus PER arcs A (Dia akan mengampuni sebagian dari dosa-dosa 
kalian) (QS. Nuh: 4). Demikian j juga di dalam surat Ibrahim ayat 10 dan 
surat al-Ahqaf ayat 31. Hal itu tidak lain ditujukan untuk membedakan 
kedua macam pembicaraan tersebut dan agar tidak menyamakan 
terwujudnya janji di antara dua macam kelompok. Pendapat ini disebutkan 
di dalam al-Kasyaf. 

o- 

Kata ini hanya digunakan sebagai isim dan dalam beberapa hal, yaitu: 


1. Sebagai isim maushul, seperti pada: 


“Dan milik-Nya siapa yang di langit dan di bumi. Dan (malaikat-malaikat) 
Jang di sisi-Nya tidak memiliki rasa sombong” (QS. al-Anbtya’: 19) 

2. Sebagai isim syarat, seperti pada: 4 ou k pa Jam ca (Barangsiapa 
melakukan kejahatan maka dia akan dibalas dengannya) (QS. an-Nisa’: 123). 

3. Sebagai isim istifham, seperti pada: Vas uo las) ya (siapakah yang 
membangunkan kami dari tempat tidur kami) (QS. Yasin: 52) 

4. a kata nakirah yang diberi sifat setelahnya, seperti: 


J rao A o (di antara manusia ada sebuah kelompok yang berkata) 
(QS. al- Baqarah: 8). Maksudnya adalah: J 5% & (sekelompok or- 
ang berkata). Kata ini dapat digunakan untuk wudzakar atau mufrad 
atau yang lainnya. Umumnya digunakan untuk yang berakal, berbeda 
dengan L. Rahasianya adalah kata L lebih banyak digunakan di 
dalam pembicaraan daripada «js, yang tidak berakal lebih banyak 
daripada yang berakal maka mereka menempatkan yang banyak 
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digunakan untuk yang banyak dan yang sedikit digunakan untuk 
yang sedikit. 


WOY 


Kata ini sebuah isim yang merupakan tempat kembalinya dhamir pada 
firman Allah: 4 wu Laga (Walau kamu mendatangkan apapun kepada kami) (OS. 
al-Araf: 132). Az-Zamakhsyari berkata, “Dhamir & dan Wes dapat kembali 
kepadanya jika memerhatikan kepada lafadz dan maknanya. Kata ini 
digunakan sebagai isi syarat untuk yang tidak berakal yang bukan 
merupakan waktu, seperti pada ayat yang telah disebutkan.” 


Kata ini mengandung makna penegasan. Karena itulah ada beberapa 
ulama yang berkata, “Sesungguhnya asalnya adalah L yang digunakan 
sebagai syarat dan L yang digunakan sebagai tambahan. Alif yang pertama 
diganti dengan huruf /a’ untuk menghindari adanya pengulangan.” 


4 ll 
Kata ini digunakan pada beberapa hal. 


1. Sebagai isim, yaitu sebagai dhamir yang menunjukkan makna jamak 


mu anats, seperti pada: Ar 9 oe an a “adas 9 a anu (Ketika mereka 


melihatnya, maka mereka merasa kagum terhadapnya dan memotong-motong 
tangan-tangan mereka dan mereka berkata) (QS. Yusuf: 31). 


2. Sebagai huruf. Ini dibagi menjadi dua macam, yaitu: 
a) huruf taukid, baik yang khafi ijah (ringan) maupun yang #agilah 
(berat), seperti pada: U Ja ee (maka pasti dia akan benar- 


benar dihukum dan menjadi) (QS. Yusuf: 32); elt Gad (niscaya 
akan Kami tarik ubun-ubunnya) (QS. al-'Alag: 15). Khafifah tidak 
terdapat di dalam Al-Qur’an, kecuali hanya pada dua tempat ini 
saja. Tetapi aku mendapatkan tempat yang ketiga pada sebuah 
gira'ah syadz, yaitu pada surat al-Isra’: 7: 


nalar a dey E 


“apabila datang saat hukuman (kejahatan) yang kedua (kami 


a 
o 


bangkitkan musuhmu) untuk menyuramkan wajahmu,” dan tempat 
yang keempat, yaitu pada gira'ah Hasan pada surat Qaf: 24: 


voy 


re $ ual (Lemparkanlah olehmu berdua ke dalam Neraka 
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Jahanam). Ini disebutkan oleh Ibnul Hajib di dalam kitab a/- 
Mubtasab. 


b) Nun wigayah, yaitu yang bersambung dengan ya’ yang menunjukkan 
kata ganti orang pertama tunggal, baik yang di-nashab-kan oleh 
sebuah fi, seperti: suse (maka sembahlah Aku) (QS. Thaha: 14); 
& Ta (pasti akan membuat risau kami) (QS. Yusuf: 13) atau di-nashab- 
kan oleh sebuah huryf, seperti pada: mere Lis bt (Hai, andai 
Saja aku bersama dengan mereka) (QS. an-Nisa’: 73); al Ui Si 
(S esunggubnya Aku adalah san) (QS. Thaha: 14) ataupun yang di- 
Jar-kan oleh ol, seperti: pe fu o (alasan dari sisiku) (QS. al- 
Pan T) 3 atau a yang di-jar-kan oleh b atau oleh ;,*, seperti pada: 


"yo P ee, 


Bao: oe yee 


a e 28); Pa dove Ls Tri 3 (Aku telah melimpahkan 
kepadamu kasing sayang yang datang dari-Ku) (QS. Thaha: 39). 


Tanwin 


Tanwin adalah sebuah "un yang diucapkan tetapi tidak dituliskan. 


Tanwin banyak macamnya, di antaranya: 


| 
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tanwin tamkin, yaitu yang terletak di akhir isiy-isim yang murab, seperti 
pada: ka sda (sebagai petunjuk dan rahma?) (QS. al-A’raf: 154); 
ISA wal < ols J s (Dan kepada kaum ‘Ad, Kami mengutus saudara 
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mereka, Hud) (QS. Hud: 50); by UL, Í ý (Sesungguhnya Kami telah 
mengutus Nuh) (QS. Nuh: 1), 

tanwin tankir, yaitu yang terletak pada akhir 1sim f7'/ untuk membedakan 
antara yang nakirah dan yang ma rifah, seperti tanwin yang terletak pada 
akhir kata E pada gira'ah yang membacanya dengan tanwin dan pada 
ol pada gira'ah yang membacanya dengan tanwin, 

tanwin mugabalah, yaitu yang terletak pada jama’ mu'anats salim, seperti 
pada surat at-Tahrim: 5: 


ie oie out oll Sa Ska 


tanwin iwadh, yaitu yang merupakan pengganti, baile: merupakan 
pengganti dari sebuah huruf 1//ah yang lainnya, seperti pada: 
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yA 3 (Demi waktu fajar dan malam-malam), (QS. al-Fajr: 1-2); 

al. Ne re pi ou 3 (QS. al-A'raf: 41) mapun pengganti dari sebuah isim 
yang Ni pa kan kepadanya pada kata JS atau (ex atau sl, seperti 
pada: j pee ab ry J Ian beredar fs tempat ae masing 


zo Be rjr 


daripada mereka atas WA yang lain) (QS. al-Baqarah: 253); | peas A 
(mana saja yang kamu gunakan untuk berdoa) (QS. al-Isra’: 110) ee 
pengganti dari sebuah kalimat yang di-idhafah-kan kepada kata 5 

seperti: 9 4 as Ja it 3 (dan pada waktu itu kamu melihat) (QS. al- 
Wagi'ah: 42), “maksudnya ‘ “ketika ruh itu telah sampai ke 
kerongkongan”. Ataupun di-idhafah-kan kepada kata !5! seperti yang 
telah kami jelaskan di depan dari pendapat syekh kami dan mereka 
yang sepaham dengannya, seperti: or) on gi | Si (dan 
sesungguhnya kalian, jika demikian, maka termasuk orang- orang yang 
mendekatkan diri) (QS. asy-Syura: 42), maksudnya “jika kalian menang”. 


5. tanwin fawashil, yang pada selain Al-Qur'an disebut dengan tanwin 
tarannum, yaitu yang digunakan sebagai pengganti dari huruf muthlak. 
Tanwin seperti ini dapat terletak pada isim, fi'il, dan huruf. Az- 
Satar nyah dan yang lainnya memberikan contoh: 


Os Ae YS (QS. al-Maryam: 82); re E | Jah (QS. al-Pajr: 4); 
Ve 5 5 (OS. al-Insan: 15) dengan tanwin bada ketiga ayat itu. 


Ini sebuah huruf yang digunakan untuk menjawab dan maknanya 
untuk membenarkan pembawa berita, janji untuk peminta, dan 
pemberitahuan untuk penanya. Dialek yang lainnya adalah dengan 
menggantikan huruf “in dengan ha’ lalu membacanya dengan kasrah. Nun- 
nya mengikuti dibaca kasrah juga termasuk dialek-dialek dari aa. 


zo, 
Ini sebuah j7’7/ yang maknanya untuk mengungkapkan suatu pujian. 
sd (AL-Ha’) 


Ini sebuah dhamir (kata ganti) untuk orang ketiga tunggal, yang 


Arar BB - 


digunakan pada jar dan nashab, seperti: rie ny dole 4 JG (Maka 
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sahabatnya berkata kepadanya sedangkan dia mengajaknya bercakap-cakap) (QS. 
al-Kahfi: 37). Kata ini juga digunakan untuk menunjukkan yang tidak ada, 


yaitu yang bersambung dengan kata Ul dan juga digunakan untuk saktah 
(berhenti sebentar), seperti pada: Kal (apa itn) (QS. al-Qari'ah: 10); AS 
(kitabku) (QS. al-Hagah: 19), Ag oa (QS. al-Haqah: 20); MN 
(hartaku) (QS. al-Hagah: 28); g (kekuasaanku) (QS. al-Hagah: 29); 
Pee (tidak rusak) (QS. si Bagai 259). Setiap ayat yang berakhiran 


dengan jamak, ada yang membaca dengannya, seperti yang telah dijelaskan 
pada bab wagaf di atas. 


la 

Kata ini digunakan sebagai isi fi'il yang maknanya sinonim dengan 
re (ambillah), maka kata ini eee bentuk pada benda mutsana dan 
benda jamak, seperti pada: is Vas 2 able (Ambillah, bacalah kitabku (ini) 
(OS. al-Hagah: 19). 

Digunakan juga sebagai dhamir mu anats (kata ganti orang ketiga tunggal 
perempuan), seperti pada: Neng ry 5 agi (maka Dia mengilhamkan 
kepadanya jalan) kejahatan dan ketakwaannya) (QS. asy-Syams: 8). 

Digunakan juga sebagai huruf tanbih (pemberi peringatan), yaitu yang 
masuk kepada isim isyarah (kata penunjuk), seperti: sY § (mereka ini); 
Ulas olds (ini ada dua orang yang bermusuhan) (QS. al-Hajj: 19); ba Le (di 
sini). Dapat masuk juga Tepada dhamir yang dibaca rafa’ yang dimasuki 
oleh isim isyarah, seperti: N 5 wall (wahai kalian itn) (QS. Ali Imran: 119). 
Serta dapat juga masuk kepada na'at (sifat) dari kata: isl pada panggilan, 
seperti: (pW) (gl | (wahai para manusia). 

Pada dialek suku Asad, boleh membuang alifdan membacanya dengan 


dhammah karena mengikuti harakat huruf sebelumnya. Berdasarkan dialek 


inilah ada qira'ah: OI Pa (wahai manusia dan jin) (QS. ar-Rahman: 31). 
CB (Datangkanlah) 


Ini sebuah f% amar yang tidak dapat di-tashrif-kan (diubah-ubah). 
Karena itulah ada beberapa ulama yang menyangka bahwa kata ini isi 
fiil amar. 
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Ini sebuah huruf istitham yang menanyakan pembenaran terhadap 
sesuatu, bukan penggambaran terhadapnya. Kata ini tidak dapat masuk 
ke dalam kalimat negatif, kalimat syarat, tidak juga kepada af Y. Pada 
umumnya tidak masuk kepada sebuah “sim yang setelahnya berupa fii, 
serta tidak pada athaf. Ibnu Sayyiduh berkata, “Dan f’ yang dimasukinya 
harus berupa fi yang menunjukkan makna masa yang akan datang.” 
Pendapat ini dibantah dengan firman Allah: Gs: SP eye piles Je? 
(Maka apakah kamu menemukan apa yang dijanjikan oleh tuban kalian sebagai 
kebenaran) (OS. al-A’raf: 44). 

Kadang-kadang maknanya sinonim dengan - te (benar- benar). Dengan 


inilah ayat ini ditafsirkan, yaitu ayat: AG op oe olay) ee A Ja 
(Bukankah pernah datang kepada manusia waktu dari masa) QS. al-Insan: 1). 
Kadang-kadang pula bermakna negatif, seperti: 


DEN Y OLS el JB (bukankah balasan kebaikan itu hanya 
kebaikan) (QS. ar-Rahman: 60). Juga makna-makna yang lainnya yang akan 
disebutkan dalam bab ;stifbam. 

8 


Maknanya adalah seruan kepada sesuatu. Tentang kata ini ada dua 
pendapat. 

Pertama, asalnya adalah: la dan J dari perkataanmu: s Jl Col 
(Aku mencela sesuatu), maksudnya ‘aku memperbaikinya”. Kemudian alif 
dibuang dan kedua kata itu dibuat menjadi satu kata. 

Kedua, asalnya adalah: al JA. Seolah-olah dikatakan: tis 2 al Ja 
(apakah kamu menghendaki untuk melakukan demikian). Maksudnya 
“berkehendaklah untuknya”. Kemudian dua kata itu dijadikan satu (di- 
tarkib). Dialek Hijaz membiarkannya pada keadaan semula pada mutsana 
dan jamak. Dengan inilah Al-Qur'an turun. Dialek Tamim memasukkan 
tanda-tanda ¿rab kepadanya. 


4 
ka 
Ini sebuah 4 isim yang digunakan untuk menunjukkan sesuatu yang dekat, 
seperti pada: ô per Kala á (kami duduk-duduk di sini) (QS. al-Maidah: 24). 


Huruf lam dan kaf dapat masuk kepadanya dan mengubahnya menjadi 
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kata penunjuk untuk sesuatu yang jauh, seperti: ô ga A C3 NA (di 
sanalah Raum mukminin diuji) (OS. al-Ahzab: 11). f 

Kadang-kadang sebagai sebuah kelonggaran, kata ini digunakan 
sebagai kata penunjuk kepada suatu masa. Dengan inilah ayat ini 
ditafsirkan, yaitu pada firman Allah: 


4) IH Ls Ges NA 

“pada waktu itulah Zakaria berdoa kepada Tuhannya,” (QS. Ali Imran: 38) 

akal adi Ys hs ech 

“Di tempat itu setiap jiwa merasakan pembalasan dari apa yang telah 
dikerjakannya dahulu,” (QS. Yunus: 30) 


2 07 

Ini sebuah isim fi'i/ yang maknanya “segeralah”. Disebutkan di dalam 
kitab a/-Muhtasab, “Pada kata ini ada bermacam-macam dialek, di 
antaranya ada yang digunakan sebagai qira’ah untuk Al-Qur'an, yaitu: 
ces (dengan fathah pada ha’ dan ta), cus (dengan kasrah pada ha’ dan 
fathah pada ta), ==> (dengan fathah pada ha’ dan kasrah pada ta), Th 
oa Lea pada ha’ dan dhammah pada ta’). Juga dibaca: cas dengan 
wazan » yang merupakan sebuah fiil yang maknanya adalah “aku 
telah a siap”. Juga dibaca: A yang merupakan sebuah fz yang 
maknanya “aku telah berbenah diri”. 


SA 

Ini sebuah 1sim fi'il yang artinya adalah “jauh”. Allah telah berfirman: 
0 rete 3 LJ oles oles (Jauh, jauh sekali apa yang diancamkan kepadamu) 
(OS. al-Mu’minun: 36). Az-Zajjaj berkata, “Kejauhan itu terhadap apa 
yang dijanjikan kepada mereka.” Ini sebuah kesalahan yang disebabkan 
oleh adanya huruf lam pada ayat itu. Karena perkiraan dari ayat ini adalah: 
gts y U ASI IK (urusan itu jauh karena apa yang dijanjikan kepada mereka). 

Penjelasan lebih daripada ini adalah bahwa huruf lam itu untuk 
menjelaskan bahwa kata setelahnya berupa jai (pelaku). 

Pada kata ini ada beberapa dialek. Ada gira'ah yang membacanya 
dengan fathah, dengan dhammah, dan dengan kasrah serta dengan tanwin 
pada ketiga harakat itu dan dengan tanpa tanwin. 
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ag 
Kata ini digunakan sebagai huruf jar, huruf nashab, dan huruf yang 
tidak beramal. 


Kata yang digunakan sebagai Base Jar adalah yang digunakan pada 


a PA 


sumpah (gasam), seperti pada: Us + a Su s ally (Demi Allah, Tuhan 
kami. Kami bukanlah orang-orang yang musyrik) (OS. al-An’am: 23). 

Kata yang digunakan sebagai huruf nashab adalah wawu yang 
maknanya sinonim dengan & (bersama). Maka kata ini dapat menashabkan 
maf ul bih (objek penderita) pada pendapat sekelompok ulama, seperti 
pada: TA SA | presi (QS. Yunus: 71). Tidak ada contoh yang 
lain di dalam Al-Qur'an. Kata ini juga me-nashab-kan_fi’il mudhari' yang 
digunakan sebagai jawaban dari sebuah kalimat negatif atau pertanyaan, 


menurut pendapat para ulama Kufah, seperti pada firman Allah: 


a Pei -e2 bape a. Se Ten tye 
cr tba bug Sa | tale cll aul whe, Ld 
“padahal Allah belum mengetahui orang-orang yang berjihad di antara kalian 
dan orang-orang yang sabar” (QS. Ali Imran: 142); 
DE) olla DAK SU 
“aduhai, jika saja kami dikembali-kan dan tidak mendustakan terbadap tanda- 
tanda kekuasaan Tuhan kami dan kami menjadi ....” (QS. al-Anr’am: 27) 
Wawu sharf (wawu yang menyebabkan perubahan) menurut mereka 
maknanya adalah fi'#4 yang dimasukinya mengharuskan adanya perubahan 
irab, sehingga mengubahnya kepada ¿rab nashab, seperti: 


SUWI BII Ga IR ja Ga JA 
“Apakah Engkau akan menjadikan di sana orang yang akan membuat 
kerusakan dan mengalirkan darah,” (QS. al-Bagarah: 30) 


Kata yang digunakan sebagai huruf yang tidak berawal ada beberapa 
macam. 


1. Wawu ‘athaf, yang menunjukkan makna pengumpulan secara mutlak. 
Kata ini meng-athafkan (menghubungkan) kepada kata lain yang 


menyertainya, seperti pada firman Allah: kaka MA, AG 
(maka Kami menyelamatkannya dan menyelamatkan para penumpang perahu) 
(QS. al-’Ankabut: 15); meng-athaf-kan kepada kata sebelumnya, 
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seperti: aa by iy (Kami mengutus Nuh dan Ibrahim) (QS. al- 
Hadid: 26) dan H ee -kan kepada kata setelahnya, seperti: 
ow ò sa Jy ag 36 og g (diwahyukan kepada kamu dan kepada 


para utusan sebelummu) (Os asy-Syura: 3). Perbedaan antara wawu athaf 
dengan huruf-huruf athaf yang lainnya adalah: 


a) 


b 


c) 


d) 


g) 


kata ini dapat bersambung dengan , seperti pada: 

gS WG SUS Cl (OS. al-Insan: 3) 

kata ini dapat Faai dengan Y setelah kata naff, seperti: 
TINS A, Jb & NP (QS. Saba’: 37) 

kata ini cadet bersambung dengan OS, seperti pada 


a hes, 5 SS 4 (tetapi dia adalah utusan Allah) (QS. al-Ahzab: 40), 


kata ini dapat bersambung dengan meng-athaf-kan jumlah yang banyak 
dan umum kepada sesuatu yang khusus, atau sebaliknya, seperti: 


Sg Jp dada AS 


“dan malaikat-malaikat-Nya, rasul-rasul-Nya, dan Jibril dan Mikail” 
(QS. al-Baqarah: 98) 


ek Sel NA 
“Ya Allah, ampunilah dosaku, dosa kedua orang tuaku, dan dosa-dosa 
orang-orang yang masuk ke rumahku dalam keadaan mukmin dan dosa 


orang-orang laki-laki yang beriman dan orang-orang perempuan yang 
beriman” (QS. Nuh: 28), 


dapat mengathafkan sesuatu kepada kata sinonimnya, seperti 
pada firman Allah: 


MISS SA 
“Sesungguhnya aku hanya mengadukan kegundahan dan Perdue 
kepada Allah” (QS. Yusuf: 86), 


dapat mengathafkan kepada kata lain yang dibaca jar karena 
kedekatannya dengannya (mujawarah), seperti: 


a 55 TS 
“sebagian kepala kalian dan kaki-kaki kalian” (QS. aL Ma’ idah: 6), 
dan ada yang mengatakan bahwa kata ini kadang-kadang 
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maknanya sama dengan ‘i (atau). Malik memberikan contoh 
dengan firman Allah Ta'ala: US edly sl aa SAWA Gi 
(sesungguhnya zakat-zakat itu adalah untuk orang-orang Jang fakir, 
orang-orang yang miskin) ((9S. at-Taubah: 60) sampai akhir ayat, 


h) dapat bermakna zažil (menjelaskan sebab). Al-Kharzanji 
menjelaskan bahwa yang dimaksud adalah wawu yang masuk 
kepada f'i-f'il yang dibaca nashab. 

2. Wawu istinaf (untuk memulai suatu kalimat baru), seperti: 


Da pe A pi, Ga S6 at Jl c 
“barangsiapa disesatkan oleh Allah, maka tidak ada orang yang dapat 
memberikan petunjuk kepadanya, dan Dia meninggalkannya (OS. al-Nraf: 
186) dengan bacaan rafa’ pada fiil-fi'il-nya. Karena jika wawu ini 
berfungsi sebagai huruf athaf maka kata "5 akan dibaca nashab, kata 
Sala akan dibaca jazm, dan kata Jel akan dibaca nashab. 


3. Wawu hal (wawu yang menunjukkan bahwa kalimat setelahnya adalah 
keterangan keadaan), yaitu yang masuk ke dalam jumlah ismiyah, 


SY BRO g 


seperti pada: ai Poy pa Te (P3 (padahal kamu bertasbih 
dengan memuji kepada-Mu dan menyucikan-Mn) (QS. al-Bagarah: 30). 


Az-Zamakhsyari menyangka bahwa wawu ini masuk ke dalam sebuah 
kalimat yang kedudukannya sebagai sifat, untuk menegaskan 
kedudukan sifat itu terhadap yang disifatinya dan kelekatan 
dengannya, sebagaimana dapat masuk ke dalam kalimat yang 
menunjukkan keterangan keadaan itu. Dia memberikan contoh 
dengan: es La Ta ð 3 Ag (dan mereka berkata, “Tujuh dan yang 
kedelapan adalah anjing mereka”) (QS. al-Kahfi: 22). 

4. Wawu tsamaniyah (wawu yang menunjukkan angka delapan). Makna 
ini disebutkan oleh sekelompok ulama, seperti Al-Hariri, Ibnu 
Khalawaih, dan Ats-Tsa'labi. Mereka menyangka bahwa bangsa 
Arab memasukkan wawu setelah angka ketujuh, sebagai isyarat 
bahwa tujuh adalah bilangan yang sempurna dan bahwa bilangan 
selanjutnya adalah permulaan bilangan yang baru. Mereka 
memberikan contoh dengan: “as KAN Ta j F E? (dan mereka 
berkata, “Tujuh dan yang kedelapan adalah anjing mereka.”) (QS. al- 
Kahfi: 22). Demikian pula dengan firman Allah: 0 s4WJI ò SW 
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sampai kepada: SM a£ JAWI, karena ini adalah sifat yang 
kedelapan. Serta firman Allah: was sampai kepada: DS. 
Makna yang benar tidak seperti yang mereka sebutkan itu dan 


bahwa kata ini pada semua contoh tersebut digunakan sebagai 


huruf athaf. 
5. Wawu tambahan, dan contoh yang dibuat adalah: 


creel) 4% * 2256) (QS. ash-Shaffat: 103-104). 


6. Wawu yang digunakan sebagai dhamir untuk jamak laki-laki pada 


sebuah “sim atau sebuah fii, seperti pada: 


for 


“Dan jika mendengar gurauan maka mereka berpaling darinya” (OS. al- 
Qashash: 55) 


Ia | gale sai isa) J 
“Katakanlah kepada hamba-hamba-Ku yang telah beriman, pa 
mereka mengerjakan shalat” (QS. Ibrahim: 31). 


7. Wawu yang digunakan sebagai tanda bahwa pelaku dari suatu /77/ 
adalah jamak laki-laki pada dialek suku Thay. Contoh yang dibuat 
adalah firman Allah: 


| galls coll a Dar 


“Dan orang-orang yang zalim itu menyembunyikan bisik-bisik (QS. al-Anbtya’: 3); 


“kemudian kebanyakan dari mereka itu buta dan tuli,” (QS. al-Maidah: 71). 

8. Wawu yang merupakan pengganti dari hamzah istifham yang huruf 
sebelumnya dibaca dengan dhammah, seperti gira'ah Qunbul pada 
firman Allah: 4 while T JG (Fir'aun berkata, “Apakah kalian 
beriman kepadanya”) (QS. al-Nraf: 123). 


dis 


Al-Kisa'i berkata, “Ini adalah sebuah kata yang menunjukkan makna 
penyesalan dan keheranan. Asalnya dari kata: 2164. Huruf kaf pada kata 
ini untuk menunjukkan kata ganti orang kedua.” 
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Al-Ahfasy berkata, “(s4 merupakan isim fi'il yang maknanya ‘saya 
heran’ dan huruf kaf pada kata itu menunjukkan kata ganti orang kedua. 
Adapun kata Ul menyimpan sebuah huruf lam. Jadi, maknanya adalah: 
in oY a (aku heran karena Allah).” 

Al-Khalil berkata, “(s4 adalah satu kata. Dan ols adalah sebuah 
kata yang berdiri sendiri untuk menunjukkan makna ‘pembenaran’, bukan 
penyerupaan.” 

Ibnul Anbari berkata, “Kata ini boleh jadi memiliki tiga buah makna. 
* Kata £4 merupakan sebuah huruf dan kata al juga sebuah huruf. 

Maknanya adalah “tidakkah kamu melihat. 

* Boleh jadi seperti itu, tetapi maknanya ‘celakalah kamu’. 


e Boleh jadi juga ($4 merupakan sebuah huruf yang digunakan untuk 
menunjukkan makna keheranan dan kata &WS adalah sebuah buruj. 


Kemudian keduanya disambung dalam penulisan karena seringnya 


digunakan, sebagaimana penulisan kata: si juga disambungkan.” 
Boor 
Ju 
Al-Ashmu’i berkata, “Kata J23 digunakan untuk mencela. Allah 


aoe 


berfirman: O a Cs eA) Ns (Dan celaka kamu karena Ramu menyifati 
Allah dengan sifat-sifat yang tidak pantas bagi-Nya) (OS. al-Anbiya’: 18)? 

Kadang-kadang kata ini digunakan untuk menunjukkan makna 
penyesalan dan pengaduan, seperti: NAN (aduhai celakalah kami) (QS. al- 
Kahfi: 49); SA AYU (Oh, celaka aku, mengapa aku tidak mampu) (OS. 
al-Ma'idah: 31). 

Al-Harbi meriwayatkan dalam kitab Fawaid-nya dari jalur Isma'il bin 
Iyasy dari Hisyam bin Urwah dari bapaknya dari Aisyah bahwa dia berkata, 
“Rasulullah saw. berkata kepadaku: A145 (mengapa kamu ini). Maka dia 
takut karenanya. Rasulullah saw berkata kepadaku, Wahai Humaira’, 
sesungguhnya kata S144 atau kata &4'4 adalah rahmat. Maka janganlah 
kamu gundah karenanya. Tetapi gundahlah dari perkataan sn 


Ani 


Ini sebuah huryf yang digunakan untuk memanggil sesuatu yang jauh, 
baik dalam arti yang sebenarnya maupun kiasan. Inilah huryf yang paling banyak 
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digunakan untuk pangilan. Karena itulah jika ada huruf panggilan yang dibuang 
di dalam sebuah kalimat, pastilah dikira-kirakan bahwa yang dibuang itu adalah 
kata ini, bukan kata panggilan yang lainnya, seperti pada: E “asl a (Wahai 
Tuhanku, ampunilah aki) (QS. Nuh: 28); 226) Aa gi (Wahai Yusuf, berpalinglah 
kamu) (QS. Yusuf: 29), dan nama Allah tidak dipanggil kecuali dengan kata 
ini. Demikian juga pada kata (gil atau kata Gi. 

Az-Zamakhsyari berkata, “Kata ini juga bermakna menegaskan yang 
mengisyaratkan bahwa yang dipanggil sesudahnya benar-benar yang 
dimaksud dengan sebenar-benarnya, atau kadang-kadang digunakan sebagai 
peringatan, sehingga dapat masuk ke dalam sebuah /77/ atau huruf, seperti 
pada: 9 poly AH CSL (jika saja kaumku mengetahui) (QS. Yasin: 26).” 


Peringatan 


Inilah penjelasan yang dapat saya tulis tentang berbagai macam kata 
yang terdapat di dalam Al-Qur’an sesuai dengan yang dimaksudkan. Saya 
tidak menerangkannya secara panjang lebar karena keterangan yang luas dan 
lengkap terdapat pada karya-karya kami tentang bahasa Arab dan kitab-kitab 
nahwu. Maksud dari keseluruhan bab pada kitab ini adalah menjelaskan kaidah- 
kadaiah dan dasar-dasar yang pokok, bukan menerangkan secara keseluruhan 
terhadap setiap permasalahan secara detail. 
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